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INTRODUCTION 


Lorsque l’auteur du présent livre prit possession de la chaire 
d’histoire des religions au Collége de France, le 3 mai 1909, il 
se donnait pour programme d’étudier les transformations qui 
se sont opérées dans les éléments constitutifs des religions, 
sacrifice, divination et prophétie, priére, morale religieuse, 
croyances, sacerdoces, inilialives réformatrices d’ou provien- 
nent les religions dites universelles. Et il annongait l’intention 
de commencer par le sacrifice, les rites étant dans toutes les 
religions l’élément le plus consistant et le plus durable, celui, 
par conséquent, ou se découvre le mieux l|’esprit des cultes 
anciens. Il croyait devoir s’abstenir de formuler d’avance une 
théorie générale ou méme une définition abstraite du sacrifice, 
— définition qui aurait été aussi une théorie, — parce qu’il ne 
voulait en rien préjuger les résultats de son enquéte. Il se pro- 
posait, en effet, d’analyser successivement, dans la mesure du 
possible, les économies sacrificielles des différents cultes, afin 
de les éclairer et de les controdler l’une par l’autre. La synthése 
historique et la philosophie générale du sacrifice, pensait-il, se 
feraient d’elles-mémes, 4 la fin, par la récapitulation des conclu- 
sions certaines et des hypothéses qui auraient été vériliées les 
plus probables*. Espérance téméraire sans doute, puisque de 
telles synthéses ne se construisent jamais toutes seules. Mais, 
quel qu’en doive étre le succés, le temps est venu de formuler la 
n Otre et de dire ce que plusieurs années de recherches ont pu 
nous apprendre sur la nature et sur |’évolution du sacrifice 
rituel dans les religions de |’humanité. 


1. Lecon d’ouverture du cours dhistoire des religions au Collége de France, 
39-42. 


A. Lotsy. — Essai historique sur le Sacrifice. I 


- comprend un grand nombre d'especes, lesquelles ne se laissent — 


- Von accomplit sur les hommes ont une fin analogue: les adapter ae 
~a la fonction de leur sexe et aux ceuvres coutumiéres des  _ 
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A la question: qu est-ce que le sugriice? nous pou 
phase d’abord que le sacrifice est, tere des rel 


sples: et qui, tout en se perpétuant plus ou moins & travers es 
ages, n’ont pas cessé, comme loules les choses humaines, de BE; 


Le sacrifice n’est pas une espéce, c’est un genre de riles qui 


pas toutes ramener a un type commun, Ces espéces se sont — 
dailleurs peu A peu constituées, et elles ne sont pas demeurées — 
immuables dans le type une fois acquis. Les rites se sont modi- — 
fiés au cours des temps, le plus souvent par complication et ; 
combinaison non per simplification, et leur signification pre-_ 
miére a pareillement changé, se compliquant aussielsouventse __ 
spiritualisant dans la mesure ot se spirilualisait l'ensemble de* aa 
croyances et de pratiques auquel ils se pavlackalcnl Bee ee 

Les rites religieux d'un peuple parvenu a un certain degré de 
civilisation matérielle et. de développement social ne sont pas: 
ceux d’une tribu A peu pres incullte, plus ou moins nomade, 
vivant de chasse ou de péche et des produils spontanés du sol, 
el si certains rites sont identiques de bat et d’autre, ils ne sau- 
ey avoir tout a a fait le méme sens. 


Senabantet beatstnie: ou bien le gibier et le Set ie 
la vegetation, le soleil méme et~la température, et le régime — 
des eaux, pour gue la tribu soit plus forte que ses adversaires, — 
qu’elle ait de quoi manger, de quoi vivre et durer. Les rites que — 


hommes ou des femmes de leur groupe. Quant aux morts, ce 
qu'on fait pour eux tend surtout & les rendre inoffensifs & 
Végard des vivants, 4 moins que déja on ne s’imagine pouvoir | 
les utiliser comme des auxiliaires puissants dans l’action et le 
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controle que l'on eroit exercer sur la nature. Ebauches de culte 


pour des commeneements de sociétés. 

Chez un peuple déj& civilisé, les préoccupations sont un pew 
différentes et dordre plus relevé. Les moyens d’existemce sont 
devenus plus réguliers, plus faciles et plus abondants ; on sait 
travailler la terre, et on a des animaux domestiques, des trou- 
peaux que l’on entretient. Attention plus stricte est nécessaire- 
ment donnée au régime des saisons et aw mouvement de la 
vegétation, que l’on s’efforce de soutenir et de conduire par des 
moyens analogues & ceux qui se praliquent chez les non civi- 
lisés, mais avee une idée moins vague des forces de la nature, 
que on personnifie davantage, et. que l’on traite plus ou moins 
en puissances libres dont if est possible et indispensable de 
gagner la bienveillance par un service en rapport avec les néces- 
sités el les gotits qu’on leur suppose.Ces divinités nourricicres, — 
ear on peut maintenant parler de divinités, — sont devenues en | 
meéme temps et naturellement des divinités protectrices de la 
nation, reflétant dans leur earaciere le tempérament moral de 
celle-ci. Le systéme de rites par lequel on seconde leur activité 
dans l’ordre de la nature et onse concilie leur bienveillance dans 
Fordre des choses humaines tient encore beau coup, par son fond, 
du rituel magigue des non civilisés; mais, dans Ila forme, quant 
aux apparences, aux intentions conseientes el avouées, c’est un 
service religieux, hommage intéressé que l’on rend a des puis- 
sances protectrices. Souvent les morts, du moins cerfains morts 


principaux, ont part 4 cet hommage, élant censés participer 4 


Feeuvre divine en vue de laquelle !hommage est rendu. Et le 
tout sert & entretenir, 4 exprimer, a développer la vieet la cons- 
cience nationales. 

A cette étape de son évolution, la religiom a trés expressément 
pour but la parfaite conservation et le progres de la cité, le culte 
officiel s’exercant ainsi dams l’intérét comnrun, sans préjudice de 
pratiques privées qui doivent assurera chacun sa part de féli- 
cilé personnelle dans le bonheur de Ja collectivité. Mais il 
n'est toujours question que d'avantages temporels. Or, peu a 
peu se fait jour, dans les culles nationaux que connait histoire, 
le souci d’une vie éternelle et bienheureuse aprés la mort, et 
en méme temps, 4 raison des rapports entre les cités et les 
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~ poyaumes, de la formation: d’empires— qui 
nombre d’anciens groupes nationaux avec leurs ¢ 
avec la conscience d'une humanité plus large, le besoin 
de religion universelle. Des divinités bienveillantes, 
communion desquelles on entre par certains rites mys 
- d’une particuliére efficacité, se trouvent: octroyer a leurs. fidéle 
‘le privilége d’une immortalité qui ignore toutes les peines de lave 
vie présente et qui en concentre toutes les joies en les sublimant. | 
Orientées vers l’individu, ces économies de salut tendent aussi 
bien A luniversalité, car elles ont pour objet le bonheur absolu- 
de homme, de tout homme, de tout élu, non la prospérité ter- 
restre d'une cité ou d’une petite nation isolée. Dans ces cultes, 
l’élément naturiste tend a disparaitre, |’élément national, au sens 
-étroit du mot, est plus ou moins atténué ; ce qui domine est — 
l’élément spirituel, l'idée d’une vie plus haute dans la perspec- mr, 
tive d'un monde meilleur. Et les rites sacrés ouvrent cette Paes iSi5: 
_ pective de la vie sans fin au pays mémedelamort. es 
Ces types principaux de la religion impliquent des systémes — é 
de croyances différents et une interprétation des rites religieux, 
spécialement du sacrifice, en rapport avec ces croyances. Une _ 
sorte de continuilé historique et de parallélisme dans Péconomie — 
des rituels 4 tous les degrés de l’évolution permet de les coor- ig 
donner, de déterminer leurs rapports mutuels, d’entrevoir Vori- | 
gine des principaux rites, les sarvivances des formesinférieures 
dans les formes supérieures de la religion. Mais on ne découvre - 
pas a la base des religions et des sacrifices un rite simple dont 
les applications diverses et les développements successifs 
auraient conslitué toutes les formes de sacrifices qui se rencon- 
trent dans toutes les religions; et l’on ne discerne pas davan- | 
tage le principe simple ou l'idée directrice d’ou aurait pu procé- 
der le rite en question. Les économies de sacrifices sont aussi 
vari¢es que les religions, et il n’est pas plus facile de donnerune 
définition générale du sacrifice que de donner une définition 
générale de la religion. ity 
Si l’on veut une définition de la religion qui convienne a toutes _ 
les religions, aux plus humbles comme aux plus hautes, force 
est de se contenter d’une formule qui représente moins la réalité— 
ou le principe ot l'on devrait reconnaitre le fondement de 
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toutes ad feltaiier que la direction eénérale selon laquelle 
~ semblent s’orienter en leur développement les religions de 
_ Vhumanité. Avec cette réserve, l'on peut dire que la religion est 
_Pensemble des notions, coutumes et pratiques par lesquelles les 
hommes vivant en société pensent étre constitués en rapport 
~~ ~ normal avec les puissances ou les principes supérieurs dont ils 
_. se croient dépendants. De méme, on peut dire que le sacrifice 
est une action rituelle, — la destruction dun objet sensible, 
doué de vie ou qui est censé contenir de la vie, — moyennant 
laquelle on a pensé influencer les forces invisibles, soit pour se 
_ dérober & leur atteinte lorsqu’on les a supposées nuisibles ou dan- 
_ gereuses, soit afin de promouvoir leur ceuvre, de leur procurer 
Brite fiction et hommage, @dentrer en ainnicdtron et méme en. 
communion avec elles. 
Beaucoup n'ont voulu voir dans le sacrifice que le don rituel, 
et il est certain que le sacrifice affecte souvent la forme d’ une | 
cblation. Mais il est quantité de sacrifices qat n’ont rien d’une ~ 
offrande, surtout d’un service alimentaire, n’ayant pas, a pro- 
prement parler, de destinataires; et ce qui caractérise essentiel- 
lement le sacrifice, ce n'est pas te don comme tel, — le simple 
don n’étant pas par lui-méme un sacrifice, — mais c’est l’ac- 
tion sacrée, lé rite efficace, l'influence mystique, soit que l’on 
comprenne cette efficacilté, pour ainsi dire, comme physique et 
immédiate, soit qu'on ait fini par la comprendre, au moins dans: 
une certaine mesure, comme morale et s’exercant 4 la facon 
d'une priére sur de hautes personnalités spirituelles. 
~ Selon d’autres, le point de départ de tous les sacrifices serait 
dans la communion divine. Le sacrifice ne consisterait pas 
-originairement, comme dans lhypothese précédente, en une 
offrande au dieu ou 4 l’esprit, mais il aurait consisté d’abord 
a manger le dieu luicméme ou l’esprit, incarné dans un étre 
vivant, plante ou animal totémique, afin de s’en approprier la 
vertu. Pareillement lorsque les peuples primitifs commencerent 
4 culliver la terre, ils auraient incarné l’esprit dela végétation 
dans une victime, Lotémique ou non, qu’ils tuaient et mangeaient 
- la fin de la moisson avec V’intention de ménager la résurrec- 
tion de ce dieu au printemps de l'année suivante. Mais on n’a 
pas prouvé Vuniversalité du totémisme, ct il ny a pas lieu 


© 


le sacrifice a pu sortir ; mais 14 ot le totémisme n’existait pas, il 


de sacrifices, d’ailleurs trés importante, celle qui, chez }a plupart 
des peuples, atenu la plus grande place 4 un moment donné de 
leur histoire religieuse ; mais, meme i ce moment, ils ne repré-— 
-sentent pas I’économie totale des sacrifices dans ces religions ; — 
ces sacrifices d’ailleurs affectent des formes complexes, des" ~ 
dypes différents selon la nature de |’effet poursuivi et selon Pine 


-mentalité magique et mystique de l'homme inculte, qui lui a fait — 


poisson qu'il péche, les fruits qu'il cueille; dans !es limites qu‘il 
_s'impose par rapport a leur usage, les précautions qu’il prend 
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dechercher dans le totémisme I’origine des sociétés hum: 
ni celle des religions ; ; la ott le totémisme-a existe, des 
gions ‘sont nées, qui, d’ordinaire, semblent pas issues du fote- 
anisme. Encore moins a-t-on découvert Ja pratique générale ; 
du sacrifice dit totémique chez Jes peuples ou le totémisme s’est 
rencontré; Le sacrifice totémique n’existe pas réellement chez 
les indigénes de VAustralie ot Von avait prétendu le trouver. =e : 
i] n’existe pas davantage, du moins n’en a-t-on découvert aucun’ 
exemple certain, chez les Indiens d'Amérique. En Afrique seu- 


—Jement se rencontrent, semble-t-il, des sacrifices de | commu- | ie 


nion totémique. Laces rites sont.associés 4 d’autres. De certains — 
wites tolémiques, qui ‘avaient un caractére magico- -religieux, ge 


fee 


a pu aussi bien naftre de rites” analogues: qui n 'avaient poms de 
Tapportavec le totémisme. : he 


Quant aux sacrifices agraires, ils ne forment qu'une catégorie — 


tention positive on négative du rite. Ce n’est ni du sacrifice é 
agraire, qui n’est point primitif, ni du totémisme, qui n'a pas 
été universe! dans!’humanité, qu'il faut partir pour expliquer le | 
principe de la communion sacrée, mais tout simplement de la 


voir en toutes choses vivantes des puissances & ménager en. 
méme temps que des ressources 4 exploiter. Dans la considé- 
ration mystique du primitif pour le gibier quil poursnit, le— 


pour ne les point offenser, lespéce de vertu quiilcroit s'assimiler — ae 
en sen nourrissant, il y a en. germe, abstraction faite du toté- 


misme, toute léconomie du sacrifice, dans les religions. ‘Mais il wag 


n’y a que le germe. 


La communion divine n’est pas plus 3 ala base de toute are 
nomie des sacrifices que le don alimentaire ; elle en fait partie 
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. omme hae 4 ae eb Pantie contribuent 3 a diverses fins de l'ac- 
$8 tion _sacrificielle ; ni l’nne ni Vautre ne constituent lélément 
4 _ essentiel de cette action sous toutes les formes ow elle se prée- 

é _ sente dans les diyerses religions. Méme dans Jes sacrifices qui 
- poursuivent un effet posilif, la participation directe a la vertu du 
sacrifice par la communion alimentaire.n’est pas indispensable, 
< et tant s’en faut qu’on la trouve toujours ; quand il s’agit, par 
. a2 exemple, de fortifier les énergics de la nature, il est nécessaire 
que la vertu du sacrifice aille & ces puissances, et on la dicige 
vers elles ; il n’est pas nécessaire que le sacrifiant y participe, 
ae et tres” piven il s’interdit d’y participer. A plus forte raison 
dans les sacrifices qui poursuivent un effet négatif, par exemple 
J - Pélimination dune influence nocive, la communion sacrificielle 
ae _ mest-elle pas de régle ; elle est plutét l’exception, parce que la 
__~ victime inearne le mal que J’on veut extirper, et que, mangeant 
ede la .victime, on réintégrerait en soi le mal qu’on a voulu 
Puieitaire avec élle. 


are 


ey ee 

oS ___ Enfin l’on a défini le sacrifice comme un « procédé » qui « cOn- 

a siste 4 établir une communication entre le monde sacré et le. 
_ monde profane par l'intermédiaire d’une vietime, c’est-a- ite 


d'une chose consacrée, détruite au cours de la cérémonie' ». 


- napporte une notion claire de }’objet défini. Le mot « procédé » 
se trouve désigner un genre beaucoup trop large pour qu'on 
-- ache de quoi.il s’agit. Le sacrifice appartenant ala catégorie 
des operations sensibles et 4 celle des rites religieux, on ne 
risque rien a le définir une action rituelle, et ces deux mots 
Ss représentent une idée générale qui est suffisamment intelligible. 
~~ Le« monde profane » est aussi une formule obscure pour dést- 
_gner Vhomme, et le « monde sacré » une formule qui n’est guére 
plus claire pour désigner les forces invisibles avec lesquelles. 
inc se met en relation par le sacrifice. L’on dirait, d’aprés 
cette définition, que les deux mondes sont radicalement distinets 
el méme séparés, presque en opposition l'un avec |’autre, alors 
que. pratiquement les deux sont en contact perpétuel, et que 
. .: Vbhomnie See loc pour une bonne part le « procédé » du sacri- 


a. Huser et! ‘Mauss, Mélanges d’ histoire des religions, 124: 


Définilion abstraite, qui proveque des questions plutot qu'elle. 


—— 


pane 


ae 


fice 4 se dégager aint aeeee? qui relevent plus o} 
ce qu’on appelle le « monde sacré ». Le sacrifice, dans ce ca 
ne sert pas 4 « établir une communication » positive et 

mais bien plutot a oe une communication | facheuse 


la vicune oda sacrifice tiene sa consécralion du ne méme. 
~ Cette hypothése est indispensable pour l’équilibre de la doctrine © 
sociologique dans laquelle rentre la définition que | lon vient de? 
voir ; mais, 4 prendre les choses en général, elle parait en con- 
tradiction avec les faits. Une vertu est supposée dans la matiére 
dusacrifice, vertu que le rite a pour objet de libérer, d’ ‘intensifier, 
de diriger, Fi appliquer a ses fins spéciales, non précisément de 
produire. L’attribution de cette vertu peut nous sembler plus ou 
moins arbitraire et résulter d'une sorte de convention. sociale ; 

en fait, elle est présupposée al’utilisation qu’on en veut faire Re 
‘le moyen du sacrifice, et le rite l’exploite, il ne la crée point. La B. 
vertu du sacrifice existe radicalement dans la victime, et le rite” 
sert a l’exciter, 4 l’expliciter, 4 la sublimer et a la conduire. ta = 
peyton des sociologues a bien mis en relief la vertu ie 


Eoblale: en eereien de force sociale, elle en altére le sens. 
Car la vertu du sacrifice n’appartient point comme telle a 
lordre des choses purement sociales, — si un tel ordre existe ; — 
cette vertu magico-mystique appartient a l’ordre des puissances _ Bee 
physico-morales que la pensée religieuse postule dans Vuni- 
vers. La signification et Vimportance sociales du sacrifice ne — 
font pas que son idée essentielle soit une image d’action 
sociale, c’est simplement une image d’action, etd’ action trans- 
cendante, sur le monde des forces invisibles. 


I 


Pour décrire le développement du sacrifice dans l’histoire des 
religions il convient done de partir, non du simple fait de l’of- 
frande alimentaire aux morts et aux esprils, non de la simple — 
idée de la communion divine, totémique ou non totémique, non — 
de la notion abstraite d'un moyen de communication entre le 


P. 
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“monde sacré et le monde profane, mais de la notion concréte et 


__ du fait de Vaction sacrée qu’est historiquement le sacrifice dans 
- toutes les religions. De cette action nous nous efforcerons de 
dégager d’abord la nature, l'objet et les conditions, qui ne sont 
point ceux d’une institution invariable a travers es siécles, et 
dont, par conséquent, nous devrons,en méme temps indiquer les 
différences et les transformations qu’ils présentent selon les reli- 
gions et les degrés de développement que ces religions ont pu 
alleindre. Le propre de laction sacrée est de s’exercer en vue 
d’étres ou de forces qu’on ne touche pas expérimentalement. De 
la vient son caractére mystique : tout en s’accomplissant dans 
le monde visible, elle prétend régir le monde invisible ou l’in- 


_fluencer en quelyue maniére. Que ce monde de forces ou elle 


veut sintroduire soit plus ou moins ou tout & fait un monde de 
réve, il n’importe ; c’est le monde de la foi, et la foi affirme la 
réalité des choses quine se voient pas. Le sacrifice prétend étre 


-une action ; prenons-le pour ce qu'il veut étre, quand néme 


son efficacité serait nulle par rapport a l'objet qu'il se propose. 


=| ’ . ene . , . e . nes i 
Zeus n’a jamais existé : il nempéche qu’on a immolé a Zeus 


-beaucoup de taureaux et qu'on a pensé luiétre agréable en les 
lui sacrifiant. 


Le sacrifice est une action mystique, d’une efficacité invéri- 
fiable. L’effet poursuivi est sans proportion, méme sans rapport 
réel avec les moyens employés pour le produire. Le pain et le 
vin du sacrifice chrélien sont du-pain et du vin; par leur vertu 
propreils ne sauraient donner le Christ immortel. Ce qui fait le 
lien entre l’acte matériel du sacrifice et l’effét qu’on lui préte, 
le support de la foi, est une analogie, une ressemblance percue 
et voulue entre cet acte et cet effet. L’action sacrée, qui ne réalise 
pas immédiatement ni expérimentalement son objet, est censée 
l'opérer invisiblement par un simulacre ; cette aclion est repré- 
sentative, elle figure ce qu’elle voudrait accomplir et elle se 
persuade qu’elle l’accomplit en le figurant. Aprés avoir consi- 
déré l’action sacrée en elle-méme, comme action tendant par 


- une opération visible & mouvoir un principe invisible, dans les 


conditions qui sont censées convenir a semblabie entreprise, 
nous envisagerons cette action dans sa forme, en tant que figu- 


ration rituelle, et nous tacherons de déterminer les traits carac- 


AEA, 


-méme du sacrifice. a Peat 
convient mais qui simpose a l'acition sacrée, nous essaierons de 
pour une bonne part, ane fiction consciente, ou qui du moins: 


on n’ose pas dire qui se fait a elle: méme ilhusion dans les i images 


complexes, méme encheyétrées souvent les unes dans les autres, 


simple dans un-compartiment qui lui appartiendrait en propre; 
ctiavant de suivre l'évolution des rites de, sacrifices classés 


sément d’aprés leur signification premiére, nous nous borne-_ 
rons a indiquer les deux. formes, intenlions ou applications ~ ae 


‘les bonnes graces de divinités susceptibles de bienveillance. . 


une division que l’on pourrait effeclivement suivre & travers 


téristiques de cette représentalion ou, si tone veut, ‘de ce. 
lisme, qui ne se remarque pas seulement dans Jes gestes li 
giques, mais dans la personne des agents et dans: la m né 


Pourquoi la. figuration on est ja. forme qui ‘non. . seulement s 
le comprendre, et aussi comment ce drame rituel, qui est souvent, 
nous parait l’étre, est la forme naturelle de Ja foi qui se salisfait, | 


qa ‘elle a créées tout exprés. Nous dirons de méme, comment le 
principe de l'action figurée trouve des applications multiples, — 


en sorte quil est impossible de ramener les diverses formes de 
sacrifices qui se rencontrent dans les différentes religions a une 
classification logique ot. chacune serait placée sous une Gtiquette — 


dapfés leurs destinations ou occasions principales, non préci- 


générales de l’aclion figurée qu’est le sacrifice, 4 savoir la néga- — 
live el la positive. Car il y a des rites~sacrificiels qui tendent a — 
Vélimination de forces ou dinfluences nuisibles, ou qualifi¢es 
impures; et d’autres qui ont pour objet-de soutenir, de régler — 
des forces utiles, ou bien de satisfaire les exigences, de gagner _ 


Toutefois cette distinction, fondée en principe, et dont nous 
aurons lieu de mesurer toute la portée, ne peut servir de base a — 


toutes les économies de sacrifices : dans les religions historiques, = 
le méme sacrifice peut s’appliquer,~soit successivement, soit 
Simultaném ent, a plusieurs fins et comporter méme une compli- Reet 
cation de rites correspondant a ces fins multiples. ate: Yee 
L’impossibilité de raconter Vhistoire du sacrifice a parlir 
dnn seul rite simple qui aurait existé chez les peuples primilifs, 
et dont on suivrait les transformations et Jes enrichissements ae 
successifs dans les religions des civilisés,nerésulte pas seulement — 


"des ‘acunes Panmiranlcs de notre anlar: elle résulte 
aussi ‘et premicrement de la nature méme des noses: de ce que 


les origines du sacrifice ne sont pas simples et qu'il n’a pas son 


Saceas de depart en un rite uate lequel surat été te méme 


eeeeee ne proeide pas que d’une seule idée ni -d’une seule © 


- pratique ; ; il n’apparait qu’A un certain degré de l’évolution reli- 
-gieuse, el comme une sorte de synthése ou sont entrés des élé- 
ments divers. Par son fond,il tient des opérations magiques telles 
“que sont les cérémonies totémiques des Arunta d’Australie, et 
qui n’étaient pas un hommage rendu a des puissances supé- 
-rieures, ni un tribut, ni un present, ni un aliment a elles offert, 

‘mais des recettes pour promouvoir le travail de la nature, ou 
pour écarter les influences dangereuses ; et d’autre part, il tient 
aussi du don alimentaire quis'est pratiqué un peu partout dans le 


eulte des morts, méme des ésprits, et qui, par lui-méme, en tant 


que simple itivaaris: nest pas un sacrifice. Les religions des 


_ demi civilisés et des civilisés nous montrent les deux éléments 


associes dans les sacrifices dés lors interprétés en service reli- 
_ gieux de divinités personnelles, et les combinaisons quils pré- 
_sentent varient selon les religions et selon les transformations 
“que subit une méme religion. D’histoire générale du sacrifice on 


ne saurait parler, au sens propre du mot histoire ; mais on peut 


suivre 4 travers les ages’l’évolution de certains rites; et |’on 
peut suivre aussi a Lravers les religions les applicalions du prin- 
cipe de l’action figurée, comprise en moyen de relation entre le 
monde invisible des dieux et des esprits, et le moude bumain 


_/ qui pense vivre par eux. C'est pourquoi,aprés nos considérations 


préliminaires sur l’action figurée, nous placerons nos remarques 

“sur certaines calégories particuliéres de sacrifices, et en dernier 
lieu une vue générale des économies de culte que présente I’his- 
' toire des religions. 

Si nous voulons étudier les catégories partieulires de sacrifices 
quise rencontrent dans les vieilles religions, c'est par le culle des 
morts qu'il conviendra, semble-t-i], de commencer : non que le 
régime des sacrifices paraisse avoir été inslilué spécialement 
pour eux, en lant qu’hommes défunts, mais parce. que c'est 
dans le culte des morts qu'il nous est donné de constater le plus 


“INTRODUCTION Rite peace. 0 lip 


Peaace. one Mei a taquellé par un coté de ses oreo se 
rattache le sacrifice. Et il parait bien aussi que. dans nombre « de— 
cultes relativement primitifs, les esprits de la nature et Jes esprits — 
des morts sont concus de fagon analogue, plus ou moins associés — 
pour le gouvernement des choses de ce monde, et traités aussi 
a peu pres par les mémes rites. Ce n’est pas 4 dire que le 
culte des esprits de la nature procéde du culte des morts— 
ou que le culte des morts procéde du culte des esprits, et il 
n’est pas prouvé que lune de ces notions, celle des manes et 
celle des esprits de la nature, ait précédé l’autre dans la men- 
talité primitive. Mais sans doute y a t-il une phase de lévo- 
lution humaine et religieuse ow les deux notions se touchent, 
étant encore tout prés de leur origine,ct ot l’étroite association 
que les esprits de la nature et les morts ont gardée en beaucoup — 
de religions est la forme naturelle du culte. C’est surtout en 7 
considération de ces humbles religions, ot n’apparait guére la = a 
préoccupation de dieux célestes, que nous traiterons a abord du 


i 


- sacrifice dans le culte des morts. Sere Mee 


Puis nous passerons au sacrifice dans les rites de saison. AU 
fond de loutes les religions antiques,méme dela religion d'Israél, 
Yon retrouve un cycle de fétes qui n’étaient pas précisément 
deslinées, comme on le dit volontiers des fétes chrétiennes, . 
a sanclifier l'année, mais ala gouverner, a promouvoir el a bas ae 
régler le mouvement de la nature, le cours de, la végétation © ae 
et celui des saisons. Déja les non civilisés ont des rites pour 
faire la pluie et le beau temps, comme ils en ont pour assuarer le 
succés de leur chasse et de leur péche, la multiplication et la 
croissance des animaux et des végétaux dont ils se nourrissent. — 
L’élevage des troupeaux et surtout l’agriculture ont eu nécessai- — 
rement leurs rites, coordonnés A la marche des saisons : rites de 
semailles surtout etrites de moissons, Et c’est parmi ces rites que 
Yon rencontre les sacrifices les plus expressifs. Car il ne s’agissait : , 
pas originairementd’implorerla protectiondesdieuxsurlarécolte, 
mais de faire agir l’esprit ou les esprits dela végétation, deles faire == 
vivre et aussi de les faire mourir en temps opportun. Les rites. : 
de saison ne sont pas. comme il semblerait A une observation 
superficielle, ’accompagnement symbolique des phénoménes 


ae lie Be prbiee Par igs saute: les esprits te grain meurent 
~ et ressuscitent, la moisson peul- étre affectée a usage des hommes 


— dieux mémes en l‘honneur de qui désormais on les célébre, et 


_ deviennent, et de plus en plus, des fétes de la cité. Leur cadre 
Ree et méme aussi leurs rites, devenus sacrements d’immortalité, 
subsisteront dans les religions de salut éternel. 

_ Tout proche encore de la magie primitive par l'idée qui les 
, _ supporte sont les sacrifices de divination et les sacrifices que 
l'on peut dire imprécatoires, qui se rencontrent surtout dans les 
rites d’alliance et de serment: 

Le présage, autant que le rite efficace, est un élément des 
| religions antiques. I] était inévitable que lon cherchat des indi- 
-_ eations sur l'avenir et sur les choses secrétes dans les mémes 
_ @tres ot l’on supposait une vertu mystique ulilisable pour le 

gouvernement des choses de ce monde. Ainsi naquirent les 

sacrifices de divination, qui, par eux-mémes, ne concernent le 
culte d’aucun dieu. Ils ont, au cours des Ages, dans les religions 
historiques, fait partie de la religion, et les dieux ont été censés 
-_— avoir mis dans les entrailles des victimes la révélation qu’y 
a lisait le devin : explication théologique et probablement artifi- 
-.  ¢ielle d’une foi antérieurement acquise. On a cru aux présages 
avant de les allribuer 4 l/initiative de dieux qui daignaient par 


‘1a manifester leurs volontés. Les présages ont tenu d’abord leur 


- yaleur et leur signification deux-mémes, comme les rites 
_ magico-religieux. Il n’est méme pas évident que la part de divi- 
nation qui se rencontre en beaucoup de sacrifices ordinaires, 
Jes présages qui sont tirés, par exemple, de l’attitude de la 
-victime, ou bien de la fagon dont s’allume le bicher, dont flam- 
bent les oblations, ait été déduite, en quelque facon, de la foi aux 
dieux ; il est tout aussi probable, sinon davantage, que les signes 
ont été d’abord interprétés comme des témoignages rendus 
directement par la victime et par le feu. De méme, les indica- 
tions qu’on a pensé trouver dans les entrailles des victimes 
étaient une sorte de révélation naturelle, non un moyen que les 


By 
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—etles semailles sont fructueuses. L'animisme se transformant en > 
_ polythéisme, les vieux riles demeurent comme institués par les 


qui sont censés leur donner efficacité. Ces fétes de la nature 


ean gurelent choisi pour comtmuuiqder aux "hommes Jeur 


science de l’avenir. = SNS 


C’est aussi de Ini-méme que fe anerifice imprécatoire tient ori- 


ginairement sa vertu. Une victime, identifiée mystiquement | aux 
contractants d’une alliance ou & celui qui préte un serment, est 


immolée pour que le sort qu'on lui fait subir atteigne éventuelle- 


ment le parjare. Exemple trés particulier d'action sacrée, de figa~ 
ration rituelle, qui de soi n’est ni offrande, ni communion, ni 
hommage un dieu quelconque, mais rite efficace parlui-méme, 

conditionnellement efficace, puisquil opére seulement contre 
le parjure, si parjure il y a. En soi, c’est une rite que nous qua- 
lifierions de magique, une sorte d’envotvtement pour motif 


légitime, qui se trouve placé sous la garantie des dieux lorsqu’ils — 


sont rendus témoins des engagements. pris, tout comme le 
serment lui méme, qui fut d’abord une sorte d'incantation ou de 
charme par leque) devait étre lié le parjure, devient une solen- 
nelle invocation des dieux contre celui qui manquerait a sa_ 
parole. \ ie 


Non moins humbles sont les origines des sacrifices de purifi- : 
cation et d’expiation. L’homme primitif a, pourrait-on dire, une 
conception physique da péché ct une conception morale dela 

maladie; ou plutot if ne sait pas distimguer nettement le mal _ 


physique du mal moral, et les mémes. pro€édés lui servent pour 


Yélimination de lun et de l'autre. Comme il n’est point d’abord’ 


question de dieux justes, il n’est pas davantage question de 
fautes 4 expter, de pardon & demander. Si Yon avait une con- 
ception morale du péché, ce n’est point par limmolation d'une 
chévre ou d'un veau que Von se flatterait de conjurer les suites 
dela faute et d’apaiser la divinité. Les sacrifices dits. de purifi- 
cation ou d’expiation tendent essentiellement & libérer les 


hommes des influences pernicieuses sous lesquelles ils sont 
tombés. La maladie, la malédiction, le mauvais sort sont de ces 
influences, des puissances, des esprits que l’on exorcise et que 
Von écarte par des rites appropriés & cet effet. La mort aussi et- 


les morts ; et tout ce en quoi l'homme inculte voit la manifesta- 
tion d'une foree inquiétante. C’est pourquoi Phomme ineulte a 
constamment besoin de se purifier. Le sacrifice a été unm moyen 
de purification parmi beaucoup d'autres, et pour des eas ou ides 
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; Sy eau, n’étaient epee hee bit aimee L idée Maderisntals a été 
2 de dériver le mal de Phomme dans un autre étre, par la des- 
 truction duquel Ie mal lui-méme était supposé détruif ou chassé. » 


_Puis les dieux furent censés avoir prescrit ce reméde aux maux 


— que Yon avait fini par leur attribuer, comprenant ces maux en 
-maniére de chatiment pour les fautes commises. Et c’est ainsi 


que grandit l’idée, d’ailleurs absurde en elle-méme, de lex pta- 
tion du péché par le sang, idée quia trouvé sa plus haute expres- 


_ sion dans le mythe ckrétien de la rédemption par Ja mort du 
Christ. 


Mais s'il y a lieu d’écarter les influences dangereuses ou qui 


_ peuvent létre, il y a lieu aussi de s’approprier les influences 


utiles ou qui peuvent le devenir, d’incorporer leur vertu dans 


certains objets, ou de se Pincorporer a soi-méme. D’ot les sacri- 


fices que nous pouvons appeler de consécration pour fes choses, 
dinitiation pour les personnes. Ces deux sortes de sacrifices 
supposent un assez grand développement de la religion, bien 
quils aient aussi leurs racines dans les pratiques d’incantation 
et diniliation des non civilisés, 

La consécration des objets de eulte et des images divines leat 
communique une vertu et méme une sorte de personnalité ; 
celle des édifices tend & leur eréer aussi une fagon de per- 


~sonnalité mystique en leur procurant un génie protecteur qui 
-d’abord veille 4 leur conservation et 4 celle de leurs habitants. 
Les sacrifices de. fondation se sont rencontrés un peu partout 


dans les ancients religions, et des hommes ont éfé souvent 
les victimes de ces sacrifices. 

Qui dit initiation dit introduction 4 une vie nouvelle, parti- 
cipation 4 un esprit nouveau. C’est bien ainsi qu’on !’entend, 
et méme sans métaphore, chez les non civilisés. Rien done de 
plus naturel que linitiation par le moyen du sacrifice, par une 


- communion élablie entre le candidat A initiation et une victime 


en laquelle l’esprit de Yinitiation est incarné. Les esprits dont 
il s’agit sont, 4 Vorigine, des esprits de la nature qui deviennent 
des esprits de confrérie, Le nouvel étre qu’ils communiquent a 
Yindivide n'est point immortel en lui ; il s’entretient et se per- 
pétue dans les générations d'initiés qu'il fait participer a ses 


- 
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favanel poms s’associer dans Vimmortalité iss fideles qu’ vil a. 
continué de s’approprier, d'identifier 4 lui-méme par les rites de 
l'initiation. Ainsi naitront les mystéres de salut éternel dont plu- 


sieurs sont fondés sur unmythe de sacrifice, parce qu’unsacrifice 


était le rite essentiel de l’initiation. Cesta l'instar de ces mystéres _ 
que le christianisme s’est constitué en religion de salut, avec 
un mythe de sacrifice par lequel la mort de Jésus a étéinter-— 
prétée en sacrifice expiatoire, comme nous venons de le dire, _ 
et en principe de régénération, de vie nouvelle pour les croyants 
rachetés ; aussi avec un rite de sacrifice, un rite de commu-— 
nion divine par lequel les fidéles entrent dans la participation. 
du Christ rédempteur et de son immortalité. oy 

Le sacrifice a servi a toutes les fins que poursuivait la reli- 
gion. Sans doute pourrait-on dire que, s'il est par excellence — 
laction sacrée, il est aussi, et pour cela méme, l’acte dans_ 
lequel homme pose la supréme affirmation de sa foi et réalise 
éminemment sa religion. La tradition des siécles croyants a pour 
ainsi dire accumulé dans le sacrifice des trésors de vertu divine 
dont le culte ménage la distribution. Les sacrifices se sont mul-_ 
tipliés, on les a célébrés pour d’autres fins que l’utilité immé- 
diate, la conduite des saisons, lintérét spécial des groupes — 
croyants ou des individus dans une circonstance donnée. Le 
sacrifice a été le service divin, le moyen normal d’entretenir la 
vie, la puissance et l’action des dieux, il est devenu aussiet parla _ 
méme comme la forme générale de la religion commune et la 
manifestation ordinaire de la piété, l’expression naturelle des 
joies de la société, joies communes et joies domestiques, aussi 
celle de la priére collective et privée. Hommage aux dieux et 
source de bénédictions pour les fidéles, temoignage de recon- 
naissance auciel et moyen de réjouissance publique, offrande et 
supplication, le sacrifice a été tout cela et il ?est demeuré dans 
le christianisme catholique. Un histoire compléte du sacrifice 
serait presque une histoire du culte religieux dans l’huma- 
nité. 

Chacune des économies de culte a d’ailleurs sa physionomie 
particuliére, ou se refléte son individualité. L’économie cultuelle 


} 


es aie celle de peuplades demiccivilisées que 1 nous 
couramment de seu anes. Elle ne présente pas gneere. 


Tae 

on ‘pourrait qualifier de recettes magiques pour procurer le 
n-¢tre de la tribu, des rites sur lesquels aurail pu ou pouftait, 
conditions générales. d’existence et celles de la pensée reli- 


u sauvage et le sacrifice commémoratif et symbolique du culte 


~~ continuité ; l'on peut, en suivant le développement des. diffé- 


tion. oe les religions du eahitic ont pu eevee ithe et 
idée et ee rite du sem ite elena: 


toutefois y donner une réponse définitive. Que signifie et que 
-vaut cette évolution des rites sacrificiels ? De quel profit a-t-elle 
bien pu étre pour l’humanité ? A quoi tend-elle maintenant, 
sinon a disparaitre ? Et le sort de la religion n’est-il pas lié en 


da problémes histoire, nous ne nous y arrélerons pas long- 


JA; Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. : 2 


précise aéiprits ou de forces quelconques surlecqueHe: se 
ait par ses rites, mais seulement des rudiments de sacrifice © 


Bse étant, SOMES se fonder une économie de ene qui “ 


os de Yeucharistie. Toutefois, entre le rite- ee 
étien il n’y a pas, pour l’historien des religions, solution de- 


rents cultes, saisir comment des rites totémiques ou des rites ae 


dispenser de poser au terme de nos études, sans prétendre 


cule, maniére a celui du sacrifice? Comme ce ne sont point | 


_ quoique nous n’ayons aucune illusion sur les risques d'une sem~ 


ei ne sera pas en proportion de la peine qu'il a conte. Sachons- 


“temps. Mais sil ne nous 5 pleit "pas de nous 
-p’avons aucune raison non plus deles éviter. ee 
Sor tous les cheapie du progeyene que nous: 


Lae: des années, on ne sarait se flatter d’avoit mis a con 
- tribution toutes les sources qui pourraient en enrichir la docu- 
mentation. Il n’est pas un seul des themes particuliers qui ‘sont — 
1¢] iraités oula science des spécialistes ne puisse ‘indique des 
-jacunes et suggérer des compléments, voire des corrections. 
Nous avions le choix entre deux partis : continuer des investi- 
gations qui n’auraient jamais été closes et qui, par conséquent; - 
-auraient été & peu prés sans résultat; ou bien nous limiter, nous — 
recueillir apres une série d’observations suffisantes pour prendre 
une idée du sujet, de sa nalure,de son développement historique, 
de son importance dans l'histoire générale des religions, de sa 
signification pour la philosophie de cette histoire, et formuler 
des conclusions au moins _probables. par lesquelles - s'éclaire-— 


 ‘raient peul-étre. quelque peu et Vhistoire et la philosophie _ 8 
-religieuses. A la poursuite d’une ceuvre d’érudition toute posi-— 


tive dont il n’y aurait pas eu a aboutissement nous avons préféré — 
-Vessai d'une ceuvre d’intime pénétration, qui nous a paru possible, ; 
blable tentative. Un travail de ce genre échappe difficilemen 
au reproche de témérité : et sa valeur, quand il en a, doit, avan 
d€tre comprise, subir Yépreuve du temps. La fortune de celui- 


nous conlenter dans la pensée que peul- étre il n’ aura pas: ete é 
tout a fait inutile '. ; 


1. Une bibliographie eénérale du sujet devrait comprendre toutes’ ee sources 
de Vhistoire des religions. H. Huserr et M. Mauss ont publié un Essai sur la — 
nature et la fonction sociale du sacrifice, Année sociologique, t. Il, 1899, Ps re 
Dae réédité dans Melances d histoire des religions (1909), 1-130 / 
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ESSAI HISTORIQUE 


SUR 


LE SACRIFICE 


CHAPITRE PREMIER 


L’ACTION SACREE 


Le sacrifice est l'action par excellence, Vaction sacrée, mystique- 
ment eflicace. On pourrait méme ‘parler’ deflicacité surnaturelle si, 
auxgpremiers degrés de l’évolution humaine et religieuse, la distinc- 
tion du naturel et du surnaturel n’était pas ignorée. En un sens, tout 
serait alors plutét surnaturel. Car, bien que l’homme inculte agisse 
tres souvent et spontanément selon les principes d’une activité cons- 
ciente et rationnelle a la fois, on dirait pourtant que, quand il réflé- 
chit, quand il veut préméditer ses actions importantes et en assurer 
le succés, il ne découvre que des moyens imaginaires, sans réelle 
efficacité, auxquels il parait attribuer d’autant plus de vertu, une 
vertu d’autant plus profonde, plus.vénérable et plus sainte, qu’ils 
sont plus dénués de pouvoir ¥éritable et naturel. Essayons donc 
d'analyser d’un peu plus prés le caractére de l'action sacrée, soit en 
elle-méme, soit dans les agents qu'elle requiert, soit dans le choix 
des éléments qu'elle emploie ases fins, soit dans les circonstances de 
lieu et de temps qui y conviennent. 


Autant que nous .en pouvons juger, l’idée de l'action sacrée com- 
mande toute l’histoire des sacrifices. Il ne s’agit point ici d’une action 


ae poreseats ment. C’est une BELL que Von pipe dire volontative, ou 


-Vaction, du rite efficace, subsiste jusqu’au terme de Vévolution, 


- qui vous reste peut étre encore un symbole sine olo sigue mais ce oa she 


naires, recoururent a un pauvre petit dieu appelé Nanauatzin, ainsi 
-“nommé parce qu ‘il était couvert de pustules, qui ne disait rien, erai- 
gnant de sé présenter lui-méme. Les deux élus, par une pénitence de 


s 


effet nonin et pei action dont nous par on: 


qualifions de sacrée est une action transcendante, en quelq 
une action divine. C’ est une fagon de vouloir He les 


n'y sont pour rien. Cette Sin d'action est-celle dont on bent réver 
ceen on ne salt point par experience réfléchie et contrdlée comr ae 


cet effet sans y toucher, et tout en sachant een qu'on n’ n’y touche: pas 


de cette action cae les cultes_magico- religous des non-civilisés one 


sition, est ménagée par de’ riombretx intermédiaires, et Vidée te 
jusque dans le sacrement chrétien, Supprimez V'efficacité du Hipse 
plus un sacrement: - 
ey icescit ae (actions sacrée, sae élément magique y est enc ore: 


dominant, que le mythe de la création du soleil et de la Tone: dans” 
Pancienne crevence des eaiec. oo = 


autre ne se présentait, les aia , qui sans. ane voulaient deux ini 


quatre jours, se préparent au sacrifice qui doit is introduire dans leur” 
fonction. L’on dispose un grand bucher, et dans la cinquiéme nuit, — 
minuit passh les dieux se rangent sur deux files de chaque cole du 


3 se 


1, BERNARDINO DE SAHAGUN, ‘Histoire générale des i csee de la Nouvelle- : 
Hspagne, trad. JouRDANES eb. Sr on (Paris, 1880), 478-481. 


3 pa cae be fois il. ‘s’avance, et par quatre fois 

tard ur da ee Ta fait reculer. Aprés quoi les dieux adressent leur 

& dre au pelit dieu pustuleux : Nananatzin, fermant les yeux, se pré- xe 
- cipite dans la fournaise ou bientot on lentend crépiter comme une 

: viande qui grille. Encouragé par cet exemple, Tecuciztecatl saute a Laer 

son tour dans les flammes. Et les dieux s’assiéent en attendant que ENS pes 
les astres se levent. Au boutd’ un certain eee Nanauatzin appaees ees 


‘ils seraient contrainte: paratt-l, — sans doute parce quils sent 
-étoiles, — a vivre constamment parmi les mortels. C’est pourquoi ils 
se. -décident a mourir tous pour procurer au soleil et a la lune le 
= mouvement de la vie. Le vent (Quetzalcoatl) leur ayant donné la mort 
a tous, le soleil se met en route, et Ja lune un peu plus tard; de la 
isin que le soleil et la lune ne marchent pas ensemble, le soleil 
éclairant Je jour,et la lune éclairant la nuit. Mais si Tecuciztecatl 
s' "était jeté le premier dans le feu, c’est lui qui aurait été le soleil. __ 
Ce curieux mythe est un mythe de sacrifice. C’est le mythe de la _ 
Petals féte du feu nouveau, qui avait lieu 4 Mexico tous les cin- : 
_ quante- -deux ans, quand on sepposit que les astrés étaient épuisés et 
quil convenait de les rajeunir'. Il y est admis tout naturellement, 
_comme en beaucoup d'autres mythes cosmogoniques, que le soleil et 
da lune ont été créés a l’origine par le moyen qui maintenant sert a 
les régénérer. Or ce moyen 4 Mexico était ‘un sacrifice, un sacrifice 
a humain, et l’on sait par ailleurs que les pustuleux étaient les victimes s 
Beoriees pour certains sacrifices aux dieux du feu”, sans doute.a rai- Paes 2: 
son d’une affinité particuliére que l’on croyait voir lentre le feu et Se 
_Yinflammation de leur peau. La victime humaine incarnait le dieu, hip t ee 
et pour le premier sacrifice, pour le saerifice de création, les deux 
_ yietimes, faute 'd’hommes, furent deux divinités, que l'on dit d’ail- 
_leurs s’étre soumises a toutes les observances préliminaires du sacri- 


1. Voir Sawacun, 489-493. 

2. Voir Sanacun, 173,176, notices des temples Quawicalco et Istaccinteotl it- 
eopan ; ef. 182, notice du lieu dit Atempan, ot lon réunissait les lépreux desti- 
nés au sacrifice, et 477, ce qui est dit dela recherche d’hommes « dont la peau et 
Jes cheveux fussent blanes », pour les sacrifier au soleil quand se produisait une 

éclipse. ‘ 


‘fice ae Mais ce qui importe ‘surtout ici e 


pour les victimes des sacrifices qui regardaient les semailles, la crois-— 
“sance et la récolte du grain, que pour ce sacrifice qui concerne lea 
Os 

mort, et la mort est la condition de lasvie. Le soleii est un diew “qui 


~au,sacrifice. 


_ de l’action sacrée en tant que cette action se concentre dans le sacri: s 
ce ‘ dans un étre vivant, la mnitiplier et la sublimer, en quelque fagon, — 

“une puissance dela nature. Et tout celase passe dans une économie 23 
- auraient construit, pour s amuser, un petit univers, et qui croiraient 


ensuite le faire marcher a leur gré en détruisant ceci ou cela et méme — 


-arrachera le coeur a d'autres ét on le Ini prpsne ters: peur. ranimer sa { 
vertu. : 2 


_ pleine: c’est le rite des Fordicidia?. Et le faiseur de pluie, chez les — 


fait valoir. La victime divine, en passant pa le feu 


aay a son existence terrestre pour” revivre ae une aie : 
céleste. Au surplus, le rite est efficace par lui-méme, et il semble que | 
ce soit une loi qui s’impose aux dieux comme 'aux victimes qui les : 
incarnent dans le sacrifice: mourir pour revivre. Nen était de méme™ 


régime des astres et le gouvernement des années. La.vie sort de la _ 


est mort dans le feu pour renaitre en astre du jour; son mouvement — out 
résulte de la vie de tous les dieux qu'il a absorbée ; ainsi’ se régéné- 
rait il parla mort des victimes qui le représentaient ; ainsi s entrete- 
nait-il par la mort des victimes gui Nene ete les autres dieux ; 
acts 

Si savante qu’elle soit déja dans son deevlap penile la ‘Togique: de ; 
ce mythe est trés primitive en son principe, qui est le principe méme : 


fice ; détruire pour créer, libérer par la mort la vertu qui est latente | 
par le rite de l’immolation, et réconforter ainsi, renouveler, conduire 


de réve, dans un monde imaginaire, comme un jeu d'enfants qui 


en se détruisant et s’égorgeant, a V'oceasion, les uns les autres. Au 
Mexique, on jettera des hommes au feu pour régénérer le soleil ; on | 


A Rome, au orinhimes le 19 avril, pour que la terre te en ic 
moisson Jes semences qui lui ont été confiées, on éventrera une ee 


Anulad Australie, tuera un petit serpent, béte aes ier pour faire — : ae 

tomber l’eau du ciel*. : ap 
C'est, d’ailleurs, A raison du méme principe que le Brits de la 

ecatrenic des chasseurs chez les Zuii plonge son fétiche personnel 


1. Voir, par exemple, SAMAGDN, 173, pour la pénitence de quatre jonrs, 
2. Le nom méme signifie: immolation de vache pleine, : Bers 
3. SPENCER et Gitiun, Northern Tribes of Central Australia (Londres, 1904), 
314. - ; 


#, 


est c 


5. ~ deurs fétiches. Mais ce qui est a retenir particuliérement de Vexemple | 
. des Zuni, c'est quwil y a pour tuer la béte un rite qui lui-agrée et qui 


ie disposer ¢ comme il convient. Et n’est-ce pas déja pour la méme raison 


morceau de foie desséché, pris A un homme qu'il avait tué, et le 
Achait pour se donner courage dans les occasions importantes* ? 
que « certains naturels de la Mélanésie mangent un petit morceau de 
ictime humaine pour acquérir le mana da combat? ou bien quwils 
vont couper des tétes qu'ils rapportent auprés de celle du chef mort 
persuadés. quvils augmentent ainsi le mana de celui-ci, dont la téte est 


chez les Fang du Congo-verse le sang des victimes humaines et ani- 


son ‘effet concerne directement celui qui eae Le chef aa olaa 
des Kangouroas chez tes Arunta d’Australie mange du kangourou 


totem ’: c'est que le kangourou tué lui communique quelque chose de 
_la vertu qui doit’ passer dans les rites pour la multiplication de 


mal totem, qui est considéré la comme le protecteur et. Yallié du clan 


aurait manger sa propre chair.Etlonraconte du crocodile mythique, 


= oni noe 


 . 4. Matinpa Gee Saereneon. The Zuni Indians (23d. Annual Report of the 
_ Bureau of American Ethnology, Washington, 1904). 439-441. 
aR YS, SELIGMANN, The Veddas (Cambridge, 1911), 207-208. 

Oakes 3) CoDRINGTON, The Melanesians (Oxford, 1891), 135, 257. 

hee ‘Triies, Le totémisme chez les Fdn (Paris, 1y12), 539, 552. 
> 5. SAHAGUN, 355. 
- 6, Roscogz, The Baganda (Londres, 19 1), 200, 210 ss. ~ 

= q. STREHLOW, Die Aranda und Loritja Steemme in Zentral- Australien (Franc- 
j fort s. M., 1910), III, 1, 10. Spencer et Gitte, Native Tribes of Central Australia 


(Londres, 1898), 204. ; 


¢ 


hasseurs ai tite d’animaux as son 1 espace! 4 Cc est ie des 
és analogues que les négres d'Afrique multiplient la force de 


dae 


_préserve lintégrité de sa vertu’ mystique afin qu’on en puisse — 


que jadis le Vedda de Ceylan portait datis sa pochette a bétel un ~ 


ardée comme siége de son esprit *2 que le chef de clan ou de tribu a ee 


males sur les cranes 3 de ses ancélres : 2 que Von sacrifiait des deri t = 


= avant de procéder aux rites qui procurent la multiplication de son » 


Vespéce. Chez les Fangda Congo, ot se rencontre le sacrifice de l’ani- 


es -quiporte son nom,il est admis que Yanimal totémique ne saurait faire 
de tort aux hommes qui ont coutume de le manger riluellement: il ne _ 


Ombure,qu ‘ijl aurait bien voulu dévorer a son tour ceux qui lavaient 


te 


‘tué et mangé, mais qu'il ne ele pouvait pas pare qu ‘il ge 
se manger lui- méme, z = 


totémisme : il. ne s ‘agissait que de s’incorporer la vertu specifique du 


- sorte de protection, de se concilier l’esprit d’une espéce, mais c’était, 


_ tué; elle est allée dans le récipient oti est tombé le sang de cette vic- : 
- time, et elle est emportée par Voiseau vivant qui s’enfuit au loin, Ainsi— 


d’un vase de terre contenant de l’eau vive, tremper le faisceau jecae ay 


sans doute une face plus ba ees On nous ie aes ‘commur 
divine, et nous admirions de confiance les profondeurs mystiques | ate 


totem, ainsi qu'il arrive chez les Arunta, afin de réussir Vopération 
qui était censée produire abondance du végétal ou de Yanimal comes-. 
tible; ou bien, a la vérité, comme chez les Fang, de se ménager une 


a occasion, une recette pour se protéger aussi et d’abord contre le — 
protecteur, qui ne pouvait faire tort a ceux dans lesquels il était foreé — 
de se reconnaitre lui-méme, retrouvant en eux sa propre substance. 
Et le principe trouve encore son application dans les innombrables 
charmes de guérison ou de purification, ou pour conjuration de 
fléaux, -qui consistent dans I’élimination du mal ou de la souillure 
quele rite a transférés de homme dans un autre étre vivant, pour 
les détruire ensuite aves cette victime. Prenons en exemple le vieux’ 
rite magique auquel le Lévitique avait fait place dans ses. prescrip- 
tions pour la purification du lépreux?, mais qui avait été d’abord une 
recette de guérison, et un sacrifice sans destinataire, comme lous ceux 
dont nous parlons maintenant: apporter deux petits oiseaux et des_ ¥ 
brins de cédre, bois incorruptible, liés avec de lhysope par un cor- 
don de pour pre, couleur de sang ; égorger l'un des oiseaux au-dessus _ 


cédre et d’hysope dans l'eau rougie de sang et asperger Vhomme; 2. 
plonger ensuite loiseau laissé vivant et le lacher dans la campagne _ 
Le rite est a double sens et 4 double effet, comme il arrive souvent; — 
car le sang contribue a purifier Vhomme, c’est-a-dire a le guérir de_ 
sa Pe eate et d’autre part la maladie est passée dans Poiseau qu’ona a 


conjurait-on’ & Rome la rouille des grains .en ELEN des chiens on 
roux, le 24 avril, jour des Robigalia®. : 

Mais que ce soit action positive sur la nature, comme. dans les = 
sacrifices qui font marcher les astres, qui procurent la pluie, qui 
activent la fécondité de la terre, ou bien surl’homme lui-méme et sur 


. TRILLES, 201. 
2. Liv. xiv, 1-2, 3b-8. 


3. Jour ou féte de Robigus ; mais Robigus est la peteounlllgaion méme de la 
rouille. 


S 


tas es Tones: nuisible, e'est toujours action, Il arrive a’ ailleurs que 
~leméme acte rituel préseiite dans son résultat un double aspect, posi- 
«tif et négatif. Ainsi dans les-sacrifices de moisson, la destruction des 


_ prémices oul’ immolation de la victime déchargent en quelque maniére 


les hommes, en éliminent l’esprit ; mais, d’autre part, cet esprit est 
comme libéré par le sacrifice et disponible pour sa résurrection dans 


—-trés, nettement marqué dans le rité athénien des Bouphonia, ot la 
= em ae = 

victime, apres avoir été tuée, est empaillée pour un simulacre de 
labourage dans le champ sacré '. 


_ jour, est accessoire et adventice, on peut dire non primitive. L’idée 
~ dominante, originairement lidée unique, est celle de l’action. Cette 
action, Pbitlenrs: ne sexerce pas sur des personnalités bien dis- 
_tincles et bien Sone mais plutét sur des étres naturels compris 
comme des forces vivantes, et le rite sacrificiel luiméme est une de 
ces forces, Il ne s’agit pas: plus, et encore moins, d’hommage que de 
simple offrande, et it n’est pas davantage question de priére. Si des 
formules accompagnent l’action, elles sont aussi un acte efficace,elles 
ont le caractere d’incantation. Du moins est-ce de l’incantation qu’on 
est parti,et la supplication n'est venue que plus tard, quand la force ou 
_~ Yesprit ont été suffisamment individualisés en une personnalité supé- 
-vieure que l’on puisse implorer. Le formulaire des rituels arunta et 
loritja qui a été recueilli par Strehlow * ne contient pas une ligne 
‘d'inyocation: ce sont le plus souvent des morceaux descriptifs en 
rapport avec l’action liturgique et qui sont destinés a la soutenir.Chez 


oe 


peut s’associer a l’élément descriptif, sans que la formule cesse pour 
cela d’exercer une action contraignante sur l’esprit ou le dieu qui 
-_ sont invoqués. Chez les Aztec, par exemple, les chants sacrés,autant 

"qu'on en peut juger, étaient descriptifs, en rapport avec les concep- 


comme une priére *. = 


R 1. Pausantas, I, 24, 28; Porpuyre, De abstin., Ul, 30. 
SaatO pe cub. lll ict II. j 
= Voir Seer, Die religiosen Gesenge der alten Mexicaner, dans Gesainmalte 


Abhandlungen, I (Berlin, 1904), 961 ss. . 
' 


= <A récolte de son caractére sacré, en rendent 1’ usage inoffensif pour 


Ta moisson suivante. Ce double aspect du sacrifice de moisson est 


‘Dans eette économie du sacrifice,lidée d’offrande, la ot elle se fait ‘ 


— des ReaEes un peu plus avancés que les Australiens, linvocation 


lions mythiques de l’action sacrée et ses figurations rituelles; a 
‘peine y trouve-t-on trace d’inyocation qui puisse étre considérée 


Cay 


_ communion totémique est une explication insuffisante: totémique ou 


~ sacrifiants aecumulent ou recueillent en eux la vertu de cette 
action; mais l’action sacrée a des fins trés diverses dont plusieurs ne 


~ 


s a . . ° . ft 
_esprits, un certain développement.de la vie sociale et les moyens de 


_Vivants, conduit naturellement 4 la pratique d’offrandes dans le culte 


LE SA cRi FICE 


« Gest pourquoi il patait im poseible de faire Ps da don situel 
toute l'économie des sacrifices. Gar on ne trouve pas a “Lorigine des. 
religions lidée de dieux personnels, que l’on traiterait par leaributet — 
par Ja priére, mais des forces a peine personnifices, on pourrait: dire. 
méme a peine concues, que Yon conduit™ par la vertu de laction” 

rituelle, Il est pareillement aisé de comprendre pourquoi Vidée de la 


non totémique, la communion n'est quun élément ou un moyen 
de l’action rituelle dans certains sacrifices ot il convient que les 


comportent pas la conimunion a la victime du sacrifice ou bien méme 
excluent cette communion. Les sacrifices religieux, les actions sacrées 
ont toujours eu des formes aussi varices que les intentions auxquelles 
on les faisait-servir. S’ils ne sont pas issus d’un rile unique, ils ne 
sont pas davantage par essencel’expression d'une idée sociale; car ils 
ne sont pas coordonnés directement a la vie sociale du groupe qui les 
accomplit, mais 4 sa subsistance, A l’entretien de sa vie matérielle, et - 
bien que la participation au rite contribue a Vaffermissement du lien 
social,la vertu du sacrifice n’est pas orientée de ce cété, elle concerne 
le jeu des forces de la nature et leur utilisation. On pourrait presque 
dire que, dans l’évolution historique du sacrifice, la signification — 
sociale de celui-ci a grandi aux dépens de sa signification ins chat 
et en s’y substituant. 

Lidée du sacrifice qui nous est famili¢ére implique rassnetien du 
don rituel avec !’action sacrée.Les Arunta d’Australie,qui connaissent — 
action magico-religieuse, ignorent 4 peu prés l’oblation. C’est peut-— 
étre que le don rituel suppose, avec des idées assez nettes sur Aes ye a 
se procurer assez largement des ressources alimentaires. Mais, ces 
conditions étant réalisées, lidée d’esprits de la nature, concus 
daprés les imaginations qu’on se faitdes morts ou du double des 


de ces esprits, comme on en fait dans le culte des défunts. Et comme 
ces esprits et les morts eux-mémes sont suppos¢s intervenir dans les 
affaires de ce monde, il est naturel que l’on adjoigne des offrandes ali 
mentaires aux rites eflicaces, ou bien que les actions sacrées qui con- a 
sistent enimmolationssanglantes soient interprétées comme des obla- Bites = 
lions et se tournent pour ainsi direen oblations adressées aux esprits ee 
par lesquels sont conduits les phénoménes de la nature, maintenant 
distingués de leurscauses.On a pu se représenter facilement certains 

morts, qui avaient été considérables de leur vivant, magiciens répu- (a 


7 ‘ N 


Try si i 
iY een Nee eee, 


ca 


mle pouvoir apres in eps, weebaecnes avec ceux qui les ene 
- gaient dans la. pratique des mémes rites. C’est ainsi que chez les 
Zuiii ‘les grands morts faiseurs de pluie. sont les anciens membres 
- @une confrérie spéciale *. Des cultes d’esprits et de morts se seront 
_organisés de cette maniére, ow l’action et Je don rituels étaient plus ou 
moins confondus, l’idée de l’action se maintenant davantage en cer- 
tains rites plus importants, notamment dans les sacrifices de saison, 
et Vidée du den apparaissant plus nette dans les sacrifices communs 


~ qui naturellement se’ multiplient-dés que l'on s’habitue A regarder 


5 


_ les choses de ce monde comme gouvernées par des esprits personnels. 


41> —Dans les religions antiques, Punivers est censé régi comme la cité 


~ humaine. Des enarehies divines se sont constituées, avec une hié- 


- varchie de puissances supérieures, et des relations personnelles entre 


les membres de cette société surnaturelle. Les grands dieux ont une 
- famille et une cour. Il est souventdifficile de déméler leur origine pre- 
-.mniére; et ce qui fait leur signification principale au point de vue de 
Paistaive. ce nest point tel trait peu apparent quils peuvent garder 
de cette origine obscure, ¢’est leur qualité de patrons de telle, ville. 


cette cité, cette nation, cet empire. Les esprits de la nature sont 


_ “devenus les dieux des Seaees leurs protecteurs et leurs péres. Le 
= -eulte qu’on Jeur rend est dominé par lidée de ce qu’on doit a ces 
_. souverains puissants et bienveillants. Ces maitres inspirent d’autres 
sentiments que ceux du sauvage devant les phénomeénes naturels a 


demi personnifiés. On se les représente comme des hommes trans- 
Se caviehis et on les traite en eonsequence. On leur fait un régime 
_de rois. On leur construit des palais qui sont leurs temples ; on ins- 
 talle dans ces temples leurs images, et autour des images on célébre 
un service tel qu il pourrait pinive 2 a un roi vivant. Leurs sacrifices 
sembleraient n’étre que le menu d'une table peyatement servie, car 


_ ils en ont souvent la forme. Sil’on n'a égard qu’a ces religions, le 
- sacrifice apparait au premier regard comme une oblation alimen- 
 taire. 


Il demeure cependant autre chose gu’une simple offrande. D'abord, 
en ces rituels touffus, comme sont par exemple ceux de la vieille 
Egypte, de Babylone,de la Gréce,de Rome, de l’ancienne religion chi- 


1. La confrérie de l’Arc, instituée par les deux dieux de la guerre, qui se_ 


trouyent étre aussi les dieux de la pluie. Voir STEVENSON, 598 ss. Chez les 
Aztec aussi, les morts qui allaient au Tlalocan, paradis du dieu de la pluie, 
semblent avoir été associés au gouvernement de la pluie. Cf. Sutun, II, ggt- 


993. 


de tel peuple, de tel pays, c'est de personnifier en quelque maniere 


LE ‘SACRIFICE 


noise, al subsiste un assez grand nombre de cérémonies- s antiques 
auxquelles s attache une importance particuliére et qui n’ont point Ja- 
forme d'un repas servi & la divinité, Ovide peut bien nous dire, a 
propos dela vache des Hopatergise: « A la Terre pleine en donne vic- S 
time pleine’ », il reste clair que l’éventrement de la vache n ‘est pas 
une fagon de présenter sa nourriture a la déesse Tellus, et que Yon an 
voulu accoucher la terre de ses produits. Mais méme le service ali- 
mentaire des dieux retient le caractere d’une action magique. On sait ~ 
bien que les dieux ne mangent pas loffrande; on croitcependant — 
qu'elle leur est nécessaire et qu’ils en absorbent l'essence vitale. Ils 
ne pourraient s’acquitter de leur fonction cosmique s’ils n’étaient =~ 
soutenus par la vertu du sacrifice. « Ames divines d’Héliopolis » 
— disait chaque jour, leroi d’Egypte, ou le prétre a la place du roi, 
en s’avancant vers le sanctuaire ot reposait le dieu — « vous étes 
sauves si je suis sauf, et réciproquement ; vos doubles sont saufs si 
mon double est sauf ala téte de tous les doubles vivants : tous vivent 
si je vis’.» C’est le grand sacrificateur qui parle ainsi, exprimant 
crdment et solennellement une idée qui est a-la base de tous les 
régimes de sacrifices-alimentaires. Par le ministere du’ pharaon, roi- 
dieu, prétre de tous les dieux et de tous les morts, la vertu magique 
de l’offrande vient perpétuellement restaurer et réconforter la vie 
des dieux et celle des morts divinisés ; c’est pourquoi ils sont saufs 
silest sauf; d’ailleurs la réciproque est vraie, parce que les puis- 
sances d’en-haut retournent au roi la force qu il leur donne, etl’en- 
voient par le roi a toute sa terre d’Rgypte et A tout son peuple; le 
pharaon fait vivre les dieux, et les dieux font vivre le pharaon et 
tous les Egyptiens, C’est seulement avec le temps, et surtout pour les 
théologiens ou les philosophes, que le régime des oblations alimen- 
taires devient uniquement un service d’hommages, l’expression sen- 
sible de la reconnaissance pour les biens recus, une sorte de préléve- 
ment que l’on fait sur ces biens pour témoigner de qui on les tient. 
Méme quand les dieux ne sont plus censés vivre du sacrifice, une 
vertu reste attachée a celui-ci : on continue de croire que les rites, 
par la volonté des dieux et A raison de leur institution, contribuentau 
fonctionnement régulier de l'univers et qwils y sont indispensables ; 
on ne le croit pas seulement chez les Aztec et dans la § vieille 
Chine, on l’a cru un peu partout, et méme en Israél tant qu’a sub- 
sisté le temple. Et l'on croit pareillement, lorsqu’on participe au 


1. « Telluri plene victima plena datur. » Fast. 1V, 654. pee 
2. Monet, Rituel du culte divin journalier en Egypte (Paris, 1902), « chapitre 
de s’avancer vers le lieu saint », p. 21. 


aes real 


sacrifice, entrer ate ie communion Pies dieux. Saint Paul! ne craint 
pas d’établir un paralléle entre les sacrifices paiens, ceux du temple 
2 de Jérusalem et l’eucharistie chrétienne, et il ne fait pas difficulté d’y 
P = - reconnaitre ici communion aux démons, la communion a l’'autel de 
- Dieu, c’est-a-dire au fond a Dieu lui-méme par l'intermédiaire de son 


tion de vertu qui caractérisait les sacrifices magico-religieux s’est 


~ dans le sacrifice chrétien, comme elles’était maintenue dans les rites 
-decommunion divine qui caractérisent les économies de salut et 
iP occislément les cultes de mystéres auxquels se rattache par un. cété 
~le christianisme. Le sacrifice y devient un moyen et non seulement 


encore tout pres. 
Nous en sommes trés loin, parce qu'il ne s’agit pas de communier 
a lavertu magique d’un totem, a l’esprit d’une espéce naturelle, ni 
a un esprit de la nature irés puissant, comme Jest un esprit ou un 
dieu de la végétation, ni méme d’entrer dans la sphére d’influence 
 saerée d'une divinité nationale, ce qui pourtant est déja bien au-dés- 
‘sus dela force magigue d'un totem de clan, ou d'un esprit de confré- 
_ rie chez les non ciyilisés. il ne s’agit pas d’une communion limitée & 
un certain temps et dont les avantages soient bornés a l’ordre des 

_intéréts temporels. Comme dans les mystéres du paganisme, ils’agit, 
dans le culte chrétien, de Ia communion a un étre immortel, a une 
_divinité ; et comme dans les mysteres, l’effet de cette communion 
-n’est pas autre que l’immortalité méme ; seulement, dans la commu- 
-nion chrétienne, le dieu du mystére donne acces au Dien éternel et 
unique, et par Jésus le chrétien communie dés le temps présent 4 la 
‘vie infinie de Dieu dont il recevra pleine participation dans!’éternité. 
- Au point de vue moral aussi et surtout, la distance est grande; car on 
-communie, pour lui ressembler, au Christ, qui est un idéal de perfec- 
- tion morale. 

Et pourtant, a a d'autres égards, nous sommes encore bien prés du 

‘sacrifice magique, de Paction efficace par elle-méme, de la vertu 
/dun élément physique excitée par la puissance du rite.-Car il y 
a 1& toujours une merveille surnaturelle ; seulement, au leu que 
~ ‘Je merveilleux et fe surnaturel soient inconscients, comme dans la 
‘paagie des non civilisés, ici on les remarque, on les reléve et on se 
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'autel, et dans la céne communion au Christ immortel, ‘La participa- 


a done perpétuée, en se spiritualisant dans une certaine mesure, jusque 


un signe ouun gage d'immortalité, par la communion mystique mais 
-réelle a un étre divin etimmortel. En un sens, nous sommes ici trés. 
loin des vieux rites magiques, et 4 d'autres égards nous en sommes: 


4 


LE set ah ot ; 


fait un mérite ane croire. Dureste, les moyens ‘restent tout aussi dis= _ 
proportionnés a leur objet, s’ils ne le sont davantage. Du pain et — 
_du vin, la matiére d’un repas trés simple, non seulement — Dappelicae® 
et signifient, mais, pour Ja majeure partie de la chrétienté, contien- fe = 
nent Ae Christ sauveur, le Dieu du mystére chrétien,et le “donnent en 
nourriture a ses fidéles. Et cette communion est censée réelle, phy- - 
sique méme, on peut le dire ; et Vassurance qu'elle donne de Vimmor- ; 
talité bienheureuse tient 4 ce qu’elle procure au croyant la partici- | See 
pation d’une substance immortelle, /humanité du Christ, egal de 
divinité. Grande est donc la vertu de cette nourriture. 
Dans l’ Eglise romaie on sé rapproche» plus encore du ‘magisme me 
_primitif que dans I’ glise luthérienne et méme que dans les Eglises 
orientales. Lon ne s’y contente pas en effet d’aflirmer la présence” 
iInystique du Christ dans les éléments de leucharistie, comme. la 
enseigné Luther, et d’admetire que celle présence se reaina par 
Veffet d'une pricre adressée a Dieu au nom du Christ, priére que 
Dieu exauce pour faire droit 4 une promesse du Christ -lui-méme, 
comme lenscigne |'Eglise orthodoxe ; on professe qu'un miracle 
d’ ordre hakenicl 8 Weak le chimpamect réel bien quinvéri-. 
fiable, de la substance du pain et du vina la substance du corps et du. 
sang du Christ,’— - lequel, du. reste, en tant que glorifié, n’a ni corps _ 
nisang qui ressemblent é & ceux des étres vivant sur la terre, — et que 
ce changement sopere par la simple répétition des paroles qui sont 
attribuées par saint Paul et par les évangélistes 4 Jésus instituant le 
_ vite. Ces paroles sont descriptives; par elles-mémes elles n ‘expriment 
pas une intention de Jésus ni une intention du consécratetr qui les. - 
-répéte. Elles sont eflicaces per elles-mémes. Il suflit qu’elles soient 
prononcées, dans les conditions voulues, et par une personne quali- 
- fiée, pour que le miracle invisible s’opére. , ie 
La magie antique n’ajamais imaginé de formule incantatoire qui “ 
ett une aussi grande portée, une ellicacite aussi corsidérable, une 
~ vertu aussi transcendante. On dit, il est vrai, que leflicacité nest 
dans la formule quepar la volonté du Christ, par la volonté de Dieu, ees 
qui a instituéle sacrement. D’ou il suit que, si l’on peut encore parler — 
de magie, ce nest pas d’une magie naturelle, en quelque sorte, dont heme 
les moyens, éléments matériels et ronda tiendraient leur yest 
d'eux-mémes, mais d'une magie divinement instituée, ou éléments . 
et formules ont été doués par Dieu d'une eflicacité particuliére 
quand ils sont employés dans les rites de la céne, Mais il n’est pas 
besoin de prouver qu'une telle explication ne place pas le sacrifice 
. chrétien en dehors du cadre ot se déroule l’évolution du, sacrifice, A | >. 
partir de Paction magico-religieuse des non civilisés. Le cété magique ee 


is c'est tot jou une «© action: » de ara Gapalcbine: si- 
point. de vue. dela raison et de Vexpérience, et quits 
estes: de pe seme Sak an irréelle. Ce. n “este Be Me 


oye 
cf mee OE $i 
Iva ae soi que Vac tion sacrée ait des conditions d’accomplisse- % 
por toutes spéciales 4 a raison de son. Urol espe ss pee ces. ue 


nesure que s’accentue son paws religieux. Nétant pas une ope “SES bie 
‘ation vulgaire, elle ne peut ee ttre exécutée par le premier venu, es 


L igations que leur foriction leur i pose ae pte 
eg action sacrée se détermine dans un rite que!’ opérateur doit étre 
a8 able anes dans les formes voultes pour qu elle soit pleine- = 


la maitrise de Picton sacrée. Par = Eeislé chez les Aeon 
ustralie le ated du clan est, en quelque facon, le prétre des rites 


il existe se magiciens professionnels qui, par initiation ones 
_guérissent — aoe et sont, a leur maniére, des prétres: a 


ar ieee ‘covtespond aux iene directions de l'action sacrée, Paction 
xe pour on giees des forces De Vaction négative | 


=f Bet seal Hy peiaie s'accroit et se civilise, il arrive que le roi 
_ se décharge en tout ou en partie des fonctions religieuses : c'est que . 
ee Topstions, soit par efles-mémes, soit 4 raison des obligations, sur- — 
ay I. « Canon actionis ) » ou « aclio ». . ! 
a pEENCey et GILLEN, Native Tribes, 9 See) 5) 
a 3. ‘Ibid., Bose te 2 2 SP . c : 2 4 y 
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‘tout des interdits qu elles imposent, le Decent dans Verencice as sa 
fonction politique ou dans son rdle de chef de guerre. Ce see 
. ment peut s’opérer de diverses maniéres. Le chef— d@ Etat peut gar- 
lB € der pour lui-méme la plénitude du sacerdoce, se réserver Vaccomplis- . 
--__- * sement des rites essentiels et déléguer a @autres |’ ‘exécution d des rites ae 

: secondaires, de toutes les fonctions sacrées qu'il ne veut ni ne peut — Sak 

‘plus accomplir en personne. Et ces délégués pourront. étre des offi- —— 

ciers occupant les divers degrés de l'administration politique et civile, 

= 3 comme dans l’ancienne religion et le culte officiel de la Chine *; ou 
bien ce seront des hommes. spécialenient appelés aux fonctions sacrées, 
au service de dieux particuliers dans leurs temples, comme c’était le — 
eas dans l’ancienne Egypte, ou le seryice des temples était assuré 
2 ties par des prétres professionnels, qui s’en acquittaient au nom du ; iS 
Brag S pharaon ?. Ou bien le chef se décharge, ou a peu prés, de toutes 
les fonctions sacrées, qui restent confiées a des _prélres’ spécia- 

* lisés dans leur emploi, comme il est arrivé, semble -t-il, dans lan- 
tiquité hellénique et a Rome, ow le caraclére religieux de lafonction 

; royale dans les temps primitifs s'accuse en ce que, méme la royauté 
supprimée, un persounage subsiste, qui porte le titre royal, 4 Athenes © 

« l’archonte-roi », & Rome le « roi des sacrifices », a seule fin d’aceom- 

: _ plir certains rites essentiels que jadis accomplissait le roi. = 
Mais il parait bien aussi qu’ailleurs le sacerdoce des magiciens spé- 
cialistes ait grandi par lindustrie de ceux-ci, dont le réle socials ‘est 
accru par l’importance des services quwils étaient censés rendre, et 
que des corporations. sacerdotales se~soient formées qui n’avaient 
point leur origine dans une délégation des chefs, mais dansdes sortes 
de confréries se recrutant elles-mémes et accaparant avec le temps aes 
sur les chefs de tribu le monopole des rites sacrés. Tel pourrait étre = 
“le cas des brahmanes dans I’ Inde °, des mages en Médie et en Perse * 
du sacerdoce lévitique en Israél *. au moins dans une certaine 
yee mesure, peut-étre aussi des druides chez les. Gaulois °. Et entre les 5 = é 


1, « C’est au seul Fils du Ciel qwil appartient de connaitre des rites, d’édicter 

Sa les lois, de décider (de la forme et de la signification) des lettres. » Li ki, c. = 
xxv, Tschoung ioung’, a. 2, 42 (trad. Couvretr, Ho kien fou, 1899).. 

2, Aussi la formule: « Le roi donne loffrande », revient-elle fréquemment 

dans le rituel. Cf. Moret, op. cif., passim. : eos ‘ 

3. Cf. OtpenperG, La Religion du Véda (trad. Henry, Paris, 1903), 315 ss. 

4. Cf. Henry, Le Parsisme (Paris, 1905), 156: ss, ~ 

gis \ 5. Le culte de Varche était aux mains des prétres lévites avant que la repaute? ; 
fut instituée en Israé]l. L’origine des lévites est obscure, mais leur spcretoce 

nest pas dérivé de la fonction royale. 

6. DiocENE DE Labrrte, I, pr. 1, et PLryz. WV. H., XXX, 3-4, assimilent les druides 


aux mages, Cf. JULLIAN, Recherches sur la religion gauloise Coes ee) 
32, n.. 6. ; 
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deux types de sacerdoce que nous indiquons, le sacerdoce dérivé du 
. chef, et le sacerdoce dérivé du magicien exorciste, il y a eu place 
dans histoire pour des nuances intermédiaires et des combinaisons 

fot os ixtes ) ; - , 

Sis _ La signification et le réle du sacerdoce ont varié en méme temps 

qu’évoluaient les religions mémes et le concept de l’action sacrée. Au 

. plus bas étage de la culture, les détenteurs des rites ne sont pas pré- 

cisément des prétres. On ne saurait appliquer sans réserve ce nom 
o au chef de clan arunta célébrant les rites de son totem ni au magi- 

_* cien de la méme tribu qui extrait du corps d’un malade, sous la forme 
— d’un petit caillou ou d’un éclat de bois, le mal dont souffre son client. 

4 Sil faut étre au service d'un dieu pour étre prétre, ces hommes ne 
sont pas prétres. Ils le sont néanmoins en tant quiils s’emploient, 

dans l'intérét d’autres hommes, a gouverner des influences invisibles, 
de caractére plus ou moins sacré, par des rites, c’est-a-dire par des 

moyens qui ont le méme caractére que ces influences. L’idée d’une 
relation de personne a personne se fait jour dans le culte des esprits. 

: _ Ainsi, chez les Mélanésiens, homme qui sait la fagon de traiter un 

esprit ‘, et connait le rite de l’offrande qui lui convient, a le mono- 
pole de son culte: il peut étre regardé comme prétre de l’esprit. 

_ _ Liidée commune du sacerdoce se réalise surtout dans le culte d’un 

dieu, quand la personne qui accomplit les rites concernant ce dieu 

devient lintermédiaire ordinaire de ses relations avec ses fidéles, 

- -- intervenant aux sacrifices de ceux-ci ou les accomplissant a leur 

- intention. Dans les cultes nationaux, le prétre est essentiellement 

VYhomme du sacrifice, par lequel s’entretient la vie des dieux, l’équi- 
libre du monde, la fortune de la cité. Dans les économies de salut 
éternel, son réle de mystagogue prend facilement une couleur morale 
selon que les dieux imposent a leurs initiés un idéal et une forme de 

vie parfaite. Dans le culte chrétien, les prétres ne sont pas que les 
ministres du sacrifice, ils sont les dispensateurs de l’enseignement 

évangélique et les gardiens de la morale chrétienne. Déja méme dans 

“Se les reliyions nationales il arrive souvent quils veillent plus ou moins 
A une certaine moralité publique qui fait partie de l’ordre établi et 
voulu par les dieux. 

* Ce qui fait l’unité du sacerdoce dans toute la suite de son dévelop- 
 pement, c’est la notion de son pouvoir. Sile sacrifice, tant qu ‘il se 
maintient dans la religion, y Spear comme une action transcen- 
dante, le prétre ne subsiste, il n’a de raison d'étre, qu’en tant qu'il 
est agent de cette ccuvre éminente et qu’il porte en lui la vertu requise 


I. CODRINGTON, 127. 


* A, Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. 
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pour Paccomplir comme il PAD Cette vertu, il la tient d’une consé- 


cration, et lui-méme est, il ne peut se dispenser d’étre une personne. 


sacrée. Quelle que soit la forme de cette consécration, ce qui la 
caractérise est une participation de puissance pour l’accomplissement 
du rite efficace. Le chef arunta porte en lui la vertu du totem dont il 
exécute les rites ; il renouvelle, a l'occasion, cette vertu dans la com- 


munion totémique. Le magicien d’Australie posséde la vertu de l’es- 


prit par lequel on dit qwil a été initié : lesprit, 4 ce qu’on raconte, 
lui a retiré ses entrailles pour lui en donner de nouvelles,qui, venant 
de l’esprit initiateur, portent la vie méme de celui-ci ’. Le féticheur, 
dans les cultes africains, est, certes, doué de vertu magique, si sin- 
guliére que soit parfois la fagon dont il Pobtient : chez les Ewe du 
Togo, par exemple, le dieu ou l’esprit choisit son prétre en lui 
envoyant une maladie par laquelle on peut dire qu'il le posséde; 
Vhomme est guéri par les recettes propres du dieu ou de J’esprit, et 
il entre ensuite en communion de la puissance de celui qui l’a 
frappeé °. 

Dans tous les cultes nationaux, les prétres des dieux participent a 
la sainteté, c’est-a-dire 4 la vertu mystique de leurs divinités. Et 
quand il s’agit de rois-prétres, en qui-s’est concentrée, aflirmée et 
développée l’antique notion de la vertu magico-religieuse, la puis- 
sance du prétre atteint ason maximum : il arrive méme que le prétre 


soit dieu ou fils de dieu, ce qui est 4 peu prés la méme chose. En 


Chine, ce sera le fils du ciel ; en Egypte ce sera le pharaon, fils de 
dieu et lui-méme dieu vivant. Sur leur téte reposera |’équilibre du 
monde ; ils seront comme les arbitres et les dispensateurs de la vie 
universelle. Les prétres des dieux sauveurs parlicipent de méme a 
la vertu de leurs divinités. Aussi n’est-il pas inoui que les prétres, 
soient dénommeés d'aprés les dieux mémes auxquels leur consécration 
les a plus ou moins identifiés * 

Dans le christianisme, le Christ a récapitulé, pour ainsi dire, ensa 
personne la vertu magique des rois-prétres qui assuraient par le 
sacrifice l’ordre de lunivers et dont on peut dire quils étaient les 


-médiateurs de la création, et la vertu spiriluelle des dicux sauveurs 


qui ont inauguré dans leur mort mythique le salut de leurs adeptes 


et ont été les médiateurs de la rédemption, On a commencé par le 


. Spencer et Gitten, Native Tribes, 523 ss. ; Northern Tribes, 481 ss. 
2, Spretu, Die Religion der Eweer in Siid-Togo (Leipzig, 1911), 18, Gt. 
3. Par exemple, le roi-prétre de Pessinonte portait le nom d’Attis ; Varchi- 
galle de Rome est « Atlis populi romani ». Graittor, Le culte de Cree (Paris, 
1912), 19, 235. 
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déclarer prétre unique ', sa mort ayant été comprise comme lunique 
sacrifice dont dépendait le salut de ’humanité ; puis, la communion 
a ace sacrifice se perpétuant incessamment dans la céne chrétienne, la 
. céne elle-méme a été interprétée de plus en plus en sacrifice, et ceux 
_— qui y présidaient sont devenus prétres, hommes sacrés et consacrés 
comme il convenait ala fonction qu’ils remplissaient. Le prétre chré- 
tien est par la puissance un autre Christ, puisqu il opére la consécra- 
tion du pain et du vin qui deviennent le Christ luiméme.Et pour étre 
d'un autre ordre que celui du phavaon d’Egypte ou de l’empe- 
reur de Chine, le sacerdoce du pape, ol se concentrent tous les pou- 

‘voirs mystiques de Il’Kglise, ne laisse pas d’y faire suite dans l’évo- 

lution religieuse. Le pouvoir mystique du pape n’est point en rapport 

< direct avec le mouvement des astres, le renouveau de la végétation 

__ et la fécondité de la terre, mais il fait du pontife romain, représentant - 
visible du Christ immortel, le maitre de la vérité, le pasteur de toutes 
les Ames. Sises prétentions a l’hégémonie dans l’ordre politique ne 
font pas enti¢rement de lui le successeur des empereurs romains 
auxquels il a dérobé le titre de « grand pontife », il est, au moins 
par l’intention, le souverain spirituel de tous les menos: le représen- 
tant du Christ seigneur du monde. Sa vertu s’exerce dans une autre 
sphére, plus haute, que celle du magicien faiseur de pluie ; elle n’est 
pas en elle-méme plus vérifiable, et elle appartient a la méme caté- 
gorie des pouvoirs mystiques dont sont investis les ministres des 
choses saintes. 

La vertu pour l’action sacrée n’appartient pas a tous, elle ne peut 
pas étre donnée 4a tous. Le sacerdoce se recrute par sélection, soit 
héréditaire, soit personnelle, et certains individus, méme des caté- 
gories entiéres dindividus sont jugés incapables du sacerdoce. La 
plus générale de ces exclusions, bien qu'elle ne soit pas tout a fait 
universelle, est celle qui, dans la plupart des cultes, atteint les femmes. 
Dans les anciennes communions chrétiennes, les femmes peuvent 
étre consacrées 4 Dieu dans la vie religieuse, mais elles ne sont 
pas capables du sacerdoce. Il est des religions ot l’on peut dire 
que les femmes ne comptent pas au point de vue religieux: telle était 
la religion israélite, tel lislamisme, telle aussi, ou peu s’en faut, la 
religion de l’Avesta, tels, aux temps romains, les mystéres de Mithra. 
Dans la religion brahmanique, les femmes participent au culte mais 
non au sacerdoce. Dans l’ancienne religion chinoise, elles sont auxi- 
liaires du culte domestique, qui est principalement le culte des ancé- 
tres. Chez les Grecs et chez les Romains, elles étaient en possession 

| 


1. Hise. 1x-x; cf, JuAN, XVII. 
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de certains sacerdoces pour lesquels sans doute leur sexe leur avait 
créé des titres spéciaux. La circonstance est d’autant plus pe 
que c’est leur sexe ailleurs qui les disqualifie. 


Un sacerdoce comme celui des Vestales, qui implique une certaine~ 
participation aux grands rites nationaux, mais non l’accomplissement 
des sacrifices, et qui concerne poneipelencat l'entretien du feu sacré,, 


est moins un sacerdoce, l’exercice d’un ministére sacrificiel, que la 


continuation du service religieux qui incombait aux filles ou aux 


esclaves du roi prés du feu de la maison royale, originairement le feu 


central de la tribu ou de la primitive cité romaine. Mais certains 


sacrifices, dans l’ancienne religion romaine, étaient offerts par des 
femmes, par exemple par la femme du flamine de Jupiter *; et les 
prétresses des cultes helléniques, la prétresse de Déméter a Fleusis * 


et bien d’autres, sacrifiaient des victimes a leurs divinités. On s’ex- 


plique leur présence auprés des déesses, des forces de la nature per- 


sonnifiées en femmes, spécialement des méres du grain, comme Démé- 


ter. Une affinité aura été supposée entre les méres des hommes et la 
mére de l’orge ou du blé, celle-ci étant imaginée d’aprés celles-la, et 
d’autant plus que les travaux des champs ont été souvent l’ceuvre des 
femmes. Pour la méme raison certains rites comme ceux des Thes- 


mophories’*, quisont une féte de semailles, ou bien l’évocation du Dio- 
nysos de Limnae a Athénes, pour le renouveau, a la féte des Anthes- 


téries *, sont réservés aux femmes, 


Il n’en est pas moins vrai que, si l’on considére l'ensemble des reli-- 


gions, l’incapacité des femmes pour les fonctions sacrées est plutét la 
régle quel’exception, et que méme,en beaucoup dendroits, cette inap- 
uitude va presque jusqu’a exclure les femmes de la religion, Parfois 
elle les en exclut tout a fait: onraconte que, chez les Aino du Japon, 
il est interdit aux femmes de prier *, et qu’au Bengale, chez les San- 


tal, les hommes ont soin de ne point faire connaitre a leurs femmes. 


les noms de leurs dieux domestiques °. Les origines de cette disqua- 


lification remontent trés haut, plus haut que la civilisation, et c’est. 


~ 


1. Macrozg, Saturnal., I, 16, 30. « Siquidemi flaminica omnibus nundinis in 


regia Jovi arietem soleat immolare. » 

2. Cf. DimostuEnr, Ct. Neaer., 116, ap, FARNELL, Cults of the Greek States, 
Ill, 316, n. 18. 

3. Rites célébrés par des femmes seules, et des femmes mariées. Cf. FARNELL, 
Ill, 84 et 326, n. 75. 

4. Cf. FARNELL, V, 219, et 284, n. 342, 319, n. 12g. 

5. BatcnEtor, Ainu and their Folk-lore, 550, ap. WrsterManck, The origin 
and development ofthe moral ideas(Londres, 1906), I, 667. 

6. Ristry, Tribes and castes of Bengal, I, 232, ap. WESTERMARCK, loc. cit. 
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‘évidemment dans les sociétés inférieures qu "il conviendrait d’en 
rechercher les motifs. 

En fant que le sacerdoce a perpétué les pouvoirs des anciens chefs 
de groupes primitifs, on comprend qu'il ait été réservé aux hommes, 
les femmes n’ayant point en général tenu le réle de chefs de clans En 

_tant que le sacerdoce procéde de la magie professionnelle, les femmes 
pouvaient y prétendre, et peut-étre est-ce par la, en partie, qu’elles 
_y sont parvenues. Car les femmes peuvent étre magiciennes ou sor- 
ciéres, et possédées d’un esprit aussi bien que les hommes. Elles sont, 
en effet, médiums d’esprits ou de dieux en différents cultes. Mais qui 
dit’ médium ne dit pas prétresse, ni seulement magicienne ou sor- 
ciére. La pythie de Delphes n était pas prétresse d’ Apollon Delphien. 
Dans la religion des Baganda le ministére du prétre et le role du 
médium sont aussi trés nettement distincts ‘. Lerdéle du médium étant 
passif, une vertu spéciale n’est point requise pour le remplir. ll n’en 
va pas de méme pour le sacerdoce. L’exercice de la magie suppose 
un pouvoir acquis : encore est-il que, méme dans cette sphére d’acti- 
vité,pour autant qu'il s’agit du sacerdoce magique et non de la magie 


noire, les femmes, d’ordinaire, n’ont pu rivaliser avec les hommes. 


Cette infériorité, qui tient aux conditions de développement des socié- 
tés humaines, n’est pas expliquée pour autant. Du moins est-il néces- 
saire, pour s’en rendre compte, de regarder d’un peu plus prés a ces 
conditions sil’on veut discerner ce pourquoi la femme a eu dés l'abord 
un réle trés réduit ou méme nul dans Vorganisation religieuse des 
sociétés. Car il s’agit de savoir pourquoi elle a été exclue, en général, 
de la participation active aux fonctions saintes et méme souvent de la 
participation passive, dela simple assistance aux cérémonies sacrées. 
Une explication certaine de pareil fait n’est pas plus possible” 
qu’ane explication certaine de la loi d’exogamie ou bien de l’origine 


~ du totémisme. Les causes peuvent, d’ailleurs, en étre complexes, 


sinon dans leurs principes au moins dans l’application. On pourrait 
- étre excusable de ne pas risquer méme une conjecture sur un pareil 
‘sujet lorsqu’on voit latraditiond’une tribu telle que les Arunta d’Aus- 
tralie sé trouver en contradiction avec sa pratique: d’aprésle mythe, 
des femmes, aux temps primitifs, auraient célébré les rites toteé- 
miques * aussi bien que les premiers ancétres miles ; actuellement, au 
contraire, les femmes ne sont méme pas admises a voir ces cérémo- 
nies, nonplus que les rites principaux de l’initiation. Au surplus,cette 


1. Voir, par exemple, dans Roscosg, 290 ss., comment était réglé le service 
du dieu Mukasa; du reste, les femmes étaient en possession de certains sacer- 
doces chez les Baganda. \ 

2. Cf. SrremLow, I, 6, 97; U, 44; Spencer et GI,LEN, Native Tribes, 432, 
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initiation telle qu’elle est maintenant constituée, ne concernant que 
les hommes, est certainement en rapport avec le privilége de ceux-ci 
en ce qui regarde les rites sacrés. Elle sanctionne ce privilége a moins 
- qu'elle ne le crée, Mais de la contradiction qui existe entre le mythe, 
reflet d’un état de choses plus ancien, et la coutume actuelle, aussi de 
certaines particularités que présentent les rites d’initiation, l’on serait 
fondé a déduire que l’incapacité rituelle des femmes n’est pas un fait 
rigoureusement primordial, au moins chez les Arunta, et quelle 
résulte de changements survenus au cours des temps dans l’organi- 
sation sociale de la tribu. A une sorte d’égalité primitive entre les 
sexes aurait succédé une facon d’asservissement de la femme a 
Yhomme, qui aurait pris seul en main la direction des affaires inté- 
ressant la collectivité. Ce quis’est produit chez les Arunta a pu se 
produire ailleurs,et laprépondérancedel’homme aura été due audéve- 
loppement de la vie sociale, a la transformation des conditions géné- 
rales de l'existence. L’infériorité dela femmeau point de vue religieux 
aura 6fé la conséquence de son infériorité au point de vue social, ou 
plutét elle aura été un aspect ou une forme de cette infériorité. 
Partant de Pidée du pouvoir magique, on a supposé que les femmes 
avaient été censées moins bien douées que les hommes 4 cet égard, 
parce que les femmes ne prenaient point, comme les hommes, part 
aux chasses, aux pécheries, a la guerre. Leurs occupations ne leur 
permettaient point d’acquérir aptitude a ces travaux virils, et c’est 
pourquoi on ne les trouverait point associées aux rites de la tribu’, 
ou du moins, en beaucoup d’endroits, pas de la méme maniére que 
les hommes ni au méme degré. Ce doit étre jusque-Ja, en effet, quil 


faut remonter, jusqu’a cette période relativement primitive du déve-' 


loppement humain, ow la vie des groupes comporte certaines ceuvres 
intéressantla subsistance oula protection de ces groupes, et qui,Araison 
de leur nature, sont a peu prés monopolisées par les hommes. Ceux-ci, 
qui étaient pourvus delaforce necessaire pour lesaccomplir, auront été 
de méme censés doués seuls de la vertu magique indispensable pour 
exécuter utilement les rites quiétaient supposés en ménager le succés. 


Les garcons impubéres et non initiés sont frappés de la méme incapa- - 


cité religieuse que les femmes: ce serait pour la méme raison. Et d’autre 


part, le rdle des femmes dans certains cultes agraires pourrait tenir — 


précisément a ce que le travail de la terre les concernait. Il leur appar- 
tenait de faire pousser le grain, comme il leur avait d’abord appar- 
tenu de ramasser les frais spontanés du sol, et les rites du grain 
étaient dans leurs mains, comme ceux de la chasse et de la guerre 
étaient entre les mains des hommes. 


1. Preuss, Die geistige Kultur der Naturvelker (Leipzig, 1918), 21. 
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a Que tel doive étre le vrai motif de l’infériorité cultuelle des femmes, 
Bix, et non une sorte d’ impureté congénitale, on ne sera guére tenté d’en 
. douter si l’on considére que l’'impureté parait plutét dérivée de Vin- 
capacité. Les idées de pureté et d’ impureté ne se rencontrent pas 
nettes aux degrés inférieurs de l’évolution, mais bien celles du pou- 
voir magique et de l’absence d'un tel pouvoir. Ainsi en est-il chez les 
Arunta. Telles personnes sont qualifiées pour accomplir les rites et 
telles autres non, mais ces derniéres sont incapables et non impures; 
_ _~ la sévere exclusion des femmes tient plutot 4 ce que leur présence 
compromettrait le succés des rites, non a ce qu'elle souillerait des 
~eérémonies qui sont jugées eflicaces, pleines de vertu, pas précisé- 
ment saintes au sens que nous attribuons ace mot. C’est seulement 
quand les rites eflicaces deviennent des cérémonies saintes, quand la 
Zz magie se fait de plas en plus religieuse, que l'incapacité se change en 
impureté, en une sorte (Vindignité, parce qu’alors on la comprend 
ainsi.Seulement; la disqualification de la femme étant une fois acquise 
et interprétée en impureté, cette impureté méme, comprise en capa- 
cité. malfaisante, a pu faire supposer que la femme était douée de 
‘* pouvoirs dangereux ; et de la vient que souvent elle est censée pos- 
séder une vertu magique particuliérement redoutable ; les sorciéres 
tiennent une plus grande place dans l’histoire des superstitions 
- humaines que les prétresses dans Vhistoire des religions. Aussi bien 
les Aino et les Santal, dont nous venons de parler, rendent compte 
du singulier interdit qui atteint chez eux les femmes, en disant que 
» Jes ancétres ont craint de les voir utiliser la priére et les dieux a la 
perte de leurs maris *. 
La pureté qui est exigée dans le ministre des rites sacrés, dans 
_ Vagent du sacrifice, n’est pas d’abord une qualité morale, mais seule- 
ment l’intégrité de sa vertu mystique, de son pouvoir magique, 
laquelle est tout naturellement en rapport avec lintégrilé de son 
corps et de sa vigueur corporelle. En général, les estropiés, les 
mutilés, les contrefaits sont exclus de tous les’ sacerdoces. Et les 
‘ interdits qui s'appliquent temporairement ou perpétuellement au 
= ‘prétre tendent a la préservation de sa vertu magique par celle 
: de sa force physique. Mais le primitif confond aisément une 
surexcitation passagére avec un ‘accroissement de vigueur. Tou- 
jours-est-il que Jes interdits sexuels, si fréquents dans, tous les 
cultes primitifs et qu ‘on voit s'intensifier parfois en obligation de 
continence perpétuelle, doivent avoir leur origine dans la préoc- 
cupation de maintenir chez les ministres de l’action sacrée l’intégrité 


1. BarcuEror et Ristey, ap. WESTERMARCE, loc. cit. 
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de vertu magique par laquelle est assuré le succés de leurs opérations. 
Car si la continence est souvent prescrite, les ednuques, d’ordinaire, 


sont écartés. Le cas des prétres de Cybéle pourrait étre cité parmi les ~ 


exceptions ; mais une telle exception n’est pas entiére, car ce n’est pas 
un castrat qui est fait prétre; le prétre devient tel par une castration 


qui est l’offrande méme de sa virilité, c’est-a-dire une sorte d’action | 


sacrée moyennant laquelle il s’associe 4 l’ceuvre du culte dont il estle 
ministre 4 
L’idée de homme inculte sur cette matiére de l’interdit sexuel 


semble avoir été sans raflinement: par l’acte sexuel, homme perd — 


quelque chose de lui-méme, de sa force, de la liberté de son esprit. 
L’abstention le garde contre tout affaiblissement. Cette idée que nous 
supposons primitive s'est maintenue dans la tradition brahmanique : 
le novice brahmane est tenu a la continence; s’il manque a la chasteteé, 
un ane, animal lubrique, est sacrifié pour réparer la faute en resti- 
tuant mystiquement au novice ce qu'il.a perdu de sa virilité. La part du 
novice au repas sacrificiel est découpée dans le membre sexuel de la 
victime. Ce doit étre aussi pour s’incorporer la vertu spécifique, de 


Vane que Je pénitent doit en revétir la peau, quoique la publicité de 


Y observance tourne en humiliation *. Dans le rituel brahmanique pour 
le sacrifice solennel du cheval, la victime désignée doit aussi garder 


la continence pendant une année; mais l’union sexuelle est si peu ~ 


considérée comme impure que, le cheval a peine mort, un simulacre 
d’union a lieu entre la victime et la reine *; la vertu du cheval con- 


sacré n’avait donc été préservée par la continence qu’en vue de son 


effet mystique dans cette union qui couronne le sacrifice. 

Sans doute les interdits sexuels remontent-ils aux plus anciens 
temps de ’humanité et ne supposent-ils pas une connaissance bien 
nette ni peut-étre une connaissance quelconque du rapport de I’acte 


sexuel avec la génération. En tout cas, ce n'est point ce rapport quia_ 


déterminé l’interdit, mais la simple considération de l’acte sexuel 
comme occasionnant une diminution de vigueur. Le rituel brahma- 
nique nous montre le sacrifiant du soma non seulement soumis a la 
continence *, mais s’'abstenant de cracher, sujet méme A des restric- 


1. Voir notre étude sur Les mystéres paiens et le mystére chrétien (Paris, 
1917), 95, 100. D’aprés GRaAILLoT, 95, 293, la castration des Galles serait « un 
sacrifice de rancon », substitué a un sacrifice humain, comme la circoncision : 
hypothése qui parait tout a fait inadmissible pour la circoncision, et invrai- 
semblable pour la castration, étant donnée l’économie des rites et des mythes 
concernant les mysteres @’Attis (cf. infr. ch. X, m1). 

2. OLDENERG, 282. 

3. OLDENBERG, 367. 

4. En cas de pollution nocturne, il doit réciter une priére pour que « Ja 
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tions spéciales, quant a la satisfaction de ses besoins naturels‘, le tout 


pour nerien perdre de sa consécration, c’est-a-dire de la vertu mystique 
accumulée en lui par le régime auquel il s’astreint, sa consécration 
courant le risque de s’écouler avec tout ce qui sort de lui. 

On remarquera que l'interdit sexuel chez les non civilisés ou les 
demi civilisés ne s’attache pas qu’aux fonctions religieuses; il se ren- 


contre souvent pour la guerre et pour la chasse, qui sont pour eux. 


opérations analogues et qui s’accompagnent des mémes observances. 
La raison de linterdit est la méme que pour les actes proprement 
religieux, ou qui seraient tels pour nous. Car I’ espéce de considération 
mystique dont jouissent les animaux fait que la chasse et la péche ne 
sont point des actes profanes, au sens que nous attachons a ce mot, 
et que les observances des chasseurs et des pécheurs, en tant qu’elles 
ne sont aucunement requises par la technique de leur métier, 
affectent par la méme un caractére magico-religieux. Les exemples 
pourraient étre cités a l'infini. Un des ee curieux est celui que fournit 
la péche a la baleine sur la céte de Madagascar *: on y trouve jetine 
et abstinence sexuelle du pécheur et de sa femme plusieurs jours 
avant l’expédition ; la méme abstinence s’impose a tous les deux pen- 
dant toute la durée de la péche; au retour le harponneur, vu son état 
de consécration, ne doit point toucher terre, et un autre homme le 
porte jusqu’a sa case; 1a ila commerce avec sa femme, aprés quoi il 
peut venir s’associer a la distribution de la baleine capturée, On voit 
comment « la vertu » du pécheur était gardée par la continence, et 
comment il perd sa consécration, c’est-a-dire cette « vertu » majorée 
par son exploit, en s'approchant de sa femme. 

L’idée d’une impureté quelconque qui s’attacherait a l’acte sexuel 
est étrangére a l’interdit, pour ce qui est des origines. Une telle consi- 
dération est inconcevable chez homme inculte. C’est l'interdit plutét 
qui ultérieurement a suggéré l’impureté. L’interdit s’était ancré dans 
la tradition des peuples sans égard aux conditions de la génération 
humaine qui étaient mal connues ou encore ignorées. Maintenu dans 
les religions comme précepte de pureté rituelle, il fit regarder comme 


quantité de séve quilui aurait échappé a son insu le puisse fortifier a nouveau ». 
OLDENBERG, 367, n. 3. Si le cheval du sacrifice, nonobstant la surveillance dont 
il est objet, s’est-d’aventure accouplé, une offrande expiatoire a lieu pour lui 
rendre ce quil a perdu (ibid.). 

1. CALAND et Henry, L’Agnistoma (Paris, 1906), 1, 21-22. S'il n’a pu s’empé- 
cher de eracher ou de yomir, le consacré priera Agni, Soma et la Terre de 
remettre en lui « la séve » quil a perdue. En urinant, il dit : « Je lache les 
eaux, non la postérité, » 

2, VAN Gunner, Tabou et totémisme a Madagascar (Paris, 1904), 22 5, 
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impur I’acte sexuel désormais connu comme principe de la généra- 
ration; il induisit 4 tenir la génération comme impure, et Ja continence 
perpétuelle comme un état de sainteté, de perfection religieuse et 
morale. Développement, logique 4 sa maniére, d’un principe imagt- 
naire. Mais la part dillusion mystique, plus grossiére dans le prin- 
cipe, est loin d’avoir diminué en se spiritualisant dans le développe- 
ment. I] n’est pas de sujet pas important pour eux ou les hommes se 
soient, de tout temps et jusqu’a nos jours, plus facilement résignés a 
penser selon le préjugé traditionnel,issu de ignorance et dela supers- 
tition primordiales, sans se soucier de l’expérience, de la raison, et 
Von peut dire aussi de leur propre conduite.: 

D’autres interdits n’ont pas eu la méme fortune. La privation de 
sommeila passé chez beaucoup de peuples pour un moyen-~d'exciter 
ou de préserver la vertu magique. Ainsi les Aztec obligeaient les 
victimes de leurs nombreux sacrifices humains a rester éveillées 
durant toute la nuit qui précédait limmolation *. On pourrait néan- 
moins se demander si c’est bien l’excitation provoquée par la veille 
qui était comprise comme un moyen d’augmenter la vertu magique ”, 
ou si ce ne serait pas simplement le sommeil qui aurait été censé 
diminuer celle-ci, étant compris comme une faiblesse. Le grand prétre 
des Juifs devait s’empécher de dormir pendant la nuit d’avant la 
grande expiation, et la tradition a retenules divers moyensauxquels 
on avait recours pour l’empécher de succomber au sommeil’, la veille 


étant par elle-méme regardée comme une preparation aux fonctions 


saintes. 
Lejetine est une pratique de méme genre, et il se pourrait ici encore 
que l’excitation provoquée par l’abstinence ait été censée accroitre la 
-puissance magique *, ou bien qu’on ait craint de compromettre cette 
puissance par l’ingestion d’aliments qui portaient en eux-mémes une 
autre vertu; d’autres motifs peuvent avoir suggéré la pratique du 
jetine a occasion des funérailles. En tout cas, le jefine, comme la 


continence, a été bientét compris en moyen de pureté rituelle, tout’ 


indiqué avant la participation aux choses saintes. Méme dans le 
christianisme, ot.la céne avait commencé par se tenir a la fagon d’un 
-repas ordinaire *, le jefme n’a pas tardé a étre admis comme une 
préparation convenable a la communion eucharistique. Maisla raison 


1. SAHAGUN, 86, 87, et passim dans la description des fétes. 
2. Preuss, 32. A 

3. Mischna Joma, éd. Mrtnuoxp (Giessen, 1913), 35, 

4. Preuss, loc. cit. 

5. Cf. { Cor. x1, 20-22, 
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de tous ces interdits, pour ce qui e est des origines, est A chercher dans 
la préoccupation de préserver ou d’accroitre la vertu magique du 


participant a l’action sacrée. I] lui importait de penvore dire, comme 


les prétres d’ Egypte apportant l’oflrande au dieu: «Je n’ai pas affaibli 
mon charme protecteur, aucune impureté ne m’ accompagne » '. 
L’incapacité religieuse et l!impureté péuvent résulter de l’incompa- 
tibilité qui est supposée entre des influences diverses. Le contact des 
cadavres, la participation aux funérailles sont des cas fréquents 
d'interdit religieux d’ou l’on se dégage par certains rites. C’est que 
l'on s’est trouvé sous linfluence d’un mort ou de la mort, et que l’on 
emporte sur soicette influence qui est dangereuse. D’ot nécessité des 
rites de purification ou d’élimination par lesquels le vivant s’y sous- 
trait. C’est cette influence qui paralyserait la vertu de l’homme pour 
les fonctions sacrées, ou bien qui Je rendrait impur eu égard a la par- 
ticipation au culte des dieux. L’influence du mort ou de la mort est 


une influence équivoque, malfaisante, et il est naturel qu’on sy 


dérobe autant qu'on le peut; eu égard 4 influence des esprits bien- 
faisants et des dieux, elle peut sembler d’ordre inférieur, et on ‘la 

regarde alors comme une contagion d’impureté. I] en va souvent de 
méme des pratiques d’un culte a l’égard d’un autre culte, d’un culte 
étranger ou périmé a l’égard de la religion officielle. Au Japon, celui 


qui a participé a des cérémonies bouddhiques est provisoirement 


impur pour les cérémonies de la religion nationale ’. Et si, en régle 
générale, un étranger se trouve par la méme disqualifié pour un autre 
culte que celui de son peuple, c’est qu/il vit dans une sphere spéciale 
dinfluences sacrées,quine pourraientsans inconvénient pour tous étre 
mises en contact avec d’autres. C’est en partie du moins par ce senti- 
ment qu'il convient d’expliquer linterdiction des cultes étrangers 
dans l’antiquité israélite, lorsque lidée que ]’on se faisait du dieu ne 
Véleyait pas encore essentiellement au-dessus de toutes les divinités 
voisines. Saint Paul lui-méme n’est pas trés loin de ce point de vue 
quand, pour écarter les fidéles de la participation aux repas de sacri- 
fices paiens, il leur fait remarquer qu'ils ne sauraient étre a la fois 
commensaux des démons et commensaux du Christ *. Ce n’est point 
seulement pour lui une question de convenance ou de logique, ou de 
devoir religieux, mais il pergoit une sorte de contradiction naturelle, 
d’opposition physico-morale entre la communionaux dieux paiens dans 
leurs sacrifices et la communion au Christ dans la céne. 


1. Monet, 96. 
2. Aston, Shinto (Londres, 1905), 255. 
3. I Con. x, 21; supr. cit., p. 29, n. 3. 
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Dans ces conditions, l’on comprend que plus le réle d’un homme est 
considérable dans l’action sacrée, plus grandes sont les précautions 


dont on doit l’entourer pour quwil conserve en tout temps, surtout a_ 


l’époque des cérémonies saintes, le maximum de sa vertu. De la les 
régles parfois trés pesantes et trés incommodes qui se sont imposées 
un peu partout aux royautés primitives ou bien a certains prétres, 
qwils aient étéou non substituts des rois dans les fonctions ato 
L’étiquette du roi d’Ouganda, que nul ne devait voir manger *, celle 
du Mikado, celle du Fils du Ciel, celle du Pharaon d’Egypte, le 
régime trés particulier auquel était soumis 4 Rome le flamine de 
Jupiter, ou bien celui que suivait le grand prétre de Iahvé a Jéru- 
salem, n’avaient pas été institués pour relever lhonneur et la dignité 
de la personne royale ou sacerdotale, mais pour la- préservation de sa 
sainteté, pour prévenir la fuite oula diminution de sa vertu. mystique. 
Ce n’était point dans leur intérét, mais dans |’ intérét commun, qu'on 
leur faisait suivre ces régles; et l'on sait que le roi de Némi n’a pas 
été le seul que sa fonction ait prédestiné 4 une mort violente, pour 
garantir par un renouvellement périodique Vintégrité de la vigueur 
mystique dans le titulaire d’une royauté sacerdotale. Jusqu’a notre 
temps les rois des Zoulou devaient mourir dés qu'il leur poussait des 
cheveux blancs *. Jadis les rois de Sofala, qui faisaient la pluie et le 
beau temps et recevaient des honneurs presque divins, devaient se 
suicider dés qu’ils perdaient une dent de devant ou donnaient quelque 
autre signe de décrépitude *. Chez les Dinka du Nil Blanc, le faiseur 
de pluie n’a pas le droit de vieillir ou d’étre gravement malade : dés 
qu'il se sent atteint sérieusement, il se fait enterrer vif‘. C’est que le 
prétre malade et le vieux roi ne sont plus capables de pourvoir a 
Véconomie du monde et au bien-étre de la tribu. Avec la vigueur 
physique ia vertu mystique est censée leur manquer. Les Dinka 
pensent que si leur grand faiseur de pluie s’attardait a mourir de 
vieillesse ou de maladie, c’est la tribu entiére qui deviendrait malade, 
et la terre stérile, et les troupeaux inféconds. 

Cette vertu du sacerdoce est dite esprit saint dans le culte chrétien. 
C’est toujours l’antique vertu par laquelle sont adaptés 4 leur minis- 
tére les agents des rites sacrés. On la congoit comme un pouvoir 
inamissible en principe bien que réglé dans son exercice par la 
discipline hiérarchique de l’Eglise. Pouvoir sacramentaire personnifié 


1. Roscor, 207. 
2, Frazer, The Dying God (Londres, 1911), 37. 
3. Frazer, loc. cit. 


4. SEriaxiwn, art, Dinka, dans Hastings, Encycl, of Religion and Ethi¢s, Ty, 
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en troisigme membre de la Trinité divine, mais toujours pouvoir, 

toujours vertu, toujours expression de l'idée qui se remarque dés le 

début de l’évolution religieuse, lidée dune puissance particuliére 

dont certaines personnes sont investies pour l’accomplissement de 

~ certains actes qui ont aussi un caractére sacré.De méme que la vertu 

du sacrifice et des sacrements chrétiens, la vertu du sacerdoce est 

rattachée 4 Dieu comme a sa source et 4 son auteur, au Christ comme 

_ a son instituteur historique. Mais la notion de puissance demeure 

essentiellement la méme que dans les cultes primitifs et dans les reli- 
_gions de l’antiquité. 


— Ill 


“a _ On peut considérer comme éléments de Il’action sacrée la matiére 
F sur laquelle s’exerce cette action, le geste ou le rite qui's’accomplit 
~~ sur cette matiére, et la formule qui souvent accompagne le geste. De 
la vertu de ces trois éléments, mise en mouvement par l’opérateur, 
résulte la puissance de l’action rituelle. — 
. Une vertu est présupposée dans la matiére du sacrifice, car cette 
oa matiére n’est jamais indifférente, et le choix en est déterminé origi- 
__ “nairement par l'objet de l’action sacrée. C’est cette vertu que dégage’ 
ie geste rituel et que la formule liturgique conduit.en en faisant 
Vapplication a des fins spéciales. Dans les rites de prémices, qui ont: 
pour but de ménager l'utilisation des choses naturelles et d’en assurer 
~. la reproduction, la matiére de l’action sacrée se désigne «’elle- 
méme ; elle contient la vertu de son espéce ; la partie qu’on affecte 
a action sacrée est censée contenir cette vertu tout enticre; c’est cette 
— - * vertu, lesprit de l’espéce végétale ou animale, que l'on amortit afin 
___ de pouvoir user impunément du reste de la moisson et du troupeau, 
tout en rendant par la méme occasion cet esprit ala liberté d’une 
A renaissance nouvelle pour la reproducticn de l’espéce dont il s’agit, 
Quand Yesprit de la végétation ou celui d’une saison sont censés 
— incarnés dans une yictime animale ou humaine pour les sacrifices 
= oe agraires ou pour les rites proprement saisonniers, e’est qu’une par- 
_ ticipation mystique, supposée ou établie entre la victime et l’esprit, 
3 rend l'une dépositaire de l'autre, identifiant la victime a l’objet naturel 
__ qu’elle représente. 
—— C’est- pourquoi le choix de la victime n’est pas arbitraire, non seu- . 
lement quant 4 Vespéce mais quant 4 l'individu et a ses qualités. 
-De méme que l’agent du sacrifice doit étre parfait en humanité pour 
élve parfait en vertu mystique, de méme la victime doit étre par 
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faite en son espéce pour posséder intégralement la vertu de celle-ci. 
Les conditions de sexe, d’Age, de vigueur, de couleur, s'il y a lieu, 
seront déterminées, et certaines de ces conditions pourront varier 
selon l’intention du sacrifice. Ce n’est point simplement par motif de 
logique, ou d’esthétique, ou de convenance, que les anciens Grecs 
sacrifiaient des victimes de couleur claire aux dieux célestes, et des 
victimes sombres aux dieux infernaux, que les Romains immolaient 
4 Jupiter des taureaux blancs: il y a une vertu jusque dans la cou-— 
leur, et sans doute on assombrirait les étres de lumiére én leur” 
sacrifiant des victimes noires. La victime porte si véritablement en 
elle-méme la vertu du sacrifice que souvent lon déduit dela fagon 
dont elle se conduit en y venant le succés de l’action sacrée. Et c’est 
probablement aussia raison d’une vertuinnée en elle que lona 
cherché dans ses entrailles les secrets de lavenir. Il est requis 
parfois que la victime du sacrifice soit vierge, et non seulement quand 
il s'agit de victime humaine. 

Les conditions qui d’abord ont été déterminées d’aprés les exigences 
de Vaction et l’objet du sacrifice sont supposées ensuite avoir été 
réglées par la volonté des dieux,et elles sont observées par obéissance 
a cette volonté. La perfection de la victime, requise pour le succés de 
l'action rituelle, devient une condition d’exaucement, parce qu'une 
victime imparfaite ne saurait, plaire aux dieux, n’étant pas digne | 
d’eux. Mais les dieux sont supposés attacher d’autant plus d’impor- 
tance aux qualités de la victime que celles-ci ont été réclamées 
d’abord comme indispensables pour le succes de l’opération sacrée. 
« Les dieux bouleversent notre existence pour un rite mal observe Dee 
disait. Huripide *. 

Dans les sacrifices de purification qui ont un caractére éliminatoire 
le choix de la victime n’est pas soumis a des conditions aussi strictes: 
il ne s’'agit pas d’utiliser la vertu qui est dans cette victime, mais de 
dériver sur celle-ci une influence pernicieuse qu’on tachera de 
détruire avec la victime elle-méme. L’opération est donc orientée 
dans une autre sens que le sacrifice d’efficacité positive, celui qui 
réalise pleinement Vidée de l’action sacrée. Ici Ja perfection de la 
victime n'importe pas essentiellement a l’efficacité du rite: il importe 
seulement quelle soit suffisante pour attirer l’influence ou Vesprit 
dont on veut se débarrasser, et l’on ne se fera pas, a Voccasion, 


scrupule de tromper l’esprit, voire de l’annihiler dansla mesure du 
possible ’. 


1. Iphigénie ad Aulis, v. 24-95. 
a. Cette économie essentielle de ’exorcisme est gardée dans le miracle évan- 


a 
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Certains éléments naturels sont doués d’une vertu éminente qui est 
utilisée de diverses maniéres dans les rites religieux et spéciale- 
ment dans les sacrifices : par exemple, l'eau, le sang, le feu. 

L’eau est le grand moyen de purification rituelle, parce que l'eau 
lave et nettoie. Elle est censée emporter les contagions invisibles, 
les souillures que les sens ne percoivent pas, tout comme elle 
enléve les souillures matérielles et visibles. Mais elle contient aussi 

“une vertu vivifiante, un principe de régénération, elle rafraichit - 
Yhomme épuisé, elle fait pousser la plante. Elle sera donc employée 


~ ~ailleurs que dans les rites de purification et elle pourra servir a des 


libations dont on attendra un effet positif. « L’ceil d’Horus », le prin- 
cipe de vie et de résurrection qui est dans les sacrifices égyptiens, 
est aussi dans les eaux sacrées qui servent 4 l’aspersion des statues 
divines ou dans le rituel funéraire *. Dans le rituel brahmanique du 
-Soma, la femme dusacrifiant, 4 un moment solennel de la liturgie, 
verse sur elle de l’eau en rite de fécondation?. Et ce qu’on peut 
trouver de plus net sur la vertu mystique de l’eau se lit dans le rituel 
catholique de la bénédiction des eaux baptismales le samedi saint. IL 
s’'agit, il est vrai, d'une vertu spirituelle et surajoutee a la vertu 
naturelle de l’eau, mais elle parait lige, parla volonté de Dieu et l'effet 
du rite, a l’élément matériel, aussi étroitement que le serait une 
vertu purement magique. Car le rituel ne manque pas de rappeler 
d’abord lesprit de Dieu qui des le commencement était porté sur les 
eaux « afin que eau naturelle conctit la vertu de sanctification » ; et 
maintenant ce sera « une source vivante, une eau régénératrice », 
ou est « descendue la vertu du Saint-Esprit » °. 
Une importance spéciale a été presque généralement attribuée au 
sang. li est vrai que, dans |’Inde védique, le sang va aux mauvais 
esprits avec les déchets et les excréments de la victime ‘. Mais on 


gélique des pores de Gérasa (Marc, v, 1-20 ; Marrs. vin, 28-34; Luc, vii, 
" 26-39) . 

1. Moret, 172.« Paroles a direen tournant derriére la statue par quatre fois: 
« Purifié, est Amon-Ra, seigneur de Karnak. Je te lance l’eau qui est dans les 
vases, l’ceil d’Horus; ton ceil t’est offert, ta téte test offerte, tes os te sont 
offerts, et ta téte est établie sur tes os par devant Seb. Thot l’a purifiée de ce 
qui ne doit pas t’appartenir. » On voit quici les idées de purification et de 
vivification sont étroitement associés. 

2. CALAND et Henry, I, 371. 

3. « Deus cujus spiritus super aquas inter ipsa mundi primordia ferebatur, 
ut jam tune virtutem sanctificationis aquarum natura conciperet,... Sit fons 
vivus, aqua regenerans. ..Descendat in hance plenitudinem fontis virtus spiritus 
saneti, et totam hujus aque substantiam regenerandi foecundet effectu. » 

4. OLDENBERG, 309. Noter que c’est une véritable offrande. Dans le rituel du 
sacrifice animal, V’adhearyu (prétre servant, celui quiaccomplit les actes rituels, 
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peut douter que ce trait soit primitif. Il semble plutot core en Jui- 
méme l’attestation de sa postériorité : le sang est attribué a ces 
esprits, parce que, de temps immémorial, a Page de noncivilisation, — 
il était donné a tous les esprits ; il est resté aux mauvais quand s vest. 
organisé le culte de dieux supérieurs, et ce ne doit pas étre sans 
intention, sans l’intervention réfléchie d’un sacerdoce, sans motif 
de théologie spéciale, que le sang a été ainsi confondu avec les 
moins nobles éléments de la victime pour servir de pature a des 
esprits inférieurs, plus ou moins redoutés, encore que dédaignés. 
Dureste, ’emploi de la capa, partie de l’épiploon, qui est réservée 
aux dieux ‘, supplée a celui du sang, cette partie étant vitale dans 
Yopinion de beaucoup de peuples. 

C’est comme élément de vie que le sang prend une si grande place 
dans les sacrifices. Celle quil a dans les: rites de purification et 


dexpiation tient pour une bonne part a sa qualité de liquide * ; mais" 


d’ordinaire c’est plut6t sa vertu vivifiante qui est en relief. Si les 


esprits des morts et les esprits en général, si méme les dieux ont soif_ 


de sang, c’est que «la vie est dans le sang »?, et que, pour ce motif, 
le sang entretient la vie des esprits et des dieux. Chez les Arunta 
d’ Australie, on fait boire du sang humain au malade dans des condi- 
tions que l’on peut déja qualifier de rituelles*, et il est aisé de com- 
prendre pourquoi ailleurs l’on a cru devoir abreuver de sang et les 
morts et les dieux. Le sang était devenu si bien la part de Dieu dans 


le rituel israélite qu'il a été défendu aux hommes de s’en nourrir. 


« Vous ne mangerez pas la chair avec sa vie® », dit Dieu 4 Noé. Et 


dans le Lévitique ° ildit 4 Moise : « Je vous ai donné le sang comme 


moyen d’expiation sur mon autel pour vous-mémes ; car le sang fait 
expiation par la vie » qu'il contient. Théorie vague de substitution, 
qui vient aprés coup justifier une offrande dont le motif a d’abord 


la fonction principale étant celle du hotar, ou prétre récitant) creuse une fosse — 


y jette sans mot dire la panse et les excréments de la béte (au point de vue 
magique tout cela peut avoir sa vertu), puis il verse le sang par-dessus en 
disant : « Tu es la part des démons. » Et le sacrificiant dit : « Ceci est pour 
les rakshas, non pour moi », comme. il dit aprés les offrandes aux dieux : 
« Ceci est pour (tel dieu), non pour moi ». Scawas, Das altindische Thieropfer, 
(Erlangen, 1886), 132. 

I. Voir ScHwap, III ss. 

2. Cf. Pemploi du sang chez les Arunta dans les rites de pluie. SrrrHLow, 
Ill, 1, 182. 

3. Lae XVII, Il. 

4. SPENCER et GILLEN, Wat. Tribes, 464. 

5. GEN. Ix, 4. 

6. Lévy. xvii, 11. : 3 


= 
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_ été autre. Iahvé, comme les esprits, comme d'autres dieux, a été 
Z d@abord avide de sang pour lui-méme, et ce n’est pas pour la purifi- 
cation des hommes ni pour l’expiation de leurs fautes que l’on a 
~ @abord porté le sang 4 son autel ; si jadis on apaisait sa colére par le: 
4 _ sang des victimes, ce n’était point en maniére de compensation, —a 
a quoi d’ailleurs lui aurait servi Poblation du sang animal ou du sang 
~humain s'il n’avait tiré aucun parti ni de l’un ni de l'autre ? — mais 
pour satisfaire son appétit. 
Sacré par la vie quil contient et comme part de la divinité, le 


=... sang devient chez certains peuples, notamment chez les Israélites et 
a chez les Arabes, une sorte de sacrement universel. Le sang d’abord 
est une offrande et méme la part essentielle de la divinité dans le 


? sacrifice ; il est aussi un moyen de purification ; il est encore un 
= moyen de protection. Le sang sur la porte des maisons garantit les 
Israélites contre l’esprit exterminateur dans la nuit de la Paque '. Ce 
cas n'est pas isolé, et rien n’est plus fréquent que l'emploi du sang 
comme moyen de protection sur les personnes et sur les choses. Non 


_-~—~__— moins fréquent est ’emploi du sang comme moyen de consécration. 
— Certains liquides employés comme boisson peuvent avoir les 
Se 


--—s mémes vertus que l'eau et que le sang. Le vin, par exemple, a été, 
dans plusieurs cultes de l’antiquité, comme un succédané du sang ; 
et jusque dans la céne chrétienne il est censé contenir mystiquement 
le sang méme du Christ. Le soma, dans la tradition védique et 
brahmanique, le haoma dans le culte avestique sont des breuvages 


ae divins, principe de vie et d’immortalité, matiére d’offrande et objet 
a _ de culte. Carils sont divinisés, tout en étant présentés aux divinités. 
ee Mais cette divinisation ne fait qu’accentuer le caractére sacré qui, 
fe dans tous les cultes, appartient aux matiéres de sacrifices. Et il n’est 
ee guére de divinité, si haute et transcendante qu'elle soit devenue, 


- dont les origines ne soient, de maniére ou d’autre, aussi humbles que 
celle du dieu Soma. 
Le feu aussi a été dieu et il ne pouvait manquer de le devenir. Il 
“nest point ordinairement matiére d’offrande, mais il est, en beau- 
coup de cultes, moyen d’oblation, et il a été d’abord moyen d’action 
sacrée, soit positive, soit négative, c’est-a-dire éliminatoire et puri- 
fiante. Un élément si vivant ne pouvait qu’étre doué d’une vertu 
magique trés considérable ; c’est A raison de cette vertu qu'il a été 
- divinisé dans certains cultes quand la personnification des forces 
naturelles a créé les dieux. Soit en méme temps, soit ailleurs il a pu 
étre regardé comme un moyen convenable pour transmettre aux 


1. Ex. xu, 7-13. 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. 4 
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esprits,surlout aux dieux célestes,leur part du sacrifice. C’est qu’alors’ 


on regarde les dieux eux-mémes comme des étres spirituels, — ce 
qui-ne veut dire aucunement qu'on les congoive comme des intelli- 
gences pures, — qui se nourrissent de l’esprit ou de la vertu des 
choses qu’on leur offre. Le feu du sacrifice dégage cette vertu de 
l’offrande et la porte aux dieux dans la fumée des offrandes brilées. 


Combien de dieux se sont délectés dans la fumée du sacrifice, on ne~ 
saurait le dire. Mais nul n’ignore que Iahvé lui-méme avait cette 


odeur pour infiniment agréable, et, sil s’est résolu a ne plus faire de 


déluge, c’est aprés avoir aspiré la fumée du sacrifice que Noé lui . 


offrit en sortant de l’arche * 

\On a pu voir par le aiyihe de la création du soleil et de la lune 
chez les Aztec * comment était comprise au Mexique la vertu magique 
du feu. Les deux dieux qui se sont précipités dans le foyer préparé 
sont dans les conditions dé toutes les victimes d’holocauste; pour la 
circonstance ils ne sont pas autre-chose que victimes, et le feu est 
censé avoir agi sur eux comme il agissait sur les victimes humaines 
que l’on faisait passer par le méme rite. C’est done un étre vivant, 
un étre de chair qui était jeté dans le feu. Le feu détruisait, décom- 
posait, volatilisait le corps de la victime, mais il ne détruisait pas, il 
libérait plutét sa Vertu spirituelle ; sans doute méme la fortifiait-il en 
lui communiquant quelque chose de sa propre essence et de sa propre’ 
vertu. Du moins dans le cas cité parait-il évident que les deux dieux 
sacrifiés, qui, avant le sacrifice, n’étaient pas des étres de lumiére, ne 


deviennent tels que grace a leur passage dans le feu; et s'ils le devien- _ 


nent, ce ne doit pas étre seulement parce que le feu a dégagé d’un 
corps opaque un esprit naturellement lumineux, mais parce quila 
pour le moins contribué a faire Jumineuse l’essence qu’il dégageait de 
ce corps. Ailleurs le feu aura bien pu aussi connie aux Vic- 
times briilées quelque chose de sa vertu. : 

Le cas cité se présente comme une action sacrée de caractére plutét 
magique, non comme une oblation sacrificielle, mais il permet. de 


constater combien celte action et cette oblation, qui seraient pour 


notre logique choses si différentes, sont pour une autre mentalité, 
pour une mentalité mystique, non scientifique, — ne disons pas pour 
une mentalité inculte, — choses connexes et méme a peu prés sinon 
tout a fait identiques. Le sacrifice mythique, en effet, ne s’adresse a 
personne : c’est le moyen que prennent les dieux pour créer le soleil 


I. GEN. vill, 2. « Kt Tahvé flaira Podeur agréable, et Iahvé se dit: « Je ne mau 
dirai plus la terre 4 cause de Phomme. » 
2. Supr., p. 20. 
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et la lune. Le méme sacrifice, réel, accompli par les hommes, sert a 
~ entretenir le feu des astres, 4 renouveler les forces du soleil, a le 
i recréer ; il est encore magique, il est toujours une action qui porte 

: en elle-méme sa vertu; mais il est déja une oblation sacrificielle ; 

car, si, d’une part, la victime inearne le dieu A régénérer, si elle est 
encore la divinité sacrifiée, elle est, d’autre part, offerte a cette divi- 
nité méme pour rajeunir sa vigueur. Un pas de plus, et la victime 
cessant d’étre mystiquement identifiée au dieu,l'idée d’oblation recou- 
vrant sans ja détruire l’idée d’action magique, l’on rencontrerait 

_ lanotion commune du sacrifice dans les religions historiques des 
peuples méditerranéens. | 

A mesure que se différencie la personnalité du dieu, que s’accentue 

-— la notion d’offrande, que l’action sacrée se dissimule en quélque 
maniéere sous un hommage rendu a la divinité, les conditions spé- 
ciales qui avaient été réclamées d’abord par l objet propre de I’action 
= perdent quelque chose de leur signification et de leur raison d’étre, 
eee. et les rituels tendent a s’unifier, 42 se condenser en cérémonies com- 
oe plexes qui peuvent s’appliquer a toutes les fins auxquelles répondaient 
a d’abord des rites spéciaux. Ainsi s’atténue la vertu spéciale de chaque 
_. _ élément, pour se qonfondre dans l’efficacité générale qui est attribuée 
= a l’oblation. Lorsque les prophétes d'Israél s’avisérent de trouver 
“ que Iahvé ne humait pas dencens, ne mangeait pas de viande, ne 

buvait pas de sang, et que, par conséquent, les sacrifices lui étaient 

en eux-mémes absolument indifférents, ni l’odeur, ni l’aliment, ni le 
breuvage ne lui étant d’aucune utilité ', ils préparérent d’abord, sans 

-Yavoir autrement voulu, une systématision des coutumes sacrifi- 
 cielles qui a fait de tous les sacrifices, au-moins théoriquement, 
expression matérielle d’un hommage de respect et de reconnaissance 
—_& la divinité, et, a plus longue échéance, lorsque le temple eut été 
. définitivement détruit, ?abandon complet d’une économie de rites 
qui avait A peu prés perdu toute valeur intrinséque. Ce cas d'une 
religion fondée d’abord sur le sacrifice, et d’ot le sacrifice a totale- 
ment disparu sans que cette religion méme ait succombé, pourrait bien 
étre unique dans l’histoire. Mais dans toutes les religions historiques 
une évolution s’est ébauchée dans Jes conditions matérielles du sacri- 
fice, sousl influence de l’évolution générale qui s’accomplissait dans les 
idées religieuses. A Rome, la vache des Fordicidia avait été, comme 
nous l’avons dit *, immolée d’abord pour faire pousser les produits du 
sol; on continuait le rite sans plus croire a son efficacité directe, et ’on 


1. Voir, par exemple, Is. 1, 11-14. 
2. Supr., p, 28. 


52 LE SACRIFICE 


sacrifiait la vache A Tellus; dans ce sacrifice d’oblation la circons- 
tance de la vache pleine n’avait plus qu’une valeur de symbole, et — 
Yon aurait pu, tout aussi bien, honorer Tellus en lui sacrifiant une 


génisse ou un taureau. De la vient que, dans les religions 4 dieux 
personnels, se constituent des types généraux de sacrifices rituels 
que l’on peut multiplier 4 toutes fins, la vertu mystique de l’oblation 
étant comme indifférente et non spécifiée, et l’effet commun de ces 
sacrifices étant d’étre agréables au dieu, qui est libre ensuite de 
répondre aux intentions particuliéres des sacrifiants : c’est ainsi que 
les rois d’Egypte et de Babylone se plaisaient 4 enrichir le service 
des temples, que les Grecs multipliaient leurs hécatombes et les 
Israélites leurs holocaustes. Les sacrifices peuvent méme se ramener 
a un type unique, comme il est arrivé, par exemple, chez les Parsis 
et dans le culte chrétien. 
L’ancienne religion perse et mémé les mystéres de Mithra connais- 
saient une grande variété de sacrifices. La religion de l’Avesta met au 
premier plan le sacrifice sacerdotal du haoma, mais elle nignore pas, 
elle ne supprime pas en principe les sacrifices animaux. Ces derniers 
sacrifices ont disparu peu a peu au cours de lhistoire, et il ne reste 
acluellement que le sacrifice du haoma, associé au culte du feu, 
régime de sacrifice purement sacerdotal, sacrifice unique que les 
prétres célébrent avec quelques variantes de formulaire, soit aux 
fétes de saison, soit dans toutes les occasions ot la dévotion des par- 
ticuliers le réclame *. Le breuvage sacré du haoma, avec les quelques 
petits pains et le petit morceau de graisse, débris du sacrifice animal, 


qui figurent dans la premiére partie du service religieux, se trouve 


étre la seule matiére d’oblation quisubsiste dans la religion des Parsis. 
_Ainsi la matiére du sacrifice est censée pourvue d’une eflicacité 
générale me permet de l’adapter a toutes les fins particuliéres. Cette 


eflicacité s’exerce aussi bien d’ailleurs sur le régime des saisons que — 


pour le salut des hommes. 

A certains égards l’eucharistie chrétienne se présente dans les 
mémes conditions que le Yasna. En se séparant du judaisme, le chris- 
tianisme primitifn’a rompu qu’en apparence avec l’idée et la pratique 
du sacrifice. Comme le judaisme de la dispersion, dés avant la ruine 
du temple en l’an 70, ignorait pratiquement le sacrifice sanglant, si 
ce n’était 4 l'occasion du pélerinage a Jérusalem, le christianisme 
naissanl ne connut que des assemblées de priére et de mutuelle édifi- 
cation, mais annexées a un repas commun dont la signification reli- 
gieuse, acquise dés le début, grandit rapidement, si rapidement que, 


1. Henry. Parsisme, 163 ss. 
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‘ 
dés la fin du premier siécle, le repas n’était plus qu'un acte religieux, 
un rite sacré. Les éléments essentiels de ce repas, le pain et le vin, qui 
étaient matiére d’oblation dans les cultes méditerranéens, se trou- ~ 
verent étre la matiére et le moyen de la communion au Christ immor- 
tel, aussi le symbole commémoratif de la mort de Jésus, interprétée 
en sacrifice sanglant que le Christ lui-méme aurait offert A Dieu pour 


_larédemption des hommes. Le pain et le vin ne sont point par eux- 


mémes matiére d’oblation dans le sacrifice chrétien ; ils sont devenus 
cependant moyen d’oblation, parce que l’Hglise a pensé renouveler, A 
Voccasion de la scéne, Poblation mythique du Calvaire,et qu'elle offre 
a Dieu, avant d’en nourrir les croyants, « le pain de la vie éternelle 
et le calice du salut * », le corps et le sang du Christ, figurés et con- 
tenus dans le pain et le vin. 

La matiére du sacrifice chrétien n’a donc pas d’efflicacité spéciale : 
originairement c’est mati¢re commune d’oblation alimentaire dans 
les cultes de civilisés. De plus, c’est une matiére symbolique, — et il 
y aura lieu de revenir sur ce point dans le chapitre suivant, — en. 
rapport dans le rite avec un mythe de salut universel, incorporant 
cette idée et méme |’étre divin, auteur du salut. Ainsi la mati¢re du 
sacrifice chrétien est divinisée comme celle du sacrifice védique du 
soma et comme celle du sacrifice avestique du haoma, mais dans des 


- conditions différentes. Car élément n’est pas déifié en lui-méme ; 
il ne l’est que par identification mystique au Christ Sauveur. Et ceci 


est de conséquence pour l’application du sacrifice chrétien, plus uni- 
verselle encore que celle des sacrifices précités, mais autrement com- 
prise. Ces sacrifices, dont la matiére est un produit naturel, sont 
censés agir directement sur le monde physique et dans le monde spi- 
rituel; ils sont beaucoup plus prés de la magie primitive que le 
sacrifice chrétien. La vertu mystique de celui-ci n’est point celle du 
pain et du vin, mais celle du Christ immortel, et elle n’a pas d’appli- 
cation directe a Pordre cosmique, mais 4lordre du salut, bien qu'il 


ne soit pas de bien naturel, d’'avantage temporel, méme dintérét 
privé a quoi elle ne puisse étre indirectement coordonnée. Il convient 


toutefois d’observer que son objet essentiel,qui est d’étre un principe 
d’immortalité ou un moyen de communion universelle des croyants 
avec et dans le Christ, reste en rapport avec son caractére et sa 
vertu naturelle d’aliment. 

Le geste rituel est un autre élément de action sacrée. C'est par le 


~ geste que la matiére du sacrifice est utilisée pour Paction, et la parole 


1. « Panem sanctum vite e«terne et calicem salutis perpetuw », dans la 
priére qui suit la consécration, 


ca 
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souvent définit et méme compléte l’eflicacité du geste. Le geste est 
nécessaire pour la présentation de l’offrande, si le sacrifice a pris le 
caractére d’une oblation. Il est nécessaire également pour la destruc- 
tion de la matiére sacrificielle, s'il s’agit d’un sacrifice complet, ot la 
mort de la victime est la partie essentielle et la condition de son effi- 
cacité. A cet égard et dans cette mesure, le geste rituel n’est que la! 
part d’activité humaine qui est indispensable au traitement de la 
matiére du sacrifice, 4 ’accomplissement méme de l’action sacrée ; et 
Vefficacité du geste ne se limite pas 4 son résultat visible, elle se 
confond avec lefficacité de l’action. Indépendamment des gestes 


indispensables a l’action méme du sacrifice, il y a des conditions 


d'attitude, de costume, vétement ou ornementation du corps, d’outil- 
lage, qui sont de méme plus ou moins prescrites par le caractére au 
vite dont il s’agit ; etici la sainteté de l’attirail cultuel peut bien ne 
résulter pas toujours de son emploi, mais étre acquise préalablemeat 
a celui-ci et contribuer pour sa part a l’efficacité de Vaction sacrés. 
Les gestes essentiels et accessoires de l’action sacrée sont par rap- 
port a leffet invisible et invérifiable de cette action une sorte de 
symbole: a ce titre il en sera de nouveau parlé au chapitre de la 
figuration rituelle. Mais par rapport a cet effet invisible le geste 
apparait lui aussi pourvu d’une vertu transcendante et véritable- 
ment sacramentelle; et c’est pourquoi il convenait de le mention- 
ner ici. 

_ Ilen va de méme pour le formulaire sacré. L’action sacrée s’accom- 
pagne généralement de discours. Chez les*Arunta d’Australie, pen- 
dant que les figurants des rites totémiques accomplissent en silence 
les rites traditionnels, qui, consistant d’ordinaire dans limitation du 
totem, ne comportent pas de discours, les anciens exécutent la réci- 
tation ou la cantiléne propre de 5 cérémonie, récitation qui est 
aussi une description des gestes du totem ae par les figu- 
rants‘, Cette récitation compléte done le geste et elle en précise le 
sens, elle détermine l'objet du rite et elle est censée contribuer avec le 


geste méme a l’efficacité de celui-ci; elle fait partie intégrante de l’ac- 


tion sacrée. Or ce quise remarque en cette premiére ébauche de I’ac- 
tion liturgique se retrouve dans ses formes plus hantes. Les chants des 
Arunta ne sont point des priéres, ce sont plutét de simples incanta- 
tions. Dans les religions 4 dieux persoimels les formules dont s’envi- 
ronnera l’action sacrée affecteront plus ou moins le caractére de priéres 
ou l’on demandera aux dieux l’effet que l’on attend du sacrifice; mais 
on ne renoncera pas facilement a leur préter_une autre efficacité que 


1. Cf. StREHLOW, IIL, 1, 5-6, ‘ 
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Vinfluence morale d’une sollicitation appuyée par une offrande. La 


priére rituelle posséde une vertu, et nous avons déja dit que dans le 


a 


sacrifice chrétien la formule de consécration demeure efficace par = 


elle-méme, soit que Von attribue cette efficacité a une priére, A une 
épiclése, invocation a |’Esprit saint, comme |’Eglise orthodoxe, soit 
qu’on l’attribue a la seule répétition des paroles du Christ instituant 
Peucharistie, comme fait l’Eglise romaine *. 


BY: 


Les circonstances de lieuet de temps ne peuvent pas étre indiffé- 
rentes a l’action sacrée. 

Les Arunta ont leurs lieux totémiques ot doivent s’accomplir les 
rites. Ce sont ordinairement des endroits ou fréquente le totem ; en 
tout cas, c'est la qu'il faut étre pour agir sur lui?. De méme dans les 
cultes plus développés les esprits ont généralement leurs places ot on 
peut utilement leur adresser des offrandes ; et les dieux pareillement 
ont leurs lieux de prédilection, ou if convient d’accomplir les actes 
sacrés qui les concernent. La localisation des forces mystiques et 
des puissances invisibles est un fait universel dans les religions 
antiques ; et méme le christianisme ne fait pas exception. Partout les 
lieux saints ont existé bien avant les temples batis, et des arbres, 
des pierres, des sources ont été si¢ges d’esprits avant qu'on ne fabri- 
quat des statues pour servir de doubles visibles ou de support aux 
divinités. 

On sait quelle était l'économie des anciens sanctuaires israélites : 
chaque bourgade avait son lieu deculte, de préférence sur une 
hauteur voisine; et la était 'autel, monceau de terre ou de pierres 
brutes sur lequel on immolait les victimes *, et prés de l’autel la stéle 
et le pieu sacrés * qui ont da étre originairement non le symbole mais 


_ le siége de la divinité; c’est la seulement qu’on trouvait le dieu, et 


la seulement qu’on pouvait sacrifier. Une simple pierre pouvait, a 
Poccasion, suffire, mais elle était indispensable. On raconte * que 


1. L’idée romaine tient davantage de V’incantation, mais la croyance occiden- 
tale fut assez longtemps flottante sur ce point, et ilreste encore des traces d’épi- 
clése dans Je canon de la messe latine (priére Supplices). Cf. Ducnzsnu, Ori- 
gines du culte chrétien ® (Paris, 1909), 184-185, et Lawson, dans Revue Vhistoire 
et de littérature religieuses, 1910, pp. 589-595. 

2. StTREHLOW, III, 1, 2. 

3. EXy xx, (24-25. 

4. Emprunt d’Israél aux anciens cultes cananéens. Cf. I Rots, xv, 23, 

5. I Sam, x1v, 32-34. 


x 
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Varmée de Saiil, affamée aprés un combat victorieux contre les Philis- 
tins, s’était mise a égorger tout 4 méme sur le‘solles animaux de 
butin : ¢’était chose abominable dans l’antiquité israélite, les animaux 
domestiques ne devant étre tués jhe rituellement. Sail averti fait 
apporter une grosse pierre, pour qu’on y fasse couler le sang, et ainsi 
la pierre devient un autel, un sanctuaire, presque une image ou un 
double de Iahvé. Comme les anciens dieux, celui d'Israél était si 
bien lié au sol que Naaman le Syrien, aprés avoir été guéri de la 
lépre par Elisée, emporte dans son pays deux sacs de terre israélite 
afin de pouvoir offrir des sacrifices 4 Iahyé sur un terrain a lui 
propre '. Méme la centralisation du culte a Jérusalem s’est accomplie 
en partant d’un principe moins élevé qu'il ne parait d’ordinaire aux 
historiens de la religion israélite : lahvé avait usurpé les anciens 
lieux de cultes cananéens, et le peuple disait qu’il y avait mis son 
nom; mais les promoteurs de la réforme de Josias soutenaient que 
Tahvé n’avait mis son nom que sur le sanctuaire de l’'arche, et que 
par conséquent le seul endroit légitime pour les sacrifices de Iahvé 
était le temple de Jérusalem * 

La localisation des dieux dats les temples et dans les statues. a 
quelque chose de plus artificiel que leur localisation sur une hauteur, 
dans un bouquet d’arbres, ou tel autre endroit qui pouvait sembler 
témoigner par lui-méme d’une présence divine. Mais les dieux qu’on 
logeait ainsi dans des maisons comme des chefs, et que l’on figurait 
en images, tendaient pour le moins a se dégager des objets naturels 
dont ils personnifiaient l’énergie ; ce sont ces dieux personnels que 
Yon traitait en rois et que l’on représentaitle plus ordinairement 
comme des hommes. D‘ailleurs ni l’endroit ot on se flattait de les 
amener n’était choisi au hasard, ni la demeure arbitrairement cons- 
truite. Des précautions étaient prises pour que le séjour ptt agréer 
au dieu, et nous verrons bientét comment les temples des dieux, a cet 
effet, ont été souvent lareprésentation mystique de leur séjour natu- 
rel. De plus, temples et statues étaient consacrés, c’est-a-dire que le 
rite efficace, l’action sacrée intervenait pour fixer le dieu dans sa 
demeure et procurer a celle-ci le caractére auguste qui appartenait 
jadis aux sanctuaires naturels. Ceux-ci et ceux-la étaient pareillement 
inviolables, tout pénétrés de V’influence du dieu qui y habitait. 

Inutile de rappeler que le christianisme traditionnel consacre ses 
églises, ses autels, ses cloches, ses calices, bénit ses statues, et ne 
prétend point en cela s’acquitter de simples priéres ou de rites pure- 


1. II Rots, v, 27. 
2. Cf, Dgur. xu, 5-14. 
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ment symboliques, mais adapter toutes ces choses 4 leur emploi 
sacré. Il est assez curieux de constater que la messe catholique est 


- comme les sacrifices israélites au temps de Satil: on ne peut la célé- 


brer que sur une pierre. Eglises, autels, calices, statues sont des 
choses saintes : le rituel le dit. La consécration y met toujours une 
vertu ‘, comme la bénédiction en met une dans l’eau, dans l’huile 


‘sainte, etcomme la consécration en met une plus grande encore dans 


les éléments de l’eucharistie. 

De méme que tout lieu n’estpas propre a l’action sacrée mais qwil 
y a des lieux saints, soit démontrés tels par leur nature, soit sancti- 
fiés par une consécration, tout moment ne convient pas a l’accomplis- 
sement des rites. Tel rite a sa saison, son jour, son heure, qui lui 
appartiennent et en dehors desquels il serait non seulement déplacé 
mais comme profané et souillé, ou retourné contre sa propre fin. Il y 
a des temps. sacrés et d’autres qui ne le sont pas, des temps aussi 
qui sont bons pour tel rite et d’autres pour tel autre. Les Grecs sacri- 
fiaient de nuit aux dieux infernaux et de jour aux dieux célestes, en 
sorte que ces dieux, quin’avaient pas les mémes autels, n’avaient pas 
non plus les mémes heures de sacrifice. La qualité religieuse du 
temps peut résulter de son affectation, d’une sorte de consécration par 
les rites et usage sacrés. Originairement elle aura été plutét déduite 
de quelque observation naturelle ou de quelque signe manifestant par 
exemple que le temps propice 4 tel rite de saison était arrivé, le temps 
qui avait une vertu pour contribuer a leflicacité du rite en question. 
Mais cette valeur mystique du temps, qui dans les cultes primitifs 
est en rapport avec la vertu mystique des rites, affecte, dans les cultes 
nationaux et les religions de salut, un caractére spirituel et moral ot. 
apparait la signification représentative et symbolique du temps 
sacré, 


1. Citons seulement la formule de consécration de la paténe sur laquelle 
repose le pain eucharistique : « Consecramus et sanctificamus hanc patenam ad 
conficiendum in ea corpus domini nostriJesu Christi », etc. 


CHAPITRE II 


LA FIGURATION RITUELLE 


/ 


Action sacrée, le sacrifice est aussi et par lui-méme une figuration, 
une représentation. Le sacrifice n’a jamais produit l’effet |qu’il pour- 
suit. Personne, du moins, n’a jamais censtaté qwil l’ait produit. Le 

sacrifice et l’économie rituelle dont le sacrifice fait partie ne sont 
pas autre chose qu'un simulacre d'action, simulacre qui est censé 
effectuer la réalité qu’il représente. On parle volontiers du symbo- 
lisme liturgique; et il v a en effet dans les religions des civilisés une 
part de symbolisme réfléchi et voulu. Mais au fond de tous les cultes 
existe une sorte de symbolisme spontané, presque inconscient, fondé 
sur la perception d’analogies plus ou moins consistantes, sur le prin- 
cipe de l’imitation efficace, de la participation réelle entre le simu- 
lacre et son objet, d’une facon d’identité admise entre l’un et l’autre, 
le principe de Ja magie sympathique et imitative ; et ce symbo- 
lisme, qui se maintient et se développe plus ou moins dans toutes les 
religions vivantes, est essentiellement réaliste; il est dupe de lui- 
méme, si on lose dire, et il se croit efficace de ce qu'il signifie. Le 
sens de la figuration s’éléve nécessairement avec l'objet de I’action ; 
mais le principe reste le méme a tous les-degrés de cette figuration 
mystique, et toujours l'image par laquelle est constitué le rite est 
censée accomplirla réalité qu’elleimite ; image est sacrement. Exami- 
nons donc la nature de cette figuration dans Vaction sacrée, dans les 
figurants de cette action, dans ses éléments, dans le lieu et dans le 
temps qui lui sont assignés '. 


1. Sur lecaractére primitivement magique des figurations rituelles en général, 
on peut voir Usenrr, Heilige Handlung, dans Archiv fir Religionswissenschaft, 
1904, p. 281 ss. « L’origine de telles coutumes remonte bien avant qué le 
sentiment religieux pénétre ou qu’un besoin esthétique détermine la conduite, 
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Qui dit figuration dit fiction. Pour Vhomme du dehors Vaction 
rituelle est un drame, 4 moins que ce ne soit une comédie. Mais pour 
le croyant, le drame est réel, la comédie n’est-qu’en apparence, puls- 


quil s’agit d’une imitation efficace de objet représenté. Il est vrai 


que, dans certains cas, la fiction prend un tel caractére ou de telles 
proportions qu’elle nous parait étre une naive duperie. Quand nous 
voyons en beaucoup de cultes offrir des images de. pate, ou, comme 
chez les Chinois des images en papier, la place de victimes vivantes 
et dobjets réels, ou bien les Egyptiens représenter autour des morts, 
pour leur usage, des oblations peintes ou sculptées en bas relief, il 
nous semble qu’on veuille tromper les dieux et les morts. Mais la 
tromperie tient beaucoup moins de place en tout. cela que nous 
serions, & premiére vue, tentés de le supposer. L’intention positive de 
tromper peut se rencontrer et se rencontre surtout al’égard des mau- 
vais esprits, et encore ne faut-il point, de ce cété méme, en exagérer 
‘la portée. Car, pour laconsidération mystique, surtout pour la men- 
talité primitive, !image nest pas rien qu’un simple portrait, Pimage 
participe a la vertu de Vobjet représenté ; et la représentation étant 
le trait essentiel et caractéristique de l’action sacrée, un degré de 
plus ou de moins dans la fiction ne change pas la nature de l’action 
rituelle *. Les victimes de pate ou de papier tiennent quelque chose 
des victimes en chair et en os, on peut dire quelles en ont! esprit 
avec l'idée, et c’est d’esprit, d’influence, de force, quil s’agit avant 
tout dans le sacrifice. Le mort égyptien représenté par sa statue peut 
bien recevoir des offrandes représentées par des sculptures ou des 
peintures sur les murailles de sachambre funéraire : comme la statue 
est un autre lui-méme, les images aussi sontles doubles des oblations 
naturelles ?. Le don alimentaire ne serait point par lui-méme figu- 


La représentation du fait divin est plutot d’abord une action purement sacra- 
mentelle par laquelle la communauté veut s’assurer ce qui est ainsi figuré » 
3 283). 


rod 


. Servius, Aen. ll, 116. « Et sciendum, in sacris simulata pro veris accipi ;— 


eas cum de animalibus, que difficile inveniuntur, est sacrificandum, de 
pane vel cera fiunt et pro veris accipiuntur, » 


2. De telles fictions dans le rituel des morts n’existent pas qu’en Egypte. Au_ 


Mexique on représentait par un mannequin les morts absents (marchands 
morts en voyage, hommes qui avaient péri aux mains de l’ennemi) ; on affu- 
blait le mannequin des ornements qu’on aurait mis au mort, on le brilait 


avec les mémes offrandes que dans les funérailles réelles. SaRAGUN, 264. SELER, 


» 
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ratif, r mais il le devient dans |’ économie du sacred: ou les conditions 
~ normales de Valimentation ne sont point observed, et ou il s’agit 


_ d’autre chose, au fond, que de simple nourriture. 


L’action sacrée est done nécessairement un simulacre ; du moins 


~ ~n’est-elle pas autre chose au fond, pour quiconque en juge d’un point 


de vue rationnel et expérimental, Comme elle n’atteint pas réellement 
son objet et que néanmoins elle prétend le produire, elle ne peut que 
consister dans une imitation de ce qu’elle veut, et cette imitation nous 
apparait comme un symbole de leffet cherché, Mais nous ne devons 


_ pas oublier que pour l’opérateur, pour le croyant, ce n’est pas qu’un 


symbole, c’est une réalité mystique, quelque chose d’intermédiaire 


~ entre la simple image et la pleine réalité de l'objet poursuivi, c’est-a- 


dire une imitation de cet objet dans laquelle virtuellement l'objet est 
contenu, puisqu’elle est censée le créer. Le symbolisme liturgique est 
doncen rapport essentiel avec le caractere magique de l’action sacrée. 
Ilse présente dans les cultes primitifs comme une imitation naive, et 
il tend, au cours de | évolution religieuse, vers un symbolisme de 
plus en plus idéal. Mais ce symbolisme, pour demeurer religieux, 
implique toujours une large part de réalisme mystique, faute de 
quoi ce ne serait qu’amusement d'esprit et récréation esthétique, 
-représentation théatrale et nonaction sacrée, sacrifice ou sacrement. 
C’est parce que les cultes primitifs sont directement représentatifs 
de la fin poursuivie par le rite, qu’ils nous font l’effet de grandes mas- 
carades. On dirait des répétitions préliminaires de chasse ou de com- 
bat, ou bien du travail de la nature tel que se l’imaginent des 
esprits naifs et incultes. Les cérémonies totémiques des Arunta ne 
sont pas autre chose pour l’ordinaire qu’une imitation du totem. Les 
figurants du rite pour la multiplication des kangourous imiteront les 


Gesammelte Abhandlungen, ll, 679. Le catafalque installé dans les services 
funébres du culte catholique et autour duquel on exécute les mémes rites que 
sur un cercueil est un simulacre du méme genre. Chez les Hindous, on soumet 
a la erémation une image de bois qui remplace Lhomme mort loin de son pays 
et qu’on n’a pu ramener; mais si d’aventure Vindividu n’est pas mort et 
revient, comme il se trouve mort rituellement, il doit étre soumis a une céré- 
monie qui le figure naissant. Hittesranpt, art. Death, dans Hastines, IV, 476. 
PLurangquz, Quest. rom., 5, témoigne quil en était de méme chez les Grecs et, 
sous une autre forme, chez les Romains. En Chine, 4 défaut de cadavre, on 
ceélébre un si vulacre d’enterrement sur une tablette de bois. Gruseg, Religion 
und Kultur der Chinesen (Leipzig, 1910), 195. — Du fréquent emploi de poupées 
dans la médecine magique et les rites conjuratoires de fléaux il sera parlé au 
ch. VIII (sacrifices de purification et d’expiation). L’emploi d'images dans la 
magie noire pour les rites d’envotittement et, autres semblables procéde du 
méme principe. 
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bonds et gestes de cet animal et seront censés contribuer ainsi & pro 
duire abondance de kangourous ‘. Du sang, du sang humain, sera 
répandu sur la place totémique qui renferme d’invisibles kangourous, 
des esprits de kangourous selon notre maniére de penser. On feint 


ou plutét on essaie d’exciter les esprits kangourous, de les vivifier — 


par ce simulacre d’abreuvement, ou il y a comme un rudiment de 
sacrifice aux esprits ou a l’esprit de l’espéce. Et Pensemble de cette 
action nous apparait comme une figuration censée eflicace de l’effet 
voulu. | 

Non moins significatif est un rite de pluie de la méme tribu’: des 
jeunes gens agitent des rameaux de gommier, sans doute pour imiter 
le mouvement des nuages, et ils prononcent rapidement : nga-nga- 
nga..., pour simuler le claquement de la pluie tombant sur le sol, 
cependant que des vieillards, assis et immobiles, laissent couler sur 
Ja terre le sang de la plaie qu’ils se sont faite en rouvrant avec un os 
pointu la cicatrice de la subincision; ainsi|leur organe parait lacher 
du sang quiest de la pluic, ou qui contient la vertu de la pluie, et 
visiblement ils se proposent de faire uriner les faiseurs de pluie, qui 
sont dans les nuages, Amoins qu’eux-mémes ne s’y transportent en 
esprit pour le méme effet. En tous cas le rite est la représentation du 
phénoméne de la pluie tel que peut le concevoir une imagination 
d’enfant °. 

Dans la tribu des Kaitish *, 'homme de la pluie frotte d’ocre rouge 
deux pierres qui sont les moustaches des deux ancétres du clan de la 
Pluie: c'est que ces ancétres faisaient de eau en secouant leurs 


1. StREHLOW, III, 1, 10. 

2. Ibid., 132. 

3. Les Zuni paraissent avoir compris de la méme facon l’économie de la pluie. 
Voir UsEnegr, art. cit., p. 285, la description d’un rite de pluie (d’aprés Preuss, 
Arch. fir Anthropologie, 1903, p. 129-131) qui se pratique au solstice d’été (c’est 
celui que décrit STEVENSON, 152). Comme on met de la farine dans Veau que 
les femmes jettent sur les dix figurants nus (jadis ils devaient sans doute l’étre 
complétement) qui représentent en cette occasion les dieux Koyemshi, l’on a 
soin de mettre des graines aufond de lacavilé dans laquelle sera plantée la che- 
ville qui figure le membre viril des dieux de la guerre (cf. supr., p. 27, n. 1) 
sur les deux images de ces dieux que l’on fabrique aux cérémonies au solstice 
@hiver (Strvenson, 113, voit dans cette cheville « a serrated projection from 
the umbilicus »). Au bout de la cheyille sont attachées des plumes qui figurent 
les nuages et la foudre. Et il est aisé de voir ici com.ienl viennent aux hommes 
et la bénédiction de la pluie et celle du grain. Ge n’est pas non plus pour rien 
que les dieux faiseurs de pluie sont supposés asperger l’eau avec des batons 
de plumes qu’ils ont plongés dans les calebasses qui la contiennent, et les 
déesses la verser directement des vases (STEVENSON, 21). 

4. SPENCER et GititEeNn, Northern Tribes, 294. 
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moustaches ; et l’ocre rouge remplace le sang pour les exciter mainte- 
nant a remplir de nouveau leur office. L’homme verse aussi de l’eau 
sur les pierres, et c’est pour en donner aux nuages ; il jette de petits 
morceaux de duvet blane en diverses directions, et c’est pour faire 
des nuages ; lui et les gens de son campement imiteront le cri du 
pluvier, et ce sera toujours pour amener Ja pluie. Toutes opérations 
efficaces qui sont des imitations ou des simulacres. ; 

Le rite de pluie des Anula‘ comporte une espéce de sacrifice : 
ce rite s’accomplit prés d’un étang ; l’opérateur y plonge un serpent 
vivant, puis le retire et le tue ; l’ayant déposé sur le bord, il installe 
par-dessus un faisceau d’herbes lié en demi-cercle par un cordon de 


poils, pour figurer l’arc-en-ciel, et il récite la cantiléne appropriée au 


rite. Les Anula racontent qu'il exista jadis en cet étang un serpent qui 


en crachant en l’air faisait venir l’arc-en-ciel et amenaitla pluie. C’est 


done, au fond, cet esprit de ]’eau, que maintenant l’on tue dans le ser- 
pent pour qu il aille en haut faire marcher l’arc-en-ciel et cracher la 
pluie. Sacrifice. comme on en retrouve dans les religions des civilisés. 
Ici l'on concoit l’esprit de eau comme un serpent caché au fond d’un 
lac et qui crache la pluie a volonté ; on croit atteindre et gouverner 
ce serpent par celui que l’ona pris et qui pour la circonstance incarne 


' véritablement esprit de la pluie; et l’on s‘imagine en tuant le ser- 


pent mettre en mouvement l’influence ou l’esprit qui produit la pluie. 
C'est déja en raccourci l'économie des sacrifices de saison, et c’est 
toujours, en forme plus compliquée, la représentation du phéno- 
méne de la pluie comme on I’a révé. 

Le principe de la figuration s’applique aussi dans les rites de con- 
trainte et d’élimination, et l’on en.trouve pareillement exemple chez 
les indigénes d’Australie. Un clan de la tribu Warramunga a un 
totem inexistant, le serpent mythique Wollunqua, qui habite, lui 
aussi, au fond d’un trou d’eau. Ce totem a ses rites comme les 
autres. Le plus singulier est celui qui consiste dans la fabrication 
d'un gros serpent fait avec du sable détrempé dans Il’eau, et figurant 
Wollunqualui-méme ; aprés une sorte de veillée sainte autour de ce 
simulacre, on l’extermine a coups de lances, de batons et de sabres de 
bois. Or le mythe raconte que, dans le premier Age, quand les 
ancétres inauguraient la vie de la tribu,le compagnon de .Wollun- 
qua, pour forcer celui-ci A rentrer dans son trou, au terme de ses péri- 
grinations, lui administra un grand coup de baton?. Tout porte a 
croire que le rite principal de son culte est un moyen de contrainte 


1. Ibid. 314 ; ch. supr., p: 22, n..3. 
2, Spencer et Gitien, Northern Tribes, 232-238, 246-249. 
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exercé sur lui pour prévenir ses ravages, Wollunqua étant aussi un 
esprit de l'eau et fort capable de nuire a son voisinage par un débor- 
dement de son lac. Toujours est-il que le rite accompli sur son image 
est censé efficace par rapport a lui, parce que l'image est, en quelque 
facon, mystiquement, lui-méme, et que les coups donnés au Wollun- 
qua de terre atteignent le monstre, que]’on ne peut saisir autrement. 
Si l’on avait pu disposer d’un gros serpent vivant, l’extermination de 
Wollunqua aurait été une véritable immolation, comme le rite de 
pluie des Anula. Mais la destruction du serpent de terre est censée 
avoir autant d’effet que celle d’un serpent réel et de Wollunqua lui- 
méme. Et |’on peut déja voir par cet exemple 4 quoi serviront aussi 
les images des étres divins : c’est un moyen d’avoir ceux-ci asa portée 
afin de les pouvoir atteindre, et non toujours pour les flatter. 

Dans les religions des demi-civilisés ou des premiéres civilisations, 
les rites de saison apparaissent encore comme une imitation du poéme 
de la nature : c’est quils ont pour objet de le réaliser. Le cours de la 
végétation est compris comme le développement d’une vie animale 
ou humaine qui asa naissance, sa croissance et sa maturité, son 
terme dans la mort; et de méme que l’on concoit la vie animale ou 
humaine comme une sorte de renaissance, le renouveau de la nature 
est congu comme une résurrection. Le changement des saisons est — 
souvent compris comme un combat qui se livre entre les puissances 
qui les gouvernent et qui les personnifient, et cette idée de combat 
s’associe a lidée d’une mort provisoire, que la résurrection suivra 
au retour de la saison vaincue. C’est que la mort, dans ces théologies 
primitives, n’est pas la fin des étres mythiques non plus qu'elle n’est 
celle des hommes, mais une absence temporaire, une facon de 
descente aux enfers en attendant le retour ala surface de la terre. 
Ces morts et ces résurrections alternantes sont figurées dans les 
rites, parce qu’on a confiance de les opérer dans la nature par cette 
figuration méme. : 

Nous avons déjé dit comment les Romains accouchaient la terre, 
aux Fordicidia, pour produire le renouveau de la végétation en‘éven- 
trant des vaches pleines'. Toutes les phases de l'existence du mais se 
déroulaient dans les fétes des Aztec de Mexico en une série de sacri- 
fices humains °*. Des mythes de la mére du grain, qui tire de sa subs- 
tance les- grains dont on se nourrit,se rencontrent chez plusieurs” 
peuples’, et souvent il est dit qu’on tue la mére pour avoir les grains. 


- Supr., p. 28 et-5r. 
2, SAHAGUN, 95, 123, 133. 


3. Voir Frazer, Spirits of the Corn and of the Wild (Londres, 1912), 1, 191- 
213, 
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Et l’on ie: en effet, du moins a-t-on; Pair de tuer, la plante e en la mois- 
sonnant. Les sacrifices des prémices de moisson figurent cette mort 
enraccourci, soit quils aient été prélevés sur la récolte, soit que 
esprit de la moissons’incarne dans une victime, et ils tendent a déga- 
ger lesprit, 4 ’éliminer par le rite dimmolation, autant qu'il faut 
pour que le gros de la récolte puisse étre impunément livré a usage 
commun. On tue done l’esprit dans la portion des fruits ou dans la 
victime qui le représente lui-méme ainsi que la moisson tout entiére. 
Mais cette mort n’est pas sans espérance, et l’esprit ressuscitera dans 
le grain semé, qui fournira la récolte de l'année suivante. Le sacri- 
_ fice athénien des Bouphonia, dont il a été déja parlé ‘, rassemblait 
en un seul drame rituel la mort par l’immolation du beuf, et la résur- 
- rection par le rite du labourage avec le méme beeuf empaillé aprés 
le sacrifice. A Mexico, le soleil naissant était censé triompher des 
astres de la nuit, la lune et les étoiles, et s’enrichir de leur substance ?; 
aussi les nombreux sacrifices qui avaient lieu pour la grande féte 
d'Uitzilopochtli étaient-ils précédés d’un combat *. Cette bataille, 
préludant a l’immolation des victimes, et l’immolation méme repré- 
_ sentaient la lutte et la victoire d’Uitzilopochtli, et, tout en la figu- 
_rant, elles ’opéraient. L’on a vu plus haut comment le rite du feu 
nouveau, tous les cinquante-deux ans, avec la victime humaine solen-. 
nellement jetée dans le feu, figurait en méme temps qu'elle opérait 
la régénération du soleil pour un nouveau siécle * 

Liidée qui est au fond de ces rites est que l’acte ae accompli 
par les hommes asa répercussion dans l’univers, un univers assez petit, 
comme |’imaginaient les religions antiques. On se persuadait con- 
duire la végétation, les saisons, la nature entiére, comme les sauvages 
Arunta pensent faire la pluie. Quand Jes forces de la nature sont 
personnifiées et que la notion magique de I’action sacrée doit s’accor- 
der vaille que vaille avec la croyance a des dieux qui ont l’initiative 
des phénoménes, !’on croit parfois que la liturgie de la terre corres- 
pond a une liturgie céleste qui est coordonnée ala méme fin, les 
hommes collaborant par le rite au travail des dieux. Ainsi en est-il 
dans la croyance des brahmanes °. Mais, dans le culte relalivement 
primitif des Zuiii, les rites de pluie coopérent aussi 4 lceuvre des 


i. Supr.,-p. 25. 

2. Cf. supr., p. 21. 

3. SAHAGUN, 153. 

4. Supr., p.21. 

5. Voir par exemple, dans CALAND et Henry, I, 5, le choix solennel des offi- 
ciants pour le sacrifice duSoma:« Le dieu Agni est le hotar divin : puisse- 
4-il étre mon hotar! Un tel, sois mon hotar humain. » Et ainsi de suite’ pour 
les autres prétres. : 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. -° 5 


. 
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ancétres faiseurs de pluie, et nous venons de voir quau moins un 
rudiment de la méme idée se rencontre déja en Australie, notamment 
_ dans le rite de pluie des Kaitish. 

Tous les rites de purification, d’élimination, aussi les ‘sacrifices 
imprécatoires et méme les sacrifices de divination sont fondés sur le 
principe de la figuration mystique. Les sacrifices divinatoires ont une 
place a part dans l'économie générale des sacrifices, puisqu’ils con- 
sistent dans une vérification, une constatalion, plut6t que dans une 
action; ils n’ont pas la prétention de créer, mais seulement de mettre 


4 jour leprésage. C’est le présage méme qui est une figure, sans étre | 


une cause, de ce quiil représente. Toutefois pour ‘la mentalité pri- 
mitive les deux concepts, celui du symbole efficace de la chose figu- 
rée, ct celui du symbole révélateur des choses ignorées, surtout des 
choses a venir, devaient étre dans le rapport le plus time, et se 
distinguer a peine;c’est pourquoi les deux se rejoignent fréquemment 
dans le sacrifice. Le présage est révélateur, comme l’action sacrée est 
efficace, en vertu d’une certaine analogie, disons plutét d’une certaine 
participation mystique moyennant laquelle telle particularité de la 
victime divinatoire annonce — on pourrait dire prédétermine et 
réalise par anticipation — tel événement, et tel sacrifice piogo tel 
effet. 

Il n’y a pas lieu d’insister sur le caractére symbolique des sacri- 
fices imprécatoires, puisque leur unigue raison d’¢tre est didentifier 
mystiquement tels individus, contractant un engagement sous la foi 
du serment, a telles victimes dont la mort figure le destin qui sera 
celui du parjure. Le sort de la victime ne figure pas seulement ce 
destin ; il le présage et il le prédétermine efficacement. C’est le souci 
de cette prédétermination qui a fait accentuer le symbolisme des 
sacrifices dont il s’agit. On a voulu rendre le rite d’immolation le 
plus expressif possible afin de le rendre le plus efficace possible. La 
formule de ces sacrifices nous est fournie, en quelque sorte, par un 
document assyrien relatant le serment qu'un petit roi phénicien, 
Matiel d’Arpad, préta au roi d’Assyrie, Ashurnirari II (754-745 avant 
notre ére). L’engagementa été scellé par le sacrifice d’un bélier. « Ce 
bélier, dit le texte, a été pris dans le troupeau, mais ce n’est pas 
pour servir d’offrande... On l’a amené pour que Matiel puisse préter 
serment a Ashurnirari, roid’ Assur. Si -Matiel enfreint ce serment, 
de méme que ce bélier a été tiré de son troupeau et n’y retournera 
pas..., ainsi Matiel, avec ses fils, ses filles, les gens de son pays, 
sera emmené de son pays et n’y reviendra pas... Cette iéte n’est pas 
la téte du bélier, c’est latéte de Matiel, la téte de ses enfants, des 
anciens, des gens de son pays. Si Matiel enfreint ce serment, de 
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méme que la téte de ce bélier est coupée..., ainsi sera coupée la téte 
de Matiel *. » Avec le temps, de pareils rites durent ¢tre compris 
comme une menace dont l’exécution était remise aux dieux ; mais 
a Vorigine c’étaient des actions figurées dont on se flattait qu'elles 
produisaient automatiquement leur effet, comme les Arunta pensent 
que leur mimique sacrée produit la multiplication de leurs totems. 

‘Un sacrifice de purification ou d’élimination suppose toujours la 
figuration sensible d’un effet invisible, l’effacement d’une souillure, 
Yéloignement d’une maladie, d’une épidémie, d'un fléau queleconque. 
Le malest, pour ainsi dire, attiré et concentré dans une victime avec 
laquelle il est éliminé. En tant que sujet mystique du mal, la victime 
est en méme temps substituée 4 homme ou au groupe humain que 
l'on se propose de purifier ou de préserver, et identifiée au mal que 


_ Pon veut chasser ; elle est le mal a extirper. Un exemple assez 


curieux de ce genre de sacrifice peut étre signalé dans le rite sacri- 
ficiel qu’emploient, chez les peuples Ewe, les magiciens de 1’A fa 


- pour conjurer leur propre mort et s’assurer de longs jours. Les prétres 


de la confrérie creusent une fosse pour le candidat, et Vinstallent, 
bien barbouillé d’ocre rouge, d’ocre blanche et de suie, sur une plan- 
chette de bois prés de la fosse, qu'il a soin de ne pas regarder. On 
égorge au-dessus de lui un bouc, de telle sorte que le sang coule sur 
lui; aprés quoi les prétres le tiennent suspendu au-dessus de la fosse 
et le balancent vers l’ouest, mais ne le descendent pas dans la fosse ; 
ils prennent le bouc et, approchant la téte de celui-cidu front de 
Thomme, ils disent a ce dernier: « Nous avons changé ta téte. » C’est- 
a-dire que le bouc lui est substitué, luiétant mystiquement identifié, 
et quil va étre enterré 4 sa place, avec tous les poils du corps de 
Vhomme qui ont été préalablement rasés, et les rognures de ses 
ongles 7. Cela s’appelle « enterrer le malheur ». L’homme étant 
enterré sans l’étre, déja mort et toujours vivant, a désormais toutes 
les chances possibles d’existence longue et prospére. Tous les sacri- 
fices pour conjuration de malheur ou éloignement de fléaux et de 
maladies ne sont pas d’un symbolisme aussi amusant, mais tous com- 
portent une figuration analogue. 

La comédie, si sérieusement et parfois si minutieusement jouée, 


_ du service alimentaire dans les religions de l’antiquité, a été de bonne 


heure, sinon toujours, 4 demi consciente. On savait bien que les 
dieux ne consommaient pas les offrandes. On faisait done semblant 


1. Peiser, Studien sur altorient. Altertumskunde (1898), UM, 228. 

2. Spietu, 197. Il n’est pas dit expressément qu’on enterre le bouc avec les 
cheveux et les ongles de Vhomme ; mais un rite parallcle (décrit un peu plus 
loin, p. 218) ne laisse aucum doute a cet égard. 
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de donner a des simulacres de divinités un simulacre de repas. Toutes © 


ces choses, et le geste de l’offrande, et les images — ou le siége, quel 


quil fait, des divinités que concernait le sacrifice, soit statue, soit— 
pierre sacrée, soit chaise ou coffre comme l’arche de Iahvé, — et le 


repas offert, étaient done également représentatifs, figuratifs, dans 
une certaine mesure, de la vertu et de l’esprit qu ils renfermaient. Le 
prétre égyptien rendait au dieu son Ame en lui présentant le coeur 
de la victime ‘. Ainsi le dieu ne s’appropriait que la substance ou 
Vesprit de Voblation. 

Et l'oblation méme affecta de plus en plus un caractére symbolique 
lorsqu’elle fut davantage comprise en tribut par lequel on reconnais- 
sait que l’on devait aux dieux tous les biens de la terre. Les anciens 
sacrifices éliminatoires de mal ou de souillure, compris de méme en 

-offrande, assumaient le caractére de compensation expiatoire, les 
victimes étant censées tuées a la place des hommes, pour l’apaise- 
ment des dieux. Tout le systeme des sacrifices devenait l’expression 


de sentiments variés, en rapport avec l’intention du ‘sacrifice et lidée 


qu'on se faisait maintenant de la divinité, de sa nature plus ou 
moins transcendante et de son action libre, de limpureté et du péché. 
Tel était, au moins théoriquement, et, dans une assez large propor- 
tion, pratiquement, le cas du rituel juif aux temps du second temple. 
Dans un milieu adonné aux spéculations théologiques, le détail des 
anciens rites, dont on ne voit plus la signification premiere, peut don- 
ner lieu a des interprétations subtiles, d’ordre dogmatique ou 
moral; ce symbolisme tout artificiel est un jeu d’esprit qui n’a pas’ 
d’ Beanie grande portée pour la religion et auquel nous n’avons 
pas lieu de nous arréter, 

Mais il y a tout un cété du symbolisme rituel qui mérite d’attirer 
attention, parce qu'il tient de prés 4a la signification essentielle des 
rites et qu'il grandit en importance au fur et a mesure de l|’évolu- 
tion religieuse : c’est la signification sociale et morale du sacrifice. 
Déja dans les cultes les plus humbles une part doit étre faite, et 
-assez considérable, a cette valeur sociale du rite traditionnel. Chez 
les Arunta d’Australie les rites totémiques sont des actions collectives 
par représentation, c’est-a-dire symboliquement, non seulement parce 
que le chef du clan, opérateur du rite, agit comme incarnant la vertu 
et la responsabilité du groupe totémique existant dans le présent, 
mais parce que laction méme, que l'on croit avoir été instituée par 
les hommes divins qui sont regardés comme les premiers ancétres?, 


1. Moret, 63-64. 
2. Voir StrEHLow, I, 2-8. 
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cette action dont la tradition se transmet dans la série des généra- 
tions, ressuscite en quelque facon le rite primordial et ceux qui l’ont 
constitué, maintient la communion de la génération présente avec 
les générations passées, assure et exprime l’unité actuelle du clan. 
L’action sacrée, en effet, ne poursuit pas un intérét privé. Il semble 
bien que, ‘primitivement, le rite totémique ait concerné la multiplica- 
tion du totem en tant qu "intéressant le groupe qui alors faisait de ce 
totem sa nourriture principale, — tel parait étre le cas chez les Aus- 
traliens, et tel est le cas de rites analogues qui ont existé partout a 
Vorigine, aussi bien chez les peuples ot l'on ne discerne pas trace 
d’organisation totémique, — puis que le rite ait continué d’étre célé- 
bré, mais dans lintérét de la tribu, d'une société déja élargie, le clan 
se faisant alors scrupule de manger son totem. Or, par le fait méme. 
gu il s'accomplissait pour un groupe, le rite avait un effet qui, pour 
nétre pas dans intention consciente de ceux qui le célébraient, ne 
laissait pas d’étre plus réel que celui en vue duquel il avait été établi ; 


-il réunissait et concentrait le groupe dans un sentiment de solidarité 
-pour la commune conservation. L’action sacrée, — le grand mérite | 
de M. Durkheim et de son école est d’avoir reconnu et mis en relief 


ce fait important, — est un sacrement effectif et conservateur de 
Yunité sociale, quelle qu’ait pu étre d’ailleurs |’intention formelle et 
directe de cette action. Elle contribue a la formation et a la conser- 
vation du lien social. Elle fait la communion du groupe dans l’intérét 
de sa vie collective et dans le sentiment de sa permanence a travers 
les générations qui se succédent. Mais il ne faut pas confondre ce 
résultat naturel avec lobjet propre et initial de l’action sacrée, ni 
prétendre que celle-ci ne soit pas autre chose que l’expression directe 
du sentiment social. 

Ce sentiment, qui nait dans le rile et s entretient par lui, devient de 
plus en plns conscient dans les cultes des civilisés; mais déja chez 


‘les non civilisés il s'exprime dans le rite méme, qui se trouve ainsi ne 


pas figurer seulement | cuyre de la nature, mais aussi la force du lien 
social, la vie commune du groupe, parce qu'il est son action caracté- 
ristique, le symbole de son unité historique et mystique. Méme chez 
les Australiens, le rite ne compte pas seulement pour lefficacité 
immédiate qu'on lui attribue dans Vordre de la nature, il compte 
pour sa signification traditionnelle, parce qu'ilreprésente les ancétres, 
la vie du groupe dans le passé, et pour sa signification actuelle, parce 
qu il représente l’unité du groupe qui laccomplit, la vie du groupe 
dans le présent. C’est pourquoi on le répétera en dehors de lapplica- 
tion a ce qui parait étre son objet propre, et onle célébrera pour Vins- 
truction des jeunes gens que l’initiation introduit dans la vie sociale 
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du clan et de la tribu '. On peut méme voir chez les Warramunga 
les rites totémiques 4 peu prés détachés de leur application directe a 
la multiplication des totems et constitués en une sorte d’épopée 
liturgique ow s’aflirme surtout la vie traditionnelle du clan dans l’éco- 
nomie générale de la tribu ?. 

Dans les cultes nationaux, tous les rites de saison, tous les sacri- 
fices communs sont, en un sens, une manifestation et un symbole de 
la vie collective, et on les considére comme tels. Chaque rite sacrifi- 
ciel peut avoir son occasion et sa signification propres: tous les rites 
et tous les sacrifices ont une signification commune en tant que céré- 
monies traditionnelles ot le groupe pred conscience de sa perma- 
nente unité. Il arrive d’ailleurs que les anciens rites, perdant a peu pres 
entiérement leur application premiere, soient interprétés ou trans- 
formés en commémoration de faits nationaux, etse présentent surtout 
comme une affirmation de la conscience nationale. Il n’est pas trés fa- 


cile de voir ce que fut primitivement Athéna, la patronne d’Athénes, 


nide savoir quel était originairement l'objet de la féte qui était célé- 
brée aux temps historiques sous le nom de Panathénées; telle qu’elle 
nous est connue, cette féte avec toute sa pompe et ses nombreux sacri- 
fices était un solennel hommage rendu a la patronne de la cité, au fond 
une affirmation de la puissance d’Athénes en tant que cette puis- 
sance était personnifiée dans Ja déesse protectrice; par un cété, elle 
exprime la dévotion d’Athénes envers la divinité tutélaire, et par un 
autre elle traduit la conscience qu’Athenes ade sa force personnifiée 
dans Athéna. Onne sait guére mieux d’ou vient lahvé, le dieu d’Israél, 
mais il est évident que la féte de la Pague a été d’'abord un rite de 


protection pour le temps du renouveau *: dans la tradition définitive 


d'Israél c’est une commémoration de la sortie d’ Egypte, c’est-a-dire un 
hommage au dieu qui a fait la nation d'Israél, et en méme temps une 
affirmation de la conscience israélite personnifiée en Jahvé. Ce n’est 
pas sans artifice d’interprétation que les vieux rites des cultes natu- 


ristes deviennent l’expression de consciences nationales trés déve-_ 


Joppées, trés hautes, comme le furent,a des titres divers, la conscience 
du peuple athénien et celle du peuple israélite. Mais le mythe pour- 


1. Cest proprement Vintijuma ou « instruction » (intichiuma de Spencer et 
Gillen) ; mais le rite tolémique comme tel, appliqué a son objet propre, s’appelle 
mbatjalkaljuma, « meltre en bon état », c’est-a-dire multiplier ou régler l’es- 
péce totémique. Srerunow, I, 4. 

2. SPENCER et GILLEN, Northern Tribes, 192 ss. © 

3. La substitution de ’agneau pascal au premier né de VYhomme parait secon- 
daire et n’appartient probablement qu/au mythe. On reviendra plus loin sur 
Vorigine de la Paque, ch. V, 11. 
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voit aux explications, et si artificiel que le symbolisme puisse pa- 
raitre, ily a symbolisme. 

Cependant la signification sociale des différents sacrifices dans les 
cultes nationaux reste d’ordinaire plus rapprochée de leur primi- 
tive signification magique. Les fétes de Déméter, par exemple, dans 
les cultes helléniques, commémoraient le don du grain, c’est-a-dire 
quils évoluaient en féte sociale de l’agriculture, mais ils ne lais- 
saient pas de retenir une partie de leur signification premiére dans 
Vefficacité sacramentelle qui leur était attribuée pour la production 
actuelle du grain et qui était censée provenir de leur institution par 
la déesse. Ces rites se trouvent encadrer la vie sociale et en marquer 
le rythme ; ils ne laissent pas d’étre toujours en rapport avec leur 
objet primitif, qui continue d’éire regardé comme essentiel. C’est un 
point que l'on ne doit jamais perdre de vue lorsqu’on traite de la 
signification sociale des religions. 

Une économie de salut, un culte de mystéres présenteront encore 
d'autres variétés de symbolisme qu'un culte de tribu ou une religion 
nationale. Les vieux rites naturistes, les sacrifices de saison, ceux de 
purification deviennent des symboles de régénération spirituelle et 
d'‘immortalité. Mais souvent ils conservent plus ou moins de leur 
caractére primitif. Par exemple, le rituel avestique présente un 
curieux mélange de symbolisme naturiste et de symbolisme spirituel : 
on y trouve des libations quisont pour pourvoir au régime cosmique - 
des eaux', et la préparation méme du haoma semble coordonnée a 
cette fin *, c’est-A-dire que la figuration en est, pour une part, ana- 
logue a celle des rites magiques de la pluie; mais le méme service 
religieux, qui est censé procurer la marche réguliére des phéno- 
ménes naturels et du monde physique, est censé soutenir le grand 
combat, que lon peut dire physico-moral, dOrmazd et des puis- 
sances de la lumiére et du bien contre Ahriman et les puissances des 
ténébres et du mal; en méme temps et par la-méme il secourt les 
fidéles d}Ormazd dans leur effort vers le bien et il leur fournit un— 
viatique dimmortalité : conséquemment ces rites, qui entourent la 
préparation d'un mélange d’eau, de lait, du suc du haoma et de L'ur- 
varam (grenadier), ont une figuration multiple. Néanmoins, a y bien 
regarder, la pleine signification et l'elfet total de cette action sacrée ne 
sont pas autre chose que la création et le progrés d'une grande 
société religieuse quitend a s’organiser dans le bien en vue de l'éter- 
nité. 


1. Cf. Henry, Parsisme, 175. 
2, Cf. DarmestetTser, Le Zend-Avesta (Paris, 1892-1893), 1, uxxm; II, 72. 
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Dans les mystéres de Dionysos, l’omophagie, la communion a une 
victime qu’on déchirait vivante, était censée figurer et renouveler 
mystiquement la passion du dieu; elle était censée en méme temps 
procure Vassimilation au dieu et la participation a son ‘immortalité, 


c’est-a-dire que manger la chair vive dela victime symbolisaitl absorp- 


tion d’une vertu divinet. Mais ici le symbole se distingue a peine de 
la réalité mystique qui, pour la foi,y est incorporée plutét que repré- 


sentée. Ce symbole d’immortalité trahit encore son origine : : la pra-- 


tique du sauvage qui boit le sang de son adversaire, vaincu, pour 
absorber sa force.On a d’abord mangé toute vive la chair de la victime 
dionysiaque pour s’incorporer la vertu de l’esprit. Toutefois dans les 
mystéres de Dionysos, aux temps historiques, on peut parler de 
symbole, parce que la victime n’est pas identiquement le dieu; elle lui 
est unie en_participation mystique, en participation de vertu, et c'est 
mystiquement, symboliquement, qu’on mange le dieu dans la victime. 
Tci la signification sociale des rites est plus limitée ; méme dans les 
mystéres orphiques, on n’arrive qu’a signifier et former l’union 
mystique de petits groupes, de confréries dont les membres se pro- 
mettent l’immortalité en vertu de leur participation a un esprit 
‘supérieur. ; 
Dans le sacrifice chrétien le dieu parait aussi assimilé 4 la 
matiére du sacrifice. Le réalisme mystique n’y est pas moindre que 
chez Dionysos, mais le rite symbolique n’a rien de brutal ni de 
choquant. On mange mystiquement le Christ, le dieu du mystére 


chrétien; cet acte figure ainsi l’assimilation au Christ, lidentifi-- 


cation mystique moyennant laquelle limmortalité est assurée au 
chrétien. Le don du dieu est acquis par sa mort,comme chez Dionysos, 
et c'est cette mort qui est figurée dans le sacrifice chrétien. Cette 
mort n’était un sacrifice que par interprétation, parce qu'elle avait 
été transformée en mythe de salut. C’était un sacrifice mythique 
comme celuide Dionysos a l’origine des temps; seulement l’origine 


du mythe dionysiaque était un arene réel, c’est le mythe de lomo-_ 


phagie : car Dionysos, qui jamais n’exista, ne fut mangé que dans 
ses victimes. Le mythe chrétien se rapporte & un mae brutal qui 
n’avait rien d’un sacrifice, 4 savoir le crucifiement de Jésus a Jéru- 

salem, par sentence du procurateur Ponce Pilate. Aussi bien la théo- 
logie a-t-elle été parfois embarrassée de prouver comment la mort 
de Jésus réalisait les conditions d’un sacrifice; mais la foi n’y 
regarde pas desi pres, et la foi voulait que la mort de Jésus fat un 
sacrifice qui avait réalisé la condition du salut universel. 


1. Voir Mystéres, 28-49. 
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Saint Paul l’'avait compris d’abord, un peu étroitement, comme un 
sacrifice principalement, si ce n’est uniquement, expiatoire, ou plutét 
éliminatoire : selon lui le Christ avait pris la chair de péché, la chair 
humaine 4 laquelle, ‘depuis Adam, était incorporé le péché. Et de 
méme qu’en la chair d’Adam était comme incorporé par représen- 
tation le péché de V’humanité future, dans la chair du Christ était 
incorporé le péché de l’humanité depuis le commencement et jusqu’a 


la fin des temps; c’est ainsi que, d’aprés Paul, le péché fut crucifié 


avec Jésus et quil fut détruit avec la chair mortelle du Christ'. Le 
symbolisme de cette mort est, sauf l’application, sauf qwil se rapporte 
a une chose morale, au lieu de concerner une maladie, la contagion 


: - : : : DE ae ses, : 
- dun fléau, le méme que celui du rite d’élimination le plus vulgaire 


dans la magie des non civilisés. Par elle-méme la mort de Jésus opére 
Pélimination du péché, parce que le péché a été congu comme une 


_contagion transférée mystiquement de l’humanité dans le corps du 


Christ, Adam céleste, représentant de tous les hommes au méme 
titre que le premier COLA Adam terrestre, mais pour le salut au 
lieu de l’étre pour la perdition. 

L’auteur de I’Epitre aux Hébreux pense que le sang du Christ a 
fait purification, comme le sang des victimes pour le péché dans le 
culte judaique, mais plus efficacement, puisque le sang des victimes 
ne purifiait que l'impureté de Ja chair et que cette purification avait 
besoin détre incessamment renouvelée, tandis que, par la mort du 
Christ, par l’eftusion de son sang, la purification de tous les péchés 


est acquise en principe et pour toujours’. Ici la mort du Christ est un 


sacrifice de purification, mais tout symbolique, puisque l’application 
du sang sacrificiel ne se fait pas réellement au croyant, comme dans 


ale piechos de Cybéle. Toutefois la doctrine de Paul touchant la cene 


eucharistigue montre bien que l'idée d’élimination ou d’ expiation n’est 
pas seule a la base du sacrifice chrétien : dans la céne,on participe au 
corps et au sang de la victime du Calvaire*; la mort du Christ est 
donc aussi un sacrifice de communion au Christ lui-méme. Ainsi l’a- 
compris et formulé théoriquement l’auteur du quatrieme Evangile ; 
selon lui le Christ est un prétre divin qui s’est offert lui-méme et 
consacré pour le sacrifice, afin d’étre pour tous les enfants de Dieu 
un principe non seulement de purification mais aussi de vie éternelle, 
un aliment de vie que _l’on recevrait en mangeant sa chair et en 
buvant son sang dans le sacrement de la céne*. La mort du Christ 


1. Rom. vu, 2-4; IL Cor. v, 21; Cox. 1, 14. ‘ 

9. Hipp. rx, 11-14, 24-28. 

3. 1 Cor. x, 16-21. Pour le commentaire de ce passage, voir Mystéres, 290-294. 
4. JEAN, XVI, 19-26 ; VI, 47-58. 
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répond a toutes les fins du sacrifice, et c'est cette notion générale que 
la tradition chrétienne a retenue. 
La céne chrétienne, qui représente la mort du Christ, est done la 


figure de ce sacrifice plénier, qui est, au fond, le mythe chrétien de la’ 


oom Par la consécration du painet du vin elle figure et renou- 
velle mystiquement la passion du Christ; et par la communion aux 
éléments consacrés elle figure et entretient mystiquement la commu- 
nion des fidéles au Christ immortel. Mais ce caractére symbolique de 
la céne chrétienne n’a pas besoin d’étre démontré. Ge qui importe 
peut-¢tre davantage a relever, c'est que le symbolisme de la cene 
chrétienne, tout comme celui de la communion sacrificielle dans les 
- mystéres du paganisme gréco-romain, bien qu'il figure la vie éternelle 
qui est promise aux individus, ne laisse pas d’avoir un caractére émi- 
nemment social, et qui tend a devenir humanitaire. Les rites expri- 
ment la communion a un étre divin; mais cette communion n’est pas 
celle d'individus isolés qui recevraient chacun une part de lesprit. Car 


le Christ-esprit n’est pas divisible, et tous participent a sa plénitude, - 


de telle sorte que tous ne sont pas seulement un avec lui, mais que 
tous sont un en lui. « Parce que, dit Paul,il n’y a qu'un pain », — un 

‘seul pain mystique dans l’eucharistie, et qui est le Christ lui-méme, 
— «nous sommes, si nombreux que nous soyons, un seul corps ; car 
tous nous avons part au pain unique! 

- Peut-étre est-ce seulement dans le christianisme qu’a été formulée 

avec une entiére clarté cette théorie du mystére. Elle est au fond de tous 


les mystéres de salut. Le symbolisme de ces mystéres n’est pas plus — 


individualiste que les mystéres mémes. Ce ne sont pas des religions 
“qui ne connaissent que le dieu et l’Ame,l’Ame et son dieu, et ce n'est 
pas une monogamie spirituelle que figurent leurs rites. Dans le 
christianisme surtout, la notion de communauté s’aflirme non moins 
expressément que celle de vie éternelle. Dans les mystéres le symbo- 


lisme social est plus large que dans les religions nationales, car on - 


peut le dire plus ou moins humanitaire; il n’en est que plus social, 
en un sens, nonobstant la part d'individualisme qu'y met le gage 
d‘immortalité personnelle. Nous parlons seulement de tendance 
_ humanitaire, parce que les économies de salut éternel ne sont pas 
encore, 4 proprement parler, des religions de |’humanité, mais 
qu’elles concernent une sélection qui est censée se faire dans ’huma- 
nité.Ce sont des religions d/élus, et le christianismé est une confrérie 
internationale tendant a luniversalité. Elles ne posent pas encore 
nettement le principe de la fraternité, de la solidarité universelle. 


1. 1 Cor. x, 17. 
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? Bt ° . ye , A é 
Kt c'est la un point qui n’importe pas seulement au symbolisme de 
Vaction sacrée, mais a la philosophie générale de la religion. 


\ 


II 


En parlant des agents du sacrifice, des opérateurs de l’action 
sacree,nous avons employé déja plusieurs fois le mot de « figu- 


rants ». C’est que ces agents n’accomplissent pas seulement une 


action symbolique, comme lest tout sacrement ; ils sont eux-mémes 
représentatifs, et ce n'est pas leur personnalité propre et naturelle 
qui les adapte a leur fonction sainte ; ils agissent par une vertu et 
une qualité qui ne sont point de leur individualité native, ils sont 
comme des personnalités mystiques, autant dire comme investis 
d'une personnalité fictive et symbolique, en rapport avec l’euvre 
mystique et symbolique dont ils s’acquittent. 

Dans les rites totémiques des naturels australiens, les figurants 
sont représentatifs de leur clan, et le chef du clan, c’est-a-dire le 
représentant du clan, y préside ; mais les figurants, ainsi: qu'il vient 
d’étre dit, ne représentent pas que le clan tel qu’actuellement il 
existe, ils le représentent dans son passé, vu qu‘ils incarnent, pour la 
circonstance, les aneétres qui instituérent les rites ; ils représentent 
le clan dans son étre mystique, en tant qu'ils représentent aussi le 
totem, que concerne le rite, et dont le rite, c’est-a-dire le figurant par, 
Vexercice de son réle, imite les attitudes et les gestes; et les chants 
sacrés impliquent souvent cette identité mystique du figurant, du 
totem, et de l’ancétre'. I] n’est donc pas possible d’étre plus figurant 
que les acteurs de ces rites totémiques, puisquils représentent de 
maniére ou d’autre le groupe de leurs fréres de clan, les ancétres de 
ce groupe, et aussi le totem, c’est-a-dire, au fond, l’esprit de l’espéce 
totémique, esprit qui, par une aflinité mystérieuse, est comme l’esprit 
du clan, une force naturelle spéciale, de trés prés apparentée a- 
lancétre et qui, dans tel ou tel milieu serait plus ou moins apte a 
devenir l’esprit protecteur du groupe social dont il s’agit. Or cette 
figuration qui se remarque chez les Arunta d’Australie se retrouve 
sous d’autres formes, tras diverses, 4 tous les degrés de l’évolu- 
tion religieuse. 

Le ministre du sacrifice, dans les cultes des demi-civilisés et des 
civilisés, est aussi, en quelque maniére, le représentant du groupe 
social auquel il appartient, et ce groupe, comme le clan des naturels 


1. Cf. SrREHLOW, ILI, 1, 6, 
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d’ Australie, est compris mystiquement, étant fait des morts et des — 


vivants; d’autre part le prétre est le représentant du dieu que con- 


cerne le culte, de la force naturelle ou de l’esprit qui est devenu, par un 


cété, une personnification de la société dans l’objet méme de sa reli- 
gion. Mais, comme, pour la foi, cette personnification est une force de 
la nature dont on a fait un individu transcendant, et qu'elle n’a de 
signification sociale que par un aspect de son caractére, en tant que 
puissance protectrice de la cité dont elle exprime Vidéal, les aspi- 
rations et lhistoiré,c’est le dieu de la nature que le prétre représente 
directement, non le type national, que l’on n’a pas conscience d’avoir 
prété ala divinité. Toutefois, le dieu étant souvent consé ancétre de 


son groupe et instituteur de ses propres rites, le type national se 


confond en réalité avec cette figure ancestrale du dieu que le prétre 
figure dans la liturgie. 

Il n'est pas possible ici de suivre dans les sacerdoces de toutes les 
religions les applications diverses du principe de la figuration. On 


sait que, chez les demi-civilisés ou il n’existe pas encore de sacer- © 


doce strictement professionnel, le culte comporte, avec une sorte de 
sacerdoce permanent des chefs, un sacerdoce temporaire, la partici- 
pation occasionnelle de diverses personnes aux fonctions sacrées. 
Ainsi quwil a été remarqué précédemment ', ces cultes consistent 
souvent en mascarades rituelles avec des réles trés nombreux et trés 
variés, ou chacun prend le costume, les attributs, le masque d’un 
esprit, mort ou dieu. Le culte des Zufii fournit a cet égard un 
exemple des plus curieux ; mais on pourrait citer beaucoup de cultes 
semblables, bien que tous ne soient pas dune mise en scéne aussi 
compliquée. 

Chez les peuples ot le chef a retenu la qualité de prétre principal, 
le développement du symbolisme est en rapport avec celui de la 
fonction : le chef est le représentant mystique de la société entiére 
et de toutes les forces divines. Iétiquette et les reglements, parfois 
chargés, de cette royauté divine, que nous avons dit consister, pour 
une part, en précautions que réclament la préservation et la conserva- 
tion de la vertu magique du prince, s’inspirent aussiet d’abord du soin 
de procurer les effets de cette vertu en les manifestant par représenta- 
tion dans la personne méme du roi. Les insignes royaux et certaines 
piéces du costume royal, surtout dans l’accomplissement des rites 
sacrés, sont dessymboles magiques’. Letypele mieux connt peut-étre, 
en tout cas un des plus complets, de représentation symbolique dans 

. Supr., p. 61. 


2, Voir, par exemple, pour la coiffure et les meppinee des rois- d@Egypte, 
Moner, Da caractére religieux de la royauté pharaonique (Paris, 1902), 284 ss. 


ed 
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le erent royal est le régime qui anciennement s ScinSeait a l'em- 
pereur de Chine et qui faisait de sonexistence une sorte de figuration 
permanente, un véritable mythe solaire, cosmologique et l’on pourrait 
dire méme cosmogonique, en méme temps que régulateur et typique 
de la vie nationale. Son habitation était orientée vers les quatre 
points cardinaux, avec, sur chacun des quatre cétés, trois apparte- 
ments correspondant respectivement aux trois mois de chaque sai- 
son, et chaque mois le Fils du Ciel changeait de chambre, parcou- 
rant ainsi, au cours de l'année, une fagon de zodiaque, comme le 
soleil, et sans doute a son imitation. De plus, la couleur de son cos- 
tume, celle de ses étendards, de l’ornementation de ses chars, celle 


méme de ses chevaux, changeait avec la saison; le régime alimentaire 


du prince variait de méme. C’était toute sa vie qui figurait la marche 


de Punivers, a laquelle il présidait en la figurant, et pour chacun des 


actes principaux du culteil se montrait avec l’attirail qui convenait 
et a la saison et a l’objet de la cérémonie, laquelle était le rite méme 
de cette saison '. Le Fils du Ciel représentait et effectuait lordre des 
choses prescril par le ciel. Ce sacerdoce royal est une fagon de réle 


‘divin qui a valu parfois expressément a son titulaire, par exemple en 


Egypte, la qualité de dieu. Nous savons par ailleurs quelles étaient ses 


_responsabilités, lordre de l'univers et la fortune de fa société repo- 


sant mystiquement et figurativement sur la téte de cet « homme 
unique » °*. ; 

Dans toutes les religions pourvues de sacerdoces professionnels, 
les prétres sont aupres des dieux les représentants de la société dans 
Vintérét de laquelle ils accomplissent leurs rites, et devant cette 
société ils sont les représentants des dieux qu’ils servent. Ils ne sont 
pas seulement représentants des dieux en tant que leurs fondés de 
pouvoirs, agents des rites efficaces, coopérateurs des ceuvres divines, 
mais en tant guils figurent les divinités et qwils portent leurs 


-insignes, au moins dans l’accomplissement des fonctions sacrées. 


Dans l’ancien culte mexicain, ot le prétre était exactement costumé 
comme le dieu qu il servait, les victimes humaines des sacrifices 


portaient aussi les attributs du dieu a l’intention duquel on les immo- 


lait. C’est que ce culte est comme intermédiaire entre un culte 
magico-religieux comme celuides Arunta d’ Australie, ot il n’y a pas 
trace dhommages adressés a des puissances Steno. etles religions 
a dieux rigoureusement personnels. Le rituel ne voyait pas de con- 


tradiction 4 représenter les dieux sacrifiant dans la personne des 


1. Voir Li ki, ¢. 1v, Iue ling. 
2. Les anciens empereurs de Chine s’attribuaient cette qualité. Voir Cua- 


yannss, Le T’ai chan (Paris, 1910), 474. 
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prétres, et sacrifiés dans la personne des victimes’. Du reste, cen “est 
pas de la contradiction qu’on a lieu de s’étonner, car tous les ritucls 


sont pleins de contradictions semblables; mais ce quiestremarqaable, : 


c’est la figuration simultanée du dieu dans le prétre et dans la vic- 
time, celle-ci étant un homme. Mais un dieu qui mourait pour revivre 
pouvait bien étre tué par la main d’un autre lui-méme. Ordinaire- 
ment le prétre représente le dieu comme force agissante, comme per- 
‘sonnalité supérieure, maitresse et institutrice du rite, et il prend les 
insignes de cette personnalité, comme il est censé en reproduire les 
gestes ; la victime incarne et représente la divinité, mais plutdt 
comme force a entretenir, a régénérer et 4 conduire parla vertu du 
rite ; elle est remplie de la vertu du dieu, mais dans la plupart des 
religions, elle n’est point entrée ou elle n’est point restée en partici- 


pation de son caractére personnel, exception faite pour les mystéres 


et pour les cultes apparentés, y compris le christianisme. 

Le sacerdoce chrétien est une émanation du sacerdoce du Christ. 
C’est parce que le mythe chrétien a figuré en sacrifice la passion de 
Jésus et que le culte chrétien a figuré dans la céne le mystére de ce 
sacrifice, que les « anciens », ceux qui d’ordinaire présidaient au repas 
de communauté, de simples administrateurs quils paraissaient étre 
dans les tout premiers temps du christianisme, sont devenus des 
fonctionnaires sacrés, au méme titre que les. ministres des cultes 
paiens, Et comme ceux-ci, ils ont, en quelque maniére, incarné et 
représenté le dien de leur mystére, ils ont figuré le Christ. Ne tenaient- 
ils pas réellement sa place, et n’était-ce pas 4 eux qu'il appartenait de 
prononcer les paroles de bénédiction sur le pain et le vin, comme avait 
fait le Christ dans son dernier repas, et de distribuer ou faire distri- 
buer les éléments consacrés ? Tout naturellement, par la logique 
intime du mystére, ces agents de l’eucharistie devinrent les figu- 
rants du Christ et ils furent d’assez bonne heure proclamés tels ?. 
Consacrés spécialement par l’esprit du Christ et dépositaires d’un 
pouvoir de sanctification qui s’attache a la participation de cetesprit, 
ils sont d’autres Christs, et c’est en cette qualité quils opérent la 
consécration du pain et du vin dans-le sacrifice eucharistique. Is ne 
laissent pas de représenter l’Kglise, la communauté spéciale dont ils 
font partie, et la communauté de tous les. chrétiéns, au nom de 


laquelle ils offrent le sacrifice, l’Eglise d’aujourd’hui et celle d’hier, 


qui est le corps du Christ, en sorte que la conception mystique du 


1. Se rappeler le mythe cité plus haut, p. 20. 

2. Cf. Ienace d’Antioche, Trall, 1,13; Smyrn.,vut, 2. Le Christa été d’abord 
censé le seul ieged¢ du culte chrétien, mais le « suryeillant », Entaxonos, et « Van- 
cien », mosaButegoc, parlicipérent bienter a son sacerdoce, 
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sacerdoce qui nous a paru exister rudimentairement dans le culte 
totémique des Arunta d’Australie, se retrouve dans le culte chrétien, 
dans l'économie de salut éternel la plus nettement et la plus solide. 
ment constituée que eonnaisse Vhistoire des religions. 


i 


Symboliques aussi, a leur maniére, sont les éléments de l’action 
sacreée. 

Kt d’abord les éléments matériels. La matiére de laction sacrée 
recéle- une vertu spécifique, parce que cette matiére, tout indivi- 
duelle et déterminée qu'elle soit, représente, & raison d’une partici- 
pation mystique, toute une espéce, un principe de caractére collectif. 
Le peu d’eau qu’on emploie dans un rite de pluie figure toute la pluie 
qu'on attend, il figure la pluie en général, que virtuellement il con- 
tient. La part de moisson que l’on offre dans un rite de prémices 
figure la moisson tout entiére ; il la représente comme oblation, si 
le rite est compris en tribut a la divinité, carla portion vaut pour le 
tout, et le dieu est censé avoir recu virtuellement tout ce qu'il adonné, 
En tant que le rite est une désacration de Ja récolte, une sorte d’im- 
molation de l’esprit du grain, qui est mystiquement concentré dans 
cette partie réservée, la partie dont dispose ainsi le rite est repré- 
sentative de la totalité, puisqu’elle en contient la vertu essentielle, 
que l’on prétend libérer, d’une part, pour que la masse du produit 


_ alimentaire soit abandonnée sans inconvénient a l’usage des hommes, 


Yesprit n’y étant plus, et d’autre part, pour que cet esprit soit dispo- 
nible en vue de la moisson future. C’est déja par application de ce 
principe que, dans certains rites totémiques des Arunta, tout ce que 


Yon peut recueillir d’un totem comestible est présenté au chef du 


clan, qui en mange une petite partie, comme pour affirmer son droit 
sur le tout, ct peut-étre aussi afin de résorber en lui-méme la vertu. 
du totem pour Vaccomplissement ultérieur du rite totémique, et 
remet le reste aux gens des autres clans qui peuvent ensuite en man- 
ger sans scrupule'. 

Toutefois le symbolisme n’est ici que de la partie pour le tout, 
de l’individu pour l’espéce; et la matié¢re du sacrifice est souvent 
figurative d’autre chose que de son espece ou de la vertu de cette 
espéce naturelle. Dans les sacrifices agraires ot l’esprit de la végéta- 
tion est incarné dans une victime animale ou humaine, cet animal ou 


1. Cf. Sprncpr et Gitten, Native Tribes, 294. 
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‘cet homme sont véritablement représentatifs et de la végétation et de 
son esprit. Ona pu voir déja comment, dans les sacrifices de l'ancien 
culte mexicain, les victimes humaines incarnaient et figuraient les 
divinités, des divinités qui étaient encore des forces et des phéno- 
ménes naturels 4 demi personnifiés, non des personnalités spirituelles 
et transcendantes. Les victimes étaient vraiment les images, les 
doubles des dieux en question, et c’est pourquoi on les pouyait mul- 
tiplier et renouveler indéfiniment. En général, dans tous les sacri- 
fices magico-religieux dont on attend une efficacité positive, la vic- 
time animale ou humaine est représentative de la force a évoquer ou 
a conduire. ; 
Dans les rites de purification et d’élimination, les victimes dans 
lesquelles on transfére mystiquement le mal, avant de les détruire 
pour exterminer le mal lui-méme, figurent aussi le mal que l’on s’ima- 
gine incarner en elles pour le chasser. Elles sont les images vivantes 
du mal que mystiquement elles emportent. C’est le cas de tous les 
sacrifices qui se rattachent au type du bouc émissaire. Le boue figu- 


rait toutes les impuretés d'Israé] et il était traité en conséquence. Du 


reste, les victimes des sacrifices de purification s appelaient en hébreu 
« péché », sans doute parce qu’elles étaient l’incarnation vivante de 
la faute 4 expierpar leur immolation. Il ne faut done pas étre surpris 
d’entendre ‘saint Paul, exposant le mythe chrétien du salut par la 
mort sacrificielle du Christ, dire que le Christa été fait « péché », 


afin que le chrétien ‘devienne par lui et en lui « justice de Dieu », 


parce qu il est purifié et sanctifié; ou bien que« le Christ nous a rache- 
tés de la malédiction de la Loi en devenant pour nous malédiction », 
c’est-a-dire maudit en tant que crucifié, parce que malédiction et 
péché sont anéantis dans la mort du Christ ', Le Christ représente, il 
est le péché de ’humanité, la victime qui l’'incarne, et sa mort figure, 
elle est mystiquement l’extermination du péché. Les victimes humaines 
des Thargélies d’Athénes étaient des « poisons » ou des. « empoison- 
neurs », parce qu’elles portaient sur elles, et qu’elles étaient mysti- 
quement, symbolique ment, toutes les souillures et maux dont la cité 
souhaitait se débarrasser. Nous avons pu voir que, dans les sacrifices 
imprécatoires, la victime figure et incarne l'imprécation, le destin 
auquel est voué le parjure, et le parjurelui-méme?. 

On peut dire que les raisons qui ont déterminé le choix d’une vic- 
time de telle espéce, de tel sexe, de telle couleur, de tel age, sont, en 
quelque maniére, symbolisées dans la victime ainsi choisie, car elles 

1. Il Cor. v, 21; GAL. in, 13 (Drv. XxXI, 23). 
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sont en rapport avec l’objet du sacrifice et la vertu spéciale que pos- 
séde la victime par rapport a cet objet. 


_— Les sacrifices ordinaires des religions antiques, organisés en ser- 


vice alimentaire pour les dieux,étaient des simulacres de repas divins, 
et sans doute les offrandes étaient-elles la en quelque fagon comme 
représentatives de la vertu qui était en elles et qui seule était absor- 
bée par les dieux. Dans les sacrifices de Iahvé, le sang, qui lui était 
réservé, contenait la vie de la béte, et, en un sens, il la figurait; car 
si « la vie est dans le sang », le sang n’est pas précisément la vie. Et 
Yon peut dire que le sang, avec tous les emplois rituels qu’il comporte, 
soit comme matiére d’oblation, soit comme moyen de consécration et 
de protection, soit comme moyen de purification, figure les effets mul- 
tiples en vue desquels il est employé. La méme remarque vaut pour 
le soma dans la religion védique, pour le haoma dans la religion de 
lAvesta. De ces liquides on peut dire aussi qu’ils contiennent la vie, 
le principe de toute vie dans la nature,etl’on a méme finipar y recon- 
naitre un principe de vie immortelle. Ils.sont done le symbole de la 
vie, de toutes les formes de vie qu ils recelent pour la foi. 

En tant que les sacrifices communs affectaient le caractére d’un 
hommage rendu a la divinité, les oblations n’étaient que le symbole 
trés grossier, recommandé par la tradition, de sentiments moraux et ~ 
sociaux, qui sont la reconnaissance pour les dieux, la confiance dans 
leur pouvoir, le dévouement a leur service. Mais il est trop évident 
que la matiére dessacrifices n’a pas été choisie d’abord pour l’expres- 
sion de tels sentiments et qu'elle s’y préte assez mal. On a voulu 
d’abord l’adapter a une action magico-religieuse, et ce sont les actions 
de ce genre qu'elle symbolise le plus naturellement, a raison méme 
des analogies qui l’ont fait choisir pour cet objet. A la manifestation 
de sentiments les différentes formes de la priére sont l’expression la 
mieux appropriée. 

C’est Araison d’une analogie spéciale que certains éléments de 
sacrifice, dans les économies de salut, deviennent des symboles de vie 
éternelle. Tel est, par exemple, le cag du soma et du haoma, que nous 
venons de citer. Tel est aussi le cas du pain et du vin dans la céne 
chrétienne. Les sacrifices du soma et du haoma sont peut-étre origi- 
nairement des rites de pluie a l'occasion du renouveau * : sources et 


-symboles de la vie naturelle sous toutes ses formes, ces breuvages 


sacrés étaient qualifiés pour devenir avec le temps les symboles mys- 
tiques de limmortalité. Le pain et le vin se sont pareillement trouvés 
une matiére convenable pour le symbolisme de l’espérance chré- 


1. Cf. CaLanp et Henry, II, 486-489. 
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tienne : soutiens de la vie naturelle, ils sont aptes 4 devenir le sacre- 
ment de la vie éternelle. Mais le pain et le vin eucharistiques ne signi- 
fient pas que l’immortalité du chrétien, ils signifient le mystére de la 
rédemption chrétienne, principe de cette immortalité ; car le pain et 
le vin figurent la mort.du Christ, le pain rompu étant le corps de 
Jésus, brisé par le crucifiement, et le vin étant le sang du divin cruci- 
fié '. Symbolisme arbitraire, trouvé aprés coup, pour adapter la céne 
chrétienne au mythe de la rédemption. Le sacrifice du soma a de. 


méme son mythe de passion; car le soma est dieu, et le traitement fait © 


au soma est une passion divine ; quand on broie la plante sacrée pour 
en extraire le suc, on tue Soma, et le rituelne le cache pas’. Le broie- 
ment du soma procure le breuvage de ,vie; mais cette passion toute 
mystique du dieu plante et breuvage n’a rien de bien émouvant, et 
lon peut croire qu’elle n’a jamais fait verser ‘beaucoup de larmes a 
ses fidéles. Si la passion du Christ se rattache moins naturellement a 
son symbole sacramentel que celle de Soma, elle asurcelle-ci l’avan- 
tage de sa réalité et celui d’une signification morale. 


La figuration du geste est en rapport avec la fin du sacrifice; par_ 


elle s’exprime plusdirectement et plus spécialement que par sa matiere 
Vobjet de l’action sacrée. Dans un rite de pluie, l’eau est figure de la 
pluie, mais c’est en répandant l’eau qu’on représente et que l’onpense 
procurer la chute de la pluie. On a vu comment les Arunta figurent 
avec unréalisme enfantin l’action des faiseurs de pluie*. Les rites 
totémiques consistent pour une bonne partie en gesticulation imita- 
tive du totem, et il n’est pas douteux que ces rites soient un rudiment 
d’action sacrée. Dans le rite principal du Wollunqua *, Vessentiel de 
la cérémonie n'est pas la fabrication du serpent de terre, c’est la des- 
truction violente. Geste symbolique, non accompagné de paroles, 
censé efficace, et qui est déja presque un sacrifice. La manipulationdu 
serpent et du simulacre d’arc-en-ciel dans le rite des Anula * est une 
représentation du drame météorologique par lequel on a voulu 
expliquer la genése de la pluie. 


t. 1 Cor. xt, 24-25 ; Marc, xiv, 22-04; Marra. xxvi, 26-28 ; Luc, xxm, 19-90. 

2. On met bien un brin d’herbe sur la plante avant de la frapper et Yona 
soin de dire 4 Soma: « Ne crains pas, ne Venfuis pas... Ce n’est pas le roi 
soma qui est frappé » (CaLanp ET Henry, I, 153) ; mais cette comédie n’est que 
pour pallier la violence du geste ; quand tout est fini, faisant sur les marcs du 
soma écrasé une libalion de miel et de lait, avant de les jeter a l'eau, on n’en 
dit pas moins au dieu (ibid., II, 394), qu’on lui a coupé ses « chers membres » 
et ses « solides noeuds ». 

3. Supr., p. 62. 

4. Supr., p. 63. 

5. Supr., p. 63. 
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Dans les rites de saison, la mise 4 mort des victimes est mystique- 
ment, c'est-a-dire qu’elle exprime sensiblement, qu'elle signifie et 
qu'elle est censée opérer la mort, ou,si l’on veut, la transmigration de 
Yesprit de la végétation, — le primitif ne concevant pas la mort 
comme une suppression compléte de l’étre individuel et phénoménal. 
— Kt trés souvent la forme de l’'immolation est en rapport tout spé- 
cial avec sa signification. A Mexico, les victimes humaines de Totec, 
dieu de la terre cultivée au début du printemps, étaient dépouillées, 
puis des prétres et d’autres personnes revétaient cette peau ‘, pour 
marquer et opérer la métamorphose de la terre, qui alors change de 
peau. Rite non moins expressif et plus malpropre que l’éventrement 
de la vache des Fordicidia dans le culte romain. Pour l’inauguration 


~ de la moisson du mais, on coupait la téte de Xilonen, la déesse du 


‘mais nouveau, qui était, pour la circonstance, représentée par une 
jeune femme. « Ce sacrifice, dit Sahagun, étant consommé en |’hon- 
neur de la déesse Xilonen, tout le monde avait la permission de 
manger des épis verts de mais, du pain qui en était fait, et des tiges 
de la méme plante. Personne n’aurait osé manger de ces choses avant 
le sacrifice *. » La décapitation de Xilonen figurait donc la décapitation 
des tiges de mais pour l'utilisation des premiers épis,et l’on peut voir 
a quoi servait la décapitation préliminaire de la victime: c’était a 
lever linterdit qui pesait sur lamoisson’; et la décapitation de Xilonen 
levait Vinterdit parce qu'elle libérait esprit du mais. Au terme de la 
moisson, une autre femme, la mére du grain mar, figurant la déess- 
Toci, « notre Mére », était décapitée comme Xilonen; mais la victime 
était dépouillée comme les victimes de Xipe Totec, et un prétre repre- 
nait aussitét la figuration de la déesse en endossant la peau de la vic- 
time, un morceau de cette peau, pris de la cuisse, servant a faire le 
“masque de Cinteotl, le dieu du mais en grain ou mais d’hiver, dont en 
figurait ainsi la naissance, en méme temps que la résurrection de la 
Mere ®. La décapitation de Toci figure la conclusion de la moisson, 
achéve la désacration du grain et le met au jour, puisque l’on va pou- 
voir tirer les épis de leur enveloppe et les égrener pour Jes besoins de 
Valimentation. Moins sauvage était le rite athénien des Bouphonia * ; 
mais l’immolation du bceuf et ’empaillement de sa peau figuraient 
aussi bien la mort et la vésurrection de l’esprit du grain. 


1. SELER, Die achtzehn Jahresfeste der Mexicaner, dans Altmexicanische 
Studien (Vereffentlichungen aus dem k. Museum fir Veelkerkunde, V., u-tv, 
Berlin, 1899), 76 ss. 

2, SAHAGUN, 124. 

—3. Sanacun, 133 ss. 

4. Supr., p. 25. 
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Non moins significatives sont l’exécution et les formes d’exécution 
des victimes dans les sacrifices de purification. L’immolation de la 
viclime signifie ce qu’elle veut opérer, la destruction du mal. D’ordi- 
naire, en pareil cas, la victime n’est pas mangée, mais on s’en débar- 
rasse de maniére ou d’autre, en la bralant, en l’enterrant, en Vempor- 


tant au loin. On sait quel étaitle sort du bouc émissaire, victime de _ 


la grande expiation d'Israél: il était précipité du haut d’un rocher *, 
et l'on disait que c’était pour le démon du désert’. Chez les Barcnag 
les victimes des grands sacrifices expiatoires, dits kyonzire, parmi 
lesguelles était une victime humaine, n’étaient pas immolées dans le 
pays, mais on les condu'‘sait sous bonne garde au dela dela frontiére, 
chez les Banyoro, et aprés leur avoir brisé les membres on les lais- 
sait 14: maniére trés simple de se décharger de l’impureté ou du fléau 
sur le peuple voisin *. Dans la Chine ancienne, en cas de fléau, l’on 
sacrifiait aux portes des villes uncertain nombre de victimes animales 
que l’on déchirait et dont on dispersait les membres *. Le symbolisme 
du geste dans les sacrifices imprécatoires est analogue a celui des 
sacrifices d’élimination. Pour le serment de Matiel®l’on coupe la téte 
du bélier, ensignifiant que Matiel aura la téte coupée s'il manque asa 
parole. Le petit pore qué les fétiaux de Rome égorgaient pour la con- 
clusion des traités® figurait de méme la mort quiatteindrait les par- 
jures. 

Le cérémonial des sacrifices de pure oblation, ou aucune partie de 


la victime n’est mangée par les offrants, accuse plus ou moins nette- — 


ment lidée de présent ou de service alimentaire. Ainsi, dans le culte 
de Jahvé, Pholocauste a di étre d’abord un moyen de convoyer au 
dieu | esprit ou la vertu, on pourrait dire essence de la victime dans 
la fumée et l’odeur’. Finalement le rite n’était plus qu’une maniére de 
présentation. Cependant les pains de proposition sur la table qui était 
dans le temple de Iahvé * ont la signification qu’ils auraient sur une 


table quelconque: celui qui les dispose garnit la table -du dieu. Les- 


rites suivant lesquels on présentait les offrandes aux ancétres dans 
le culte chinois avaient en eux-mémes la signification de semblables 


1. MernnoLp, Mischna Joma, 60-61. 
2. Azazel. Liv. xvi, 8, 10, 26. Comparer Voiseau laché pour Ja purification du 
lépreux, Lky. xiv, 1-8, supr. cit., p. 24. 
. Roscoek, 200, 342, 363. 
. Liki,c. tv, Yue ling, a. 2, 34; a. 6, 46. 
. Supr., p. 66. 
. Tire Live, I, 24, 6- 
Cf Sst PirsepeeO Oye ae ke : 
. Ex. xxv, 30, Liv. xxtv, 5-9. Ces pains sont dits « pains de face », parce 
‘ils étaient placés devant Iahvé, 
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_gestes dans le service as table des vivants. L’on peut en live autant 


des festins que les Kgyptiens, les Assyriens, quelquefois les Grecs et 


-daprés eux les Romains offraient a leurs dieux. 


Pour les sacrifices dont il y avait une part mangée rituellement, 
cette communion a d’ordinaire par rapport au dieu un sens analogue 
a celui qu’avait entre hommes la commensalité'. Elle signifiait et elle 
créait une participation de caractére physico-moral entre le dieu et 
ses fidéles'par le moyen de la victime, dont la vertu sacrée, la méme 
vertu, passait a tous, liait le dieu a ses fidéles, les fidéles a leur dieu, 


et les fidéles entre eux dans la communion de leur dieu. II va sans 


dire que la signification religieuse du repas sacré peut étre plus ou 
moins accentuée, selon le rapport qui est supposé entre la victime et 
le dieu. Sila victime incarne le dieu, le sacrifice en vient 4 présenter 
une signification trés complexe dont l’équilibre est difficile A saisir 
pour la raison, cet équilibre ne se maintenant que par la foi et pour 
la foi, et ne pouvant subsister devant l’examen critique. 

Une bonne partie des victimes humaines, dans les sacrifices des 
Aztec, fournissaient la matiére de repas sacrés, et, dans certaines 
occasions, notamment a la féte d’Uitzilopochtli, des images en pate, 


- figurant les dieux au méme titre que les victimes humaines, et aussi 


sacrées que ces victimes, étaient pareillement consommées dans 
un repas religieux?. La victime ne laissait pas d’étre offerte a la 
divinité qu’elle incarnait, et méme le dieu de pate était préparé en 
Vhonneur du dieu qu iil représentait, il lui était offert, ce qui 
n’empéchait pas ces images en pate de recevoir aussi des offrandes *. 
Et pourtant le dieu. était mangé dans la victime ou dans l'image de 
pate. IL y avait un rite de consécration par lequel la victime ou Pimage 
de pate étaient offertes au dieu, et un rite de communion par lequel 
elles étaient données 4 ceux qui les mangeaient. 

Sans doute faut-il admettre que toutes ces personnifications mysti- 
ques, méme celle des dieux et non seulement celle de leurs doubles, 
la personnification divine des victimes et celle des images de pate, 
étaient assez vagues. Chaque dieu est une personnalité une et mul- 
tiple, une force et une influence; le rite de consécration qui multiplie 
la divinité dans sa victime ou son image la rend a elle-méme, la for- 
tifie en elle-méme pour le réle que lui attribue la foi; le rite de com- 


1. Sur la signification qui s’attache encore aujourd'hui a la commensalité 
chez les Bédouins, on peut voir Jausspn, Coutumes des Arabes au pays de 
Moab (Paris, 1908), 79 ss. « Tant que le sel du cheikh des Kadbneh était dans 
notre ventre, nous avions droit asa protection » (p. 87). 

2, SAHAGUN, 153, 204. 

3. SAHAGUN, 169 (cf. 142, 157). 
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munion la donne a ses fidéles, sans compromettre sa substance 
essentielle et pour les associer 4 son ceuvre, aussi 4 sa personnalité 
sociale. A tout prendre, il n’est pas plus contradictoire qu'un dieu 
aztec soit en méme temps vivant et mort, honoré par un sacrifice et 
sacrifié dans la victime, qu il se recoive lui-méme et qu il soit donné, 
qu'il n’est contradictoire que le dieu des chrétiens soit Pére, Fils et 
Saint-Esprit, honoré par le sacrifice du Christ, qui, comme dieu, 
s’offre 4 lui-méme, et consommé par suite du méme sacrifice dans la 
communion eucharistique. Cen’est pas plus contradictoire, mais ce 
Vest tout autant, et rien de tout cela n’a consistance que dans le 
mystére. Et ce qui vient d’étre dit pour les sacrifices mexicains vaut 
pour tous les sacrifices auxquels s’attache expressément lidée d’une 
communion divine, idée qui d’ailleurs existe implicitement, d'une 
certaine maniére, en tout sacrifice mangé rituellement. 

La différence de signification entre la communion divine dans les 
sacrifices Mexicains et la communion divine dans le sacrifice chré- 
tien consiste en ce que la premiére participe davantage au caractére 
magique de laction sacrée dans les cultes primitifs, et la seconde a 
un caractére beaucoup plus spirituel et moral. Dans le premier cas, 
le rite d’immolation exprime et opére la régénération physique du 
dieu par la mort de la victime identifiée a lui-méme ; le rite de com- 
munion exprime et opére la participation du fidele a la vie régénérée 
de son dieu; et ce que-le rite d’immolation signifie encore, c’est 
Vhommage rendu a une puissance protectrice de la nation et de ses 
membres ; ce que -signifie encore le rite de communion, c’est l’incor- 
poration du fidéle au groupe protégé par le dieu. Dans le second cas, 
le rite de consécration figure commémorativement la mort du Christ, 
c’est-a-dire la régénération des élus dans leur chef spirituel et divin, 
pour la sainteté et l’immortalité; le rite de communion figure et 
opére la participation du fidéle au Christ et a sa vie sainte et immor- 
telle; etce que le rite de consécration signifie encore, c’est]’ hommage 
rendu, par humanité créée et rachetée, a Dieu créateur et sauveur; 
ce que signifie encore le rite de communion, c’est l’incorporation du 
fidele a Vimmortelle société des saints. 

Comme l’action sacrée n’est pas qu’un rite magique indéfiniment 
répété, mais un rite traditionnel dans lequel s’affirme la vie perma- 
nente d’un groupe humain, le geste rituel ne figure pas que l’objet 
immédiat, proprement magique, de celte action, soit que cet objet 
concerne le cours naturel de ce monde, soit qu’il concerne les biens 
de la vie spirituelle et de Vimmortalité, mais il figure la tradition 
méme, la foi commune du groupe croyant et l'institution du rite que 
Yon accomplit selon la coutume des ancétres et comme ils l’ont prati- 
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qué. Chez les Arunta, ce n’est pas seulement le figurant qui prend 
le personnage de l’ancétre, et dans les |religions, ce n’est pas seule- 
ment le prétre quireprésente le dieu ; le geste rituel est censé celui de 
Pancétre divin ou du dieu qui a institué le rite, en sorte que ce geste 
eflicace est en méme temps commémoratif; il a donc une double 
signification, qui est en rapport avec son double caractére; le rite 
totémique sera une imitation du totem, mimique magiquement effi- 
cace, et en méme temps il sera une imitation de l’ancétre, mimique 


_religieusement sacrée ; les rites du sacrifice seront un geste significa- 


tif du renouveau, s’il s'agit d'un rite de saison, ou d’un tribut naturel, 
service alimentaire ou hommage, s’il s’agit d’un sacrifice commun, 
et ils seront en méme temps le geste traditionnel, institué par les 
dieux ou les ancétres, forme propre de la religion dans telle cité; s’il 
s’agit d'un sacrifice de communion dans un culte de mystére, et spé- 
cialement du sacrifice chrétien, le rite ne signifiera pas seulement la 
garantie d'immortalité qui est donnée au fidéle, sa participation 
rituelle a la vie divine, il sera-censé la réitération du sacrifice pri- 


mordial, de la mort du Christ qu’a suivie sa résurrection, et celle du 


rite institué pour commémorer cette mort et cette résurrection ; en 
sorte que, si on l’entend bien, c’est une méme action sacrée qui, depuis 
le commencement, se perpétue dans une société donnée, expression 


de sa vie incessamment renouvelée, de son idéal et de ses espérances. 


Lhistoire, mais une sorte d’histoire éternelle qui n’est enfermée ni 
dans le temps ni dans le lieu, une histoire mythique du groupe 
social et religieux, entre ainsi dans la liturgie comme élément figuré, 
marquant la continuité, l’unité mystique de l’action sacrée, de la reli- 
gion et de la société religieuse a travers les temps. 

D’autres faits que celui de son institution mythique peuvent étre 
accessoirement commémorés dans |’action sacrée. Le culte d’un peuple 
est conditionné par sa vie nationale et par les événements de son 
histoire. Le culte dune société religieuse a tendance universelle est 
influencé par les péripéties du développement de cette société. On 
pourrait, jusqu’a un certain point, et avec de bons yeux, retrouver 
toute l'histoire de l'Eglise romaine dans son missel, non seulement 
son histoire extérieure, mais son histoire intime, ’évolution de la 
piété. Toutefois nous ne parlons point ici des éléments accessoires de 
la liturgie chrétienne, mais de ses éléments fondamentaux, du geste 
rituel dans le sacrifice chrétien, et de la signification de ce geste. Or 
le geste rituel du sacrifice chrétien consiste essentiellement dans la 
consécration du pain et du vin et dans la communion eucharistique. 
Crest ce geste dont nous yenons de montrer la signification propre 
etle rapport avec les gestes similaires, également signilicatils, dans les 
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autres religions, depuis celles qui méritent a peine le nom de religion, 
Car de méme que tel rite d’un clan arunta, par exemple le rite de 
l’Autour noir ‘,simule dans les gestes des figurants le vol des autours, 
imité d’abord pour la multiplication du totem, et aussi un trait du 


‘yituel de la circoncision, dont les ancétres du clan passent pour avoir | 
' 6té les initiateurs, et que la cérémonie représente par la, en ce quil 


a d’essentiel, le passé religieux du clan, ainsi le rituel de la cene 


chrétienne ne signifie pas seulement la mort du Christ et la partici- 


pation du fidéle 4 son immortalité, mais répéte le geste du Christ 


bénissant le pain et le vin, puis les présentant a ses disciples, c’est-a-—__ 


dire représente l’institution du sacrement eucharistique et sa conser- 
vation séculaire dans l’Fglise 2, Kt dans un cas comme dans l’autre, 
les paroles servent a préciser la signification du geste. 

La formule rituelle est aussi a sa maniére une figuration. Elle Vest 
méme essentiellement, puisqu’elle exprime l’idée de l’objet quise pour 
suit par le sacrifice, et qu’elle n’a pas d’abord été concue niemployée, 
que méme dans aucune religion elle n’est considérée comme l’expres- 
sion purement verbale de cette action, mais comme un symbole 


efficace qui contribue avec le geste au succés de l’opération sacrée. \ 


Ce n’est point méme comme moyen de faire connaitre aux esprits ou 
aux dieux les intentions des hommes que la parole a pris tout de suite 
une grande part dans l’action sacrée, c’est parce qu’elle est pour 
l'homme lui-méme une représentation sensible de ce qu’il pense et de 
ce qu'il veut, une véritable figuration par laquelle il extériorise son 
idée, son désir, sa volonté, et que par cette représentation, qui pour 
lui est substantielle, si on lose dire, de la méme facgon que le geste 
accompli sur la matiére de l’action sacrée, elle est censée pour sa 
part, soit associée au geste, soit souvent méme seule, sans matiére ni 
geste, réaliser ce qu'elle figure. La formule sacrée est une incantation. 
Hile était d’ailleurs plus ou moins indispensable, en beaucoup de eas, 
pour déterminer le sens du geste, et cette détermination, pour la 
pensée primitive, était nécessaire a son efficacité. Elle était néces- 
saire aussi comme expression de la pensée collective, cette pensée 
ne pouvant étre mieux définie dans le rite que par une expression 
verbale. Les chants rituels des Arunta sont descriptifs de l’action 


1. STREHLOW, LI, 1, 30. 

2. De la vient Vinsistance avec laquelle le canon de la messe catholique rap- 
pelle les moindres gestes du Christ instituant Veucharistie : « Qui pridie quam 
pateretur accepit panem in sanctas ac venerabiles manus suas, et elevatis ocu- 
lis in celum (détail qui n’est point dans les évangiles) ad te Deum patrem 
suum omnipotentem, tibi gratias agens, benedixit, fregit et dixit : Accipite et 
manducate ex hoc omnes: hoc est_enim corpus meam., » 
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quils accompagnent et ils en expriment le sens traditionnel. Dans 


le rituel brahmanique, non seulement les rites sont chargés de 


récitations et de chants qui sont des hymnes et des invocations, 
mais les gestes des prétres, surtout de celui qui est l’opérateur 
principal des sacrifices, l’adhvariu, sont souvent énoncés verbale- 
ment en méme temps quils sont accomplis. En ce trait, d’ailleurs, 
comme dans les fréquentes apostrophes qu'il fait adresser aux instru- 
ments ou aux éléments du sacrifice, le rituel brahmanique ne fait 
qu accentuer une tendance qui se rencontre dans tous les rituels. 
Dans les rituels compliqués, ot I’action sacrée concerne plusieurs divi- 
nités, ou s’accomplit a plusieurs fins, la parole sert 4 figurer les 
intentions diverses, et cette figuration est particuliérement requise si 
les divinités elles-mémes ne sont représentées par aucun symbole 


-matériel; dans ce cas, la parole ne sert pas seulement a définir 


Vaction, elle évoque les dieux pour l’action qui les regarde. Plus 
Paction sacréea d'importance sociale, plus elle est riche de sentiments 
et de souvenirs, plus il convient que son formulaire se développe 
pour l’expression des uns et des autres. 

Ilest arrivé dans certains cas que la parole mémea suppléé I’action 
du sacrifice. Les Egyptiens, qui faisaient des offrandes en images, — 
comme les Chinois en font en papier, faisaient aussi des offrandes par 


~le moyen de formules qui en exprimaient le voeu ‘. Lesouhait, perpé- 


tué dans la formule écrite, acquérait ainsi une vertu permanente. Un 
exemple plus singulier, d’interprétation plus subtile, est celui que 
présente le rituel brahmanique de la consécration royale. Ce rituel 
comportait jadis un sacrifice humain : 4 la place du sacrifice on fait 
une récitation; un prétre raconte la légende mythique de Gunahcepa’, 
ot lon voit comment les dieux eux-mémes consentirent a ce qu’on 
nimmolat point une victime humaine qui élait réclamée pour la vie 
du roi. La récitation n’a pu avoir originairement pour unique objet 
d’expliquer et de justifier la suppression du sacrifice en cette occasion 
eta ce moment de la consécration royale, mais ellea été censée avoir 
la méme vertu que Je sacrifice auquel on I’a si ingénieusement subs- 
tituée. 


1. Priére de Zau, contemporain de Pépill (seconde dynastie égyptienne): «O 
vous, vivants qui étes sur la terre, serviteurs comme moi, ceux que le rol 
aimera-et dont il favorisera la ville sont ceux qui diront: « Mille pains, biere, 
beeufs, oies, vétements soient a Zau fils de Zau! » Breasrep, Ancient Records 
of Egypt. Historical Documents, l (Chicago, 1906), 193. 

2. Voir Sytvain Livi, La doctrine du sacrifice dans les Brdalmanas (Paris, 
1893), 134. 
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IV 


Le lieu sacré a sa valeur mystique : autant dire qu‘il a une signifi- 
cation et qu il est un symbole. Chez les Arunta, non seulement le lieu 
propre des cérémonies totémiques a un caractére sacré qui lui est ~ 
comme naturel, une valeur etun sens mystiques qui lui sont attachés, 
mais le lieu choisi pour les initiations devient a peu prés un sanc- 
tuaire pour le temps que durent les cérémonies, et il se trouve en 
quelque facon substitué aux lieux totémiques pour la répétition des 
rites qui se fait devant les novices ‘. Le méme caracteére, en d’autres 
tribus australiennes, appartient aussi aux lieux dinitiation *. Chez 
les Warramunga, ou les rites se célébrent dans les assemblées de la 
tribu, on figure sur le terrain le lieu totémique ’, en sorte que la place 
de cérémonie a un caractére symbolique trés nettement déterminé. 

C’est par le méme principe de représentation que les sacrifices au 
ciel, dans la religion chinoise, s’offrent sur un tertre rond, et les 
sacrifices a la terre sur un tertre carré*. Le tertre rond imite le ciel 
et le représente, il en est l'image; et de méme le tertre carré est 
l'image de la terre. N’est-ce pas le cadre voulu pour une action qui 
veut atteindre l'un et l’autre? Cette figuration du lieu correspond, en 
effet, a la figuration de l’acte et au reste de la mise en scéne. L’action 
s’accomplit mystiquement au ciel puisqu’elle saccomplit sur un tertre 
qui est mystiquement le ciel; elle se passe sur la terre et elle 
l'embrasse, puisque le carré sacré ot l’on immole et enterre la victime 
est mystiquement la terre entieére. : 

On comprend ainsi pourquoi les temples mexicains affectaient la 
forme de pyramides au haut desquelles trénait le dieu®. Le temple 
était une réduction du monde, comme en étaient une les temples a 
étages de l’'antiquité babylonienne °, et comme en étaient une a leur 


1. Pour les réunions tribales oti se confére le degré supérieur de l’initiation 
(engwura), le campement représente en raccourci par son orientation et sa 
distribution tout le territoire tribal (SppNcER et GinitEn, Native Tribes, 297); 
d’out il suit que le lieu de cérémonie représente aussi, en quelque facon, tous 
les lieux saints de la tribu. 

2, Voir par exemple, pour le kuringal des Yuin, Howirt, The rete Tribes 
of South-East Australia (Londres, 1905), 5397, 552. 

3. Spencer et Gitten, Northern Tribes, 238 ss. 

Li ki, e. xx, Tsi fa, 2. Gruss, 39. 
- Voir Brucuar, Manuel a’archéologie américaine (Paris, 1912), 368 ss. 

6 Winxckinr et Zimmurn, Die Keilinschriften und das Alte Testament (Ber- 
lin, 1902), 616. 
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___ fagon les temples égyptiens. En ouvrant les portes du sanctuaire ot 
F était la statue de la divinité, le prétre égyptien disait: « Les deux 
portes du ciel s’ouvrent, les deux portes de la terre sont décloses... 
_Les deux portes du ciel sont ouvertes, le cycle des dieux rayonne. ! » 
L’orientation des temples dans l’antiquité grecque et romaine, celle 
des églises chez Jes chrétiens répondent a la méme préoccupation. Le 
temple est un petit univers, la représentation du grand, il est tel pour 
que l’action qui s’accomplit dans le petit monde symbolique ait sa 
répercussion dans le grand monde réel. Ici encore on peut dire que la 
partie compte pour le tout, mais elle compte ainsi parce qu'elle est 
VYimage du tout, parce qu'elle est le tout mystiquement et par repré- 
sentation. L’action sacrée peut bien étre localisée, elle lest nécessai- 
rement, mais elle est localisée de telle sorte que mystiquement elle 
ne le soit pas et que son influence, dépassant les limites apparentes 

du lieu,’s’étende aussi loin que la signification de celui-ci. 

La localisation des esprits et des dieux dans un objet qui les repré- 
sente est une autre partie de cette mise en scéne. Le rapport n’est pas 
de simple habitation, méme quand Uobjet n’a pas forme humaine, et 
que c’est, par exemple, un arbre ou une pierre ; c’est une matériali- 
sation, une extériorisation, une détermination, et pour tout dire une 
transformation, une représentation mystique de létre divin. Ainsi 
les Australiens considérent-ils que les premiers ancétres se sont mués 
en tel arbre, tel rocher; ainsi les Arunta, en particulier, croient-ils 
posséder dans les tjurunga une facon de double de chaque individu, 

; des morts et des vivants; et une vertu est dans les tjurunga ?. Ainsi 

les pierres sacrées dans les lieux de culte cananéens étaient-elles les 

symboles de la présence divine. Le dieu de Béthel était dans la pierre 

que Jacob était censé avoir dressée dans le sanctuaire *: Jacob lavait 

vu en songe, jl est vrai; mais les songes sont aussi une réalité mys- 

“ tique. Iahvé lui-méme était dans son arche et voyageait avec son 
peuple‘. — 

_ Images et statues sont une forme plus achevée de la figuration. 

Elles ont la méme origine, le méme caractére de représentation my.s- 


1. Moret, Rituel, 49. 

22, Cte Crone Il, 75 ss. SPENCER et GILLEN, Native Tribes, 128 ss. 

3. GEN. XXVIU, II-19 (xxxtv, 7). La Genése dit que Jacob appela Béthel « le 

. lieu » de sa vision. Il s’agit du lieu sacré de Béthel. Il semble résulter des 

découvertes récemment faites 4 Eléphantine que Béthel, « maison de dieu », 
n’était pas seulement le nom de la ville et de la pierre sacrée, mais celui du 
dieu patron de la ville et qui était comme incorporé dans la pierre. Cf. E. Mryzr, 
Der Papyrusfund von Elephantine (Leipzig, 1912), 57 ss. 

4. Cf. Nomsr. x, 35-36, les paroles qu’on disait en enlevant Varche et en la 
déposant; I Sam. 1v-v1, récit de la prise de l'arche par les Philistins. 
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tique. Il est possible que, ¢a et la, les images aient commencé par 
étre temporaires, comme les lieux d'initiation des Australiens sont 
des sanctuaires provisoires, Le Wollunqua de terre, chez les Warra- 
munga ‘,est une de ces images qui ont la durée d’une cérémonie, 
qui représentent esprit totémique et qui l'incarnent pour une seule 
action rituelle. On fait de méme, pour les cérémonies d’initiation chez 
les Yuin, un dessin sur un arbre, et sur le sol une image en terre de 
Daramulun, l’esprit de l’initiation, qui ne servent que pour la cir- 
constance *. Mais on congoit que le changement dans les conditions 
de l’existence humaine et l’évolution des idées religieuses aboutissent 
a la construction de temples, quisont des lieux sacrés permanents, de 
petits univers mystiques, figures du grand, ot s’exerce l’activité des 
dieux, et a la fabrication d’images durables, de statues, doubles mys- 
tiques de ces dieux, quel’on met ainsi a sa portée.Si art s'est exercé 
dans la fabrication de ces images, ce n’est point pour l'amour de l'art 
, qu'on les inventa. Ce fut, on peut le dire, pour le besoin de !’action 
sacrée,et pour adapter les dieux mémes aux exigences de cette action, 
On sait que certains cultes, notamment les anciens cultes de 
l’Egypte,ont incarné la vertu divine en des animaux qui recevaient un 


culte spécial ou le soin de la béte prenait les formes d’un service reli- | 


gieux. Développement intensif de la considération mystique des ani- 
maux qui se rencontre dans toutes les sociétés inférieures, et qu il ne 
faut pas confondre aveg ce qu’on appelle proprement totémisme, 
celui-ci n’en étant, 2 ce quil semble, qu’une forme particuliére a 
certaines races humaines. ae 

Une sorte de figuration mystique de Ja divinité existe dans le sacer- 
doce, spécialement dans le sacerdoce royal, comme nous venons de le 
voir,mais pour ce quiest de la participation de force, pour l’accomplis-— 
sementdel’actionsacrée, figuration mystique de l’action divine. La figu- 
ration permanente d’un dieu personnel dans un individu vivant, rece- 
vant le culte a la place du dieu et comme étant le dieu lui-méme, n'est 
pas de tout point réalisable,puisque l homme-dieu ne peut ni ne veutse 
soustraire aux fonctions propres de la nature humaine; il n'est dieu 
que relativement et l'on pourrait presque dire par intervalle. Il existe 
des chefs ou rois dieux chez certains peuples africains, mais c’est que 
ces peuples ont encore une trés médiocre idée de la divinité, et ces 
rois ne sont pas précisément des dieux incarnés *. Chez les peuples 
qui s’élévent a la civilisation, rois ou prétres ne sont dieux que par 
représentation ou par une incarnation qui dédouble en quelque sorte 


1. Supr., p. 63. 
2. Howirt, 538, 553. - : 
3. Voir Frazer, The Magic Art (Londres, 1911), I, 392 ss. ? 
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la divinité sans absorber tout entiére dans l’homme vivant. Ainsi 
les bouddhas célestes s’incarnent et se réincarnent dans les grands 
lamas du Thibet. Quels que soientles honneurs dont ils sont Vobjet, la 
raison d’étre de ces hommes-dieux est l'action sacrée qu'ils réalisent, 
bien plus que le culte quiils recoivent. C’est comme opérateurs-figu- 
rants de l’action sacrée, et non comme sujets ou destinataires de cette 
action, que nous les rencontrons le plus souvent. Le pharaon 
d'Egypte, le Fils du Ciel en Chine exercaient des fonctions divines, 
étaient a moitié dieux, entourés d'une étiquette plus divine qu hu- 
maine ; ils n’étaient point toutefois des dieux personnels actuellement 
incarnés ; leur apothéose n’était pas compléte; au fond, elle ressem- 
3 blait beaucoup a celle du pape, vicaire de Dieu et du Christ. La divi- 
/nité personnelle des empereurs romains, imitée de l’Orienl, n’allait 
-_~ guére plus loin théoriquement que celle du pharaon, et pratiquement 
-° — elle n’était pas chargée d’une étiquette aussi génante. C’était le génie 
de Vempereur vivant qui était adoré, non sa personne’. Déja la 
statue du double du pharaon le remplagait fort utilement dans le 
— ___ eulte a recevoir *. L’ancienne religion du Mexique fournit en abon- 
dance les cas de figuration divine, figuration personnelle, dans la 
-_— mesure-oii les dieux représentés étaient des personnes, mais les figu- 
_rants sont surtout les victimes des sacrifices, et c’est la mort mysti- 
que des dieux qui est par eux représentée. Il faut faire exception 
pour le figurant de Tezcatlipoca*, qui était dieu pendant une année 
entiére, traité en conséquence, mais non moins étroitement surveillé 
en vue du sacrifice final. Encore n’était-ce la qu’un simulacre de vie 
divine auquel continuait de s’attacher une signification religieuse. 
Peut-étre ce simulacre procédait-il d’un symbole originairement plus 
parfait, d'un aneien sacerdoce royal dont le titulaire incarnait le 
_-dieu pendant un an, pour étre sacrifié .u terme de sa fonction *. On a 
- pu dailleurs faire la méme conjecture au sujet des rois d’ Egypte dans 
les temps primitifs *. 3 
¥ La Chine antique a connu une figuration Tanners ire des défunts 
~ dans le culte des ancétres °. Au tea détre représenté uniquement 
-. par sa tablette,siége de son esprit, comme ailleurs les statues sont le 


1. WissowA, Religion und Kultur der Romer? (1912), 79- 
2. Sur ces statues du « double » ou génie du pharaon, qualifi¢e« double 
royal vivant, résidant dans le naos et dans la double chambre d’adoration », 


voir Morzt, Royauteé, 225 ss. 


3. SAHAGUN, 97-99. 
G. Cf. Beucnar, 397-398, ce qui est dit du sacerdoce annuel qu’exercait le 


eacique principal chez les Niquiran du Nicaragua. 
“5, Furnves Perris, Religion of ancient Egypt (Londres, 1908), 40. 
6, GRUBE, 44, j 


Qh LE SACRIFICE 


siége des divinités, le mort, dans les cérémonies* solennelles du culte 


ancestral, était représenté par un vivant, ordinairement son petit- 
fils, s'il était possible '. Ce représentant était traité avec. tous les 
égards qu’on aurait eus pour le mort lui-méme ; on le servait comme 
sil avait été le défunt, et il prononcait a la fin au nom de celui-ci,des 
paroles de. bénédiction sur ceux qui l'avaient honoré ?. Mais les 
limites mémes de la cérémonie étaient celles des honneurs qui lui 
étaient rendus * Le cas n’en est pas moins significatif. I] peut étre 
originairement en rapport avec la croyance a -la réincarnation de 
Vancétre’ dans un de ses descendants‘, croyance, fort analogue a 
celle des incarnations divines et quien a pu étre, en quelque fagon, 
le point de départ;il n’en reste pas moins un témoignage trés curieux 
du besoin de figuration sensible qui est la loi de toute religion. Il 
parait d’ailleurs tout différent, et sans doute ne procéde-t-il pas du 
cas, beaucoup plus fréquent, de possession temporaire d’un vivant 
par un mort, celui-ci usant de celui-la comme d’un médium pour 
‘réndre des oracles et faire connaitre ses volontés. Ces médiums sont 
choisis, du moins on le suppose, par les morts, et ils ne prennent 
point d’ordinaire leur place dans le culte. - 

Il semblerait méme qu'il y aiteu, dans la haute antiquité chinoise, 
des représentants de l’esprit pour les sacrifices aux esprits de la 
nature °, Etait-ce par une sorte de contamination du culte des esprits 


par le culte des. ancétres ? On serait presque tenté de le penser, vu . 


larareté du fait, bien que l'explication ne s’impose pas. Ailleurs les 
esprits ont été incarnés dans des hommes pour étre sacrifiés ; ils ont 


bien pu étre aussi incarnés dans des hommes pour recevoir le sacri- 


fice. On comprend toutefois que ce genre de représentation ne se soit 


1. Li ki, c. xxu, Tsi Voung’, 16. 

2. Ili, trad. pz Harwez (Paris, 1890), 365. 

3. Li ki, e. xxu, Tsi Poung, 15. : 

4. Ce qui porterait a le croire, c’est que, faute de petit-fils déja grand, l’on 
prenait un enfant que quelqu’un portait sur son bras. Li ki, ¢. v, Tseng tzeu 
wenn a. 2, 20. 

5. Tcheou li, xxxt, 27, traduction Bror (Paris, 1851), II, 224, parle du repre- 
sentant de l’esprit 4 propos des « sacrifices de la banlieue », et de méme, 
XXXV, 49,'Brort, II, 333, « lorsque l’on sacrifie aux cinq souverains célestes » (ce 
sont les sacrifices dont il a été déja question dans xxx1, 23). Tchéou-li,xxxv, 49, 
Bror, ll, 332, mentionne également un représentant de lesprit pour jles sacri- 
fices au dieu du sol du peuple vaincu. Le dernier cas est signalé par Cna- 
vannes, Le Tai chan, 461. Ce dieu vaincu était traité en mort, et e’étaient les 
invocateurs «funébres » qui étaient jchargés des invocations a lui adressées 
(Tcheou li, xxv, 31, {Bror, Il, 199). Tchéou li, xxx11,29, Brot, UM, 247, dans les con- 
ventions entre princes, la cérémonie du serment parait avoirsété présidée en 
quelque sorte par le « représentant de l’esprit ». = 
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pas maintenu. L’identité mystique du figurant et de l’esprit, esprit 
d'un mort ou esprit de la nature, pour le temps d’une cérémonie, 
chez un peuple dont l’imagination est trés sobre en matiére religieuse, 
aura fini par ¢tre considérée comme une fiction plus ridicule qu’édi- 
fiante et qu il était préférable de laisser tomber '. ‘ 

Les temps sacrés sont, a leur maniére, aussi représentatifs que les 
lieux de culte. Ils figurent des périodes que l’action sacrée domine de 
son influence ; et comme cette action rappelle et renouvelle le passé 
en préparant een: le temps sacré semble aussi récapituler dans 
le présent le passé qu'il commémore et l'avenir qu'il détermine. Les 
sacrifices de Xipe Totec a Mexico, celui des Fordicidia 4 Rome, les 
Anthestéries a Athénes figuraient et dominaient toute la période du 
renouveau. Le sacrifice mexicain de Xilonen, la présentation de la 
premiére gerbe a Iahvé en son sanctuaire feapatent et gouvernaient 
la moisson. Le sacrifice athénien des Bouphonia, le sacrifice mexicain 
de Toci figuraient et gouvernaient le temps qui s’écoule de la moisson 
aux semailles. Les rites du solstice @hiver figuraient et gouvernaient 
la période du soleil ascendant; les rites du galeries d’été, la période 
du soleil descendant. 

Mais tous ces rites, institués pour promouvoir et régler l’ordre de la 
nature par rapport aux besoins de l’existence humaine, avaient eu 
pour résultat, et tout naturellement, de régler le rythme de la vie 
sociale, plus ou moins coordonnée a ce travail de la nature; et ainsi 
chaque solennité rituelle était comme une orientation de la vie com- 
mune, un rappel du lien social, une confirmation de ce lien et une 
assurance pour l’avenir de la société *. Il va sans dire que l’histoire 
ou le mythe y mettaient des souvenirs plus précis, en rapport avec le 


‘passé de chaque société, que le sentiment actuel du lien social se con- 


fondait plus ou moins avec celui de l'intérét commun, et la confiance 
dans l’avenir@du groupe social avec les espérances pour la saison 


prochaine. Mais c’est bien la que s'est formée la conscience sociale 


avec le sentiment de sa durée et la volonté de durer. Nous avons déja 


1. La coutume fut abandonnée a layénement de la dynastie des Tsin (11L° sié- 
cle avant notre Cre). 

2. Ce point a élé mis en relief, mais non sans exagération systématique, par 
E. Durkheim et son école. Cf. Huserr et Mauss, La représentation du temps 
dans la religion et la magie, dans Mélanges @histojre des religions, 189 ss. ; 
Durkuem, Les formes élémentaires de la vie religieuse (Paris, 1912), 499, 553: 
« Les rites sont, avant tout, les moyens par lesquels le groupe social se réaf- 
firme périodiquement. » Pour ’historien, avant tout est detrop, et il faudrait 
écrire sont devenus. L’assertion (p. 528): « C’est parce quwils servent a refaire 


moralement les individus etles groupes qwils passent pour avoir une action 


sur les choses », est en contradiction avec l’évidence des faits. 
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dit comment le rite de ’agneau pascal, rite de renouveau et de pro- 
tection pour l’année commengante, féte qui domine l’année entiére, 
était devenu la commémoration mythique de la fondation du peuple 


israélite, Ailleurs un mythe de création se rattache au rite de renou-_ 


veau ; mais la création de lhumanité, pour les peuples primitifs, c'est 


la création de leur humanité, l’origine de leur nation. Et des souve- 


nirs historiques, de grande importance sociale, qui ont été de consé- 
quence pour la vie nationale dont ils font désormais partie, ont 


trouvé place dans le cadre de l’année liturgique. Le moule naturel © 


de l'année, avec lequel ont rapport les rites magico-religieux, s'est 
transformé en cadre mystique de la vie sociale, en tableau commé- 
moratif de la vie nationale : le calendrier est un agenda et un mémo- 
rial. ; 

Ce cadre de l’année, qui s’était imposé aux rites magico-religieux 
des primitifs et qui avait en quelque fagon donné forme a la vie 
sociale, s'est imposé de méme aux commémorations mythiques ou 
historiques qui ont développé la signification sociale, la signification 
nationale des fétes ; et il s’est imposé aussi dans une large mesure aux 
commémorations mythiques ou historiques qui se rencontrent dans 
les religions de salut éternel. Le cycle des rites annuels quia été ori- 
ginairement coordonné au poeme de la nature,et qui lexprimait afin 
de le réaliser, est devenu l’expression de la vie d’un peuple et la 
commémoration de son histoire dans les cultes nationaux ; ila de 
méme figuré en son entier, le réalisant et le commémorant perpétuel- 
Jement, le poéme de la rédemption dans les économies de salut. Le 
christianisme fournit des exemples typiques de la gradation par 
laquelle ons’éléve du rite de saison a une commémoration de caractére 
national, et de cette commémoration a celle du fait salutaire sur lequel 
repose l'économie de l'immortalité. Car la grande féte chrétienne est 
la féte de Paques, commémoration de la rédemption des hommes par 
la mort et la résurrection du Christ ; mais cette féte s’est greffée 
directement sur la Paque juive, féte de commémoration nationale, 
qui s’était elle-méme directement greffée sur des rites naturistes. La 
Pentecéte chrétienne fait suite 4 la Pentecdte juive, qui Ctait origi- 
nairement une féte de moisson. Noél, la féte commémorative de la 
naissance du Christ, a pris le jour de la naissance du Soleil invincible, 
au solstice d’hiver *. La Pentecéte et Noél sont moins importantes et 
moins anciennes que Paques, véritable féte de la régénération chré- 
tienne, signifiée jadis par le baptéme des nouveaux fidéles, en sorte 
que le renouveau chrétien, la renaissance perpétuelle de l’Eglise avait 
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LES RAISONS ESSENTIELLES | ET LES ASPECTS 
PRINCIPAUX DE L’ACTION RITUELLE 


Le sacrifice est une action figurée, qui affecte parfois sensiblement 


_ le caractére d'une fiction et qui néanmoins est censée remplie de 


vertu, de puissance et d’efficacité. Une pareille foi, dont la durée et 
la fermeté inébranlable nous semblent étre un perpétuel défi a lexpé- 
rience et a Ia raison, doit correspondre a des besoins, tout au moins 
a. des qualités, bonnes ou mauvaises, de la nature humaine, dispo- 


sitions qui rendent fatale et sans doute aussi, dans une certaine 


“mesure, bienfaisante Villusion impliquée dang tout le mécanisme du 
sacrifice rituel. Tachons de déméler, autant que faire se peut, les 
raisons profondes de cette représentation sacrée que homme se joue 
4 lui-méme en se faisant dupe de son propre jeu. Nous analyserons 
ensuite les applications ou aspects principaux de I’action figurée. 


Pourquoi iz homme a-t-il cru et a-t-il eu recours a Taetion sacrée, a 
la figuration rituelle ? Founquos s'est-il senti comme obligé d’y croire, 
eta Ae point obligé, qu'un effort de raison, qui-ne va pas toujours 
sans déchirement moral, a été ou est encore nécessaire pour le 
~ dégager, en partie ou tout a fait, de la foi tradilionnelle. Cette éman- 
cipation, au cours des siécles, a été toute relative, etelle a consisté 
principalement dans une spiritualisation progressive du concept de 
Vaction saerée. Ce concept n’a été ou ne parail étre ruiné a fond que 


par la raison et la science, la raison savante, la scicnce raisonnée.~ 


‘Encore peut-on se demander si, malgré la culture scientifique ou par 
cette culture méme, il ne renaitra pas sous une autre forme. Mais, 
pour le moment, nous ne spéculons pas surson avenir. 


~ 
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Sans aucun doute, le principe essentiel et primordial d’une foi si 
extraordinaire doit ¢tre cherché, en tant qu'elle reléve de Vintelli- 
gence, dans la disposition,-ot [homme se trouve naturellement, a 
supposer réel ce qu'il imagine, ce qu’il pense, ce qu il se représente a 
lui-méme, ce qu’il veut et ce qu'il dit, par Je seul fait qu'il a pu l’imagi- 
ner, le penser, le vouloir et le dire. Cette propension est d’autant plus 
grande, la faculté de critiquer ses propres imaginations et ses idées 
est d’autant plus faible, que l'homme est encore plus prés de l’anima- 
lité. On peut dire que l’homme émergeant de l’animalité, — ou Vani- 
mal débutant dans l’humanité, — ne fait pas facilement la différence 
entre ses réves et la réalité, si tant est qu’i! la fasse. 1] a ’imagina-- 
tion plus féconde que celle des autres animaux, et son activité est 
plus variée : il doit'se tromper beaucoup plus souvent ; cara peine 
ose-t-on dire que l’animal se trompe, et il commet plus de mala- 
dresses que d’erreurs. Pour se tromper il faut étre arrivé ala posses- 
sion assez consciente d'une idée. Encore est-il que l'homme primitif 
croit méme a ses réves, parce qu il ne peut pass’empécher d’y croire, 
et que, pour y voir de simples images, reflet de perceptions évanouies, 
il aurait besoin d’étre parvenu a un degré de développement intel- 
tectuel qui n’est pas encore le sien. Et Phabitude de croire aux songes — 
leur gardera valeur de présage quand l'homme saura que ce qu’il 
réve n’est point arrivé; ilse persuadera encore que cela doit arriver. 

Ce n’est que par un long effort, un développement de son intelli-- 
gence et une sorte de contréle peu a peu acquis sur le travail de son | 
esprit, que homme est devenu relativement capable de dominer ses _ 
impressions et ses imaginations, de peser la valeur de ses opinions et 
de viser a l’objectivité de la connaissance. Tant s’en faut que cette 
autonomie de l’intelligence soit pleinement acquise 4 l’homme le plus 
cultivé. Quant a ‘homme inculte, il est nécessairement dupe de sa 
propre mentalité, de Ja tradition ancestrale qui |’a formée, et de ses 
imaginations, du travail personnel de son esprit. C’est 1a un fait 
important et trop négligé dans l’explication du phénoméne religieux. 
Ainsi l’on a voulu expliquer la croyance aux Ames, a la survivance 
_ des défunts, par les réves ot les primitifs s’imaginaient avoir vu les 
morts encore agissants. Mais on n’a pas assez remarqué pourquoi ; 
Je primitif croit & ses réves: c’est qu'il ne peut pas faire autrement, 
et quil croit aussi bien aux réves qu'il fait.tout éveillé qu’a ceux 
quil fait en dormant ; qu’un rapport, une analogie qui le frappent 
devicnnent pour lui une réalité substantielle. La vraie raison, la_ 
raison profonde pour laquelle les primitifs ont cru a la survivance 
des morts est lincapacité ot ils se trouvaient de concevoir inexis- 
_ tants ceux qu’ils avaient connus vivants et qui restaient présents a 
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eur pensée, Vimpossibilité ott ils étaient de se concevoir eux-mémes 


anéantis par la mort. S/ils croient a l’eflicacité d’un simulacre d’ac+ 
tion,c’est que pour eux l'image tient, en quelque facon, lieu de réalité. 
Cependant la foi de ‘homme en la vertu de l’action sacrée n'est 


pas qu’une erreur inévitable de son esprit. Sa disposition naturelle 
tenir pour objectivement réelles ses imaginations et sa pensée 


explique sa faculté de foi, elle n'explique pas suffisamment le besoin 
intime, la nécessité morale de cette foi. Car l’lhomme ne se contente 
pas d’accueillir la foi a laction sacrée, il s’y précipite; il crée, il fait 
Taction sacrée pour avoir la satisfaction d’y croire. Sa chimére de 
laction sacrée, de la figuration efficace, ne s'est pas simplement 


imposée a lui comme la foia la survivance des défunts; il l’a cherchée, 


ill'a construite, il l’a voulue, il la veut, et ce n’est pas.sans cause 
vraiment qu'il s’en détache a contre-cceur. C’est ce qu'il pensait avoir 
fait de mieux, ce qu’il jugeait étre sa meilleure garantie de subsis- 
tance, de prospérité, et méme de. bonheur éternel. Plus encore que 
d'une intelligence embrouillée dans son propre travail, la foi a l’'action 
sacrée procéde d'une volonté quiveuts’aflirmer, se donner confiance, 
et pour prendre confiance en elle méme, trouver une assurance en 
dehors de soi. La est le besoin auquel répond l’action sacrée sous 
toutes ses formes et a tous les degrés du développement religieux. 
Le non civilisé a eu le désir, le besoin, la volonté de s’assurer 
par sa mimique sacrée de chasse ou de péche, par les rites toté- 
miques, les ressources indispensables asa subsistance: ila pucroire 4 
Peflicacité de cette mimique, parce que pour sa mentalité.enfantine 
le simulacre ne se distinguait pas nettement de la réalité, que c’était 
au contraire déja la réalité, une possession anticipée, comme nécessi- 
tante, de J’objet désiré. Et cette méme disposition, ce méme besoin 
supporte la foi a l’action sacreé dans toutes les phases de son déve- 
loppement. Le demi-civilisé a voulu obtenir le méme résultat que 
Vhomme inculte, par les rites de saison, par les sacrifices agraires. 
Les mémes rites et les sacrifices multipliés en Vhopneur des dieux 
nationaux ne tendaient Arien autre chose qu’a prendre une assurance 
de la protection divine pour la cité, pour la nation, pour le roy aume. 
Et négligeant ou reléguant au second plan les intéréts d’ordre mité- 
riel ou de société limitée, les économies de salut entendent procurer 
4 leurs adeptes par le méme moyen une garantie de vie éternelle. 
Mais ne nous y trompons point, cette garantie dimmortalité n’est 
pas un simple billet sur la vie future. On ne croit a la vie éternelle 
que pour se donner consistance dans la vie présente, ot l'on se sent 
peu solide. Il ne s’agit plus de réconfort physique par l’alimentation, 
de réconfort social par la prospérité publique, mais de réconfort 


Ta 


1:02 BR es Bs pe. SE BANE te Oe yee ee 


moral, On a cru.s’armer pour la vie, moyennant des. recettes qui 
étaient censées procurer abondance de provisions.alimentaires ; puis 
par des sacrifices, qui étaient. censés. procurer a la cité la: protection 


d’en haut; enfin par des rites qui font:participer les hommes a Jim-~ 


mortulité des. dieux. Le concept de la vie s'est. agrandi,.épuré, mora- 
lisé,.et aussi celui de l’assurance pour.la vie pen le: moyen de l’action 
SaEneey i 8h : au a Be <efs 

Mais on vatlalt une assurance, et Pon: a pris'celle quis ‘oifeait, elle 


qu'on pouvait se donner, La divination et la. prophétie. sont AAO 


autre forme d’assurance. qu'on a vaulu se procurer, et qui, pour une 
part tient a l’action sacrée ; elle procéde, au fond, des mémes causes 
psychologiques. On a done voulu, on n’a pas pu s‘empécher de vou-) 
loir, on s’est excité a vouloir agir sur des causes qu’on ne pouvait 
atteindre, ou tout au moins on a voulu agir sur elles par des moyens 
qui ne pouvaient- les influencer, On voulait agir, et, ne sachant pas’ 
la mesure de.ce que réellement on pouvait, non plus que lon ne, 
connaissait vraiment Ja nature des choses sur lesquelles on voulait 
agir, niayant-ni Vidée ni par suite les moyens d’une action véritable, 
on crut, ne sachant nine pouvant mieux, pouvoir .agir par limage 
qui était ou qu’on eroyait étre celle de la cause-ou de la force dont 


- on était préoccupé, de laction sur laquelle on fondait ses espérances 


de vie. On crut a Fefficacité de cette action figurée comme on croyait 
a la réalité de ses réves, sans plus de difficulté, mais avec plus de 
vigueur et de constance, parce qu’on avait incessamment besoin de — 
croire. On s’encourageait et lon. s’entretenait mutuellement dans 
cette foi qui procédait d’ane mentalité.commune et d’un besoin com- 
mun. Ce n’était pas un individu isolé qui l’avait eréée, c’était le 
groupe, la horde, le. clan, la tribu, qui avait produite et qui la gar- 
dait. La ténacité des traditions religieuses vient de ce que les tradi- 
tions religieuses sont des habitudes sociales, et.la ténacité des habi- 
tudes sociales vient de ce que les habitudes sociales sont le fondement 
de la: société, la protection extérieure et le support moral de ceux 
qui la composent. Entrée dans: les habitudes sociales de Fhumanité, 
parce qu'elle résultait dece.qu’on pourrait appeler la structure intime 
de l‘humanité méme, le .caractére de son intelligence naissante et 
aspiration profonde de ca volonté vers la vie, action sacrée s’y est 
maintenue, nonobstant la part d’illusion, A: moins qu’on ne dise = 
uniment illusion initiale, sur laquelle elle était fondée. : 
L’éxégése méme de. l’action sacrée a varié, nous le savons, beau- 
coup plus que ses formes. L’action :magique,’ quand on. ne -pouvait 
plus .croire a son. efficacité propre, est devenue un rite’ efficace; un 
sacrement puissant par la volonté des dieux qu’on-disait l’avoir ins« 
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- tituéd, Dihnitatioi naive'de l'objet naturel a été comprise. en symbole 
deffet spirituel. Et Von continuait de croire a: ‘action, de tenir a la 
figuration. A cette action et a cette figuration nvpstiqnie la vie sociale 
des peuples et. la vie morale des individus restaient attachées, parce 
que l'économie de l’action figurée était comme le moule dans lequel 
cette vie sociale et cette vie morale avaient grandi. Notons toutefois 


-que ce n’est point la vie sociale ni la vie morale qui ont été d’abord . 


nice et figurées dans les rites magiques dé l'action sacrée. Ces rites 


- nont pas été créés comme expression de vie sociale, ils le sont deve- 


nus parce qu ils se trouvaient étre un moyen d’entretenir et. d’aceroitre 
cette vie. On peut en dire autant, et a plus forte raison, de la vie 


‘morale qui est issue de cette vie sociale. Elle n’avait point créé les 


rites, et les rites plutét Pont créée en contribuant au progrés de la 
vie sociale. L’histoire, semble-t-il, en témoigne assez clairement, la 
conscience sociale des groupes et la conscience morale des individus 
ne s'étant formées et épurées que par un lent progrés de l’évolution 
humaine. Mais la foi 4 la protection des dieux nationaux et la foi a 
l'immortalité bienheureuse par le moyen de l'action sacrée ne laissent 
pas d’étre toujours fondées sur la propension naturelle de Vhomme a 
supposer la réalisation objective de son désir acquise par la simu- 
dation du rite, et surle besoin, la volonté instinctive de croire ainsi, 


propension et besoin quentretient la tradition religieuse. 


C'est la foi dans la vertu dé l’action sacrée quia fait la foi au prétre 
et quia fait le prétre. On a vu quelle parait étre la double origine 
du sacerdoce, dans le prétre chef et dans le prétre guérisseur *. La 
méme illusion de l’esprit et le méme besoin de confiance qui faisaient 

croire & leflicacité de V’action figurée inclinaient 4 admettre d’abord 
que ceux qui, par la force des ahibsas a raison des conditions ot l’on 
Vivait; avaient pris en quelque maniére la direction du. groupe 


-humain, qui étaient dépositaires de ses traditions, dans la mesure ou. 


tradition il y avait, qui gardaient par conséquent la tradition des 
rites et en avaient, pour ainsi dire, la propriété, participaient eux- 


mémes au prestige del’action sacrée.Sans étre précisément un secret, | 


les rites de cette action étaient comme une recette plus ou moins 
minutieuse que tout le monde ne savait pas, ne pouvait pas ‘savoir, 
Chez les Arunta d Australie, Thomme du’ rite est celui qui sait la 
cérémonie totémique ; chez les Mélanésiens, c’est celui qui sait la 


: facgon de traiter l’esprit. Ainsi les chefs de clan, les anciens de tribu 


savaient les rites. Et cette science était comme un don supérieur,une 
vertu analogue a celle de l’action méme, puisqu’elle y était coordon-~ 
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née. Et l’on avait besoin d’y croire comme on avait besoin de croire 
a l’eflicacité du rite. Cette considération mystique du chef était aussi 
nécessaire a l’équilibre moral de la société, que la direction pratique _ 
de ce chef était nécessaire a Sa conduite. On avait besoin de croire a. a 
la vertu mystique du chef comme on avait besoin de croire 4 la vertu) = 
mystique de l’action sacrée, parce qu’on avait besoin de croire a 
la vie. ee et ar 
Le prestige du prétre sorcier tenait aux mémes causes. Les hommes 
incultes ne comprennent nila mort ni la maladie. Mais contre la 
‘mort on ne peut imaginer de recours efficace ; on se contente d’attri- 
buer une subsistance quelconque a ceux qu’on a connus, ne pouvant 
simplement imaginer qu’ils ne sont plus. Il en va autrement de la 
maladie La maladien’est pas pour le primitif un simple dérangement 
de l’organisme, une altération de /l’étre physiologique, c’est Pintru- 
sion d’un étre malfaisant dans le corps de l'individu. On peut la con- 
cevoir méme et on la congoit comme un objet qui s’est introduit dans 
le corps du malade et qui le géne. Il sagit d’extirper cet objet ; mais — 
il y a maniére, et ce n’est pas le premier_venu qui peut y réussir. Car | 
il faut une connaissance et un pouvoir trés particuliers pour tirer du 
‘corps d’un individu quelque chose qui en réalité n’y est pas. Méme 
quand les idées seront moins grossiéres, que la.maladie ne sera plus ; 
un objet matériel introduit magiquement dans le corps de homme et 
qu’on en retire par les procédés de la magie ; lorsque la maladie sera 
une influence maligne, personnifiée en démon, un art et un pouvoir 
spéciaux seront encore indispensables pour |’éliminer ; le sorcier se 
fera exorciste. Dans un cas comme dans l'autre, c’estlebesoinde 
croire a la guérison qui est la cause essentielle du crédit donné au 
sorcier ou al’exorciste ; it est la cause essentielle de la foi que le 
sorcier lui-méme et l’exorciste ont en leur propre pouvoir, nonobs- 
tant les démentis que l’expérience y apporte, nonobstant la part de 
fraude qui pour nous y semble mélée et qui pour eux existe a peine. , 
En effet, le magicien-a di commencer par croire lui-méme a Ieffica- A 
cité de sa simulation pour la guérison du patient; il a pensé réaliser 
ce qu’il feignait d’exécuter. La société n’a pas besoin d’imposer 
expressément, de suggérer cette foi, qui nait spontanément dans la 
société méme. Seulement ici,;,comme il ne s’agit pas de procurer au ag 
groupe des moyens de subsistance, mais d’éloigner des individus les . - 
maux qui les tourmentent, ce sont souvent de simples particuliers 
qui sont supposés avoir regu le secret de guérir, c’est a-dire d’extir- 
per ou de chasser la maladie. Le prestige du sorcier ou de l’exorciste 
n’est pas le méme que celui du chef. Les deux fonctions sont dis- 
tinctes en idée,et d’ordinaire méme pratiquement ; mais elles peuvent 
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se rejoindre-dans les mémes personnes. En tout cas, c’est ce méme 
besoin de confiance en la vie qui soutient l'une etl’autre, Et l'on 
croit au simulacre d’expulsion du mal comme on croit a |’action figu- 
rée,parce qu’on est naturellement disposé a admettre que le simulacre 
fait la réalité de l’expulsion comme il fait celle de l’action. 

Lorsque le sacerdoce est unifié, que le prétre a recueilli du sah 
cien ce qui était d’utilité sociale et que le sorciern’est plus qu’un 
individu vivant en dehors de la religion, souvent condamné par 
elle, le sacerdoce, étant devenu un service spécial mais national, 
subsiste comme gardien de la tradition religieuse; et parce que de lui 
dépend,en un sens, la vie nationale, puisque c’est par lui que sont 
assurés et lentretien des dieux et la protection quiils octroient, le 
sacerdoce est jugé indispensable, la nation ne pouvant pas ne vouloir 
point vivre. La nation croit-a ses prétres comme elle croit a ses 
dieux, et elle croit A-ses dieux comme elle croit A elle-méme, et parce 

quelle ne peut pas s’empécher d’y croire. Les dieux nationaux sont 
comme un double personnifié de la conscience nationale, et ce double 
est objectivé comme les réves du primitif, mais avec plus de suite et | 
par une nécessité plus profonde, l'image couvrant ici-une réalité, a 
savoir la vie du groupe et les intéréts permanents de sa conservation. 
Liimage, en tant qu'elle est congue comme personnalité transcen- 
dante, est une illusion, comme l’action rituelie qui la concerne, et la 
nécessité du sacerdoce, comme tel, n’ést pas plus réelle-au fond. 
Tout cela subsiste, a sa raison d’étre, son utilité, voire sa nécessité 
relative, comme ae daffirmer, de pereetnes et daccroitre la vie 
Reena ik: 

Dans les économies de salut, le sacerdoce détient les sacrements 
de limmortalité. Notons cependant guw’il n’est pas de type absolu 
pour les économies de salut, pas plus qu'il n’y en a pour les religions 
nationales. Il y a certains traits qui se retrouvent plus ou moins 
dans les religions et qui permettent de les constituer en espéces ou 
en genres, mais la transition d’un genre a une autre n’est pas 
abrupte et comporte des intermédiaires. L’islamisme, par exemple, 

est une économie de salut, comme le judaisme l’est devenu ; cepen- 
dant les circonstances historiques ont fait que le judaisme, devenu 
économie de salut en s’appropriant la foi de l'immortalité, n’a ni 
sacerdoce ni sacrements, a proprement parler, le sacerdoce ayant 
disparu avec le temple et les sacrifices qui s’y célébraient ; lisla- 
misme n’a pas de sacerdoce proprement dit, mais il a retenu des 
sacrifices et des pratiques des Ages antiques de l’Arabie, qui s’adap- 
tent plus ou moins a la foi de Vimmortalité. Judaisme et islamisme 
ne sont plus tout a fait des religions nationales et ne sont pas des types 
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complets d’économie de salut. Les réflexions qui concernent ici: ‘le 


sacerdoce dans‘ les économies de salut s'appliquent surtout aux — 


sacerdoces des mystéres dans le monde gréco- -romain, au sane nN 
avestique, enfin au sacerdoce chrétien.- view 
Ce sacerdoce a la tradition des sacrements de la sirécinbeaG® par 
l'esprit pour l'immortalité. Sés-dieux, les dieux sauveurs, — dans le 
judaisme et dans'l'islamisme, il n'y a qu'un Dieu rémunérateur de ta 
foi, — sont comme les doubles personnifiés de consciences collec- 
tives, qui voudraient étre, quine sont pas encore une conscience de 
VPhumanité, et cette image recouvre la vie morale et les intéréts 
moraux’ d’un groupe’ considérable d’hommes reliés entre ¢ux par 
leur foi. L’image en elle-méme n’a pas plus de réalité que celle des 
divinités nationales, et les mythes de rédemption ne sont pas plus 


consistants que les mythes des cultes naturistes et nationaux ;il n'est - 


pas établi qu’aucun sacrement procure’a homme individuel le bien- 
fait d'une heureuse immortalité; a cet égard, lutilité des sacerdoces 
nest pas mieux garantie que celle des sacrements. Leur nécessité 


relative tient 4 celle des économies de salut dont ils font partie, et 


celle des économies de salut tient-a ce qu’elles ont été, qu’elles sont 
encore, pour une bonne partie et non la moins civilisée de l'humanité, 
un moyen daffirmer,en créant en quelque sorte une patrie desames,la 
conscience personnelle de l'‘individu, d'accroitre sa valeur ; cette affir- 
mation de Jaconscience personnelle acquiert dans certaines religions, 
notamment dans le christianisme, une haute signification morale ; les 
‘religions servent ainsi a former dans la’société des hommes un lien 
plus fort, plus pur, plus bienfaisant que celui de la simple fraternité 
de groupe et d’un intérét national étroit. C’est une affirmation qui 


eherche a se produire de la conscience humaine comme telle, d'une 


conscience collective dhumanitée plus large, dans des individus de 
plus en plus conscients d’eux-mémes. Mais les économies de salut ne 
semblent étre que des efforts trés imparfaits dans celte direction. Du 
moins représéntent-elles une aspiration vers une vie supérieure de 
lhumanite : telle aura été la raison de leur existence et celle de leurs 
sacerdoces. a 

Les obligations des sacerdoces out été conditionnées par la nature 


de l’action saerée dont ils ont eu plus ou-moins le monopole. On ne. 


peut pas se dissimuler que ces obligations,—disons ces interdits, afin 


d'employer le mot propre ot se-définit leur signification premiére, —_ 


ont leur origine dans la considération magique de l’action sacrée, et 
que si au cours de |’évolution religieuse on a fait effort-pour les trans- 
former, si, dans. une certaine’ mesure, on les a transformées, la faus- 
seté de-leur point de départ n’en:a pas moins influencé leur histoire. 


. 
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Par exemple, les interdits sexuels des non civilisés, ainsi qu'il a été 


dit précédemment', tendaient. A conserver l’intégrité de la. verta 


magique pour les tonctions sacrées. Dans les religions. nationales, la 
méme idée se complique de celle d’une impureté qui s’attacherait 
a lacte sexuel, Pincapacité devient souillure, et l'interdit prend un 
*-caractére proprement religieux, avee tendance a s’interpréter mora- 


_lement ; il devient souvent pour les préires une obligation de. conti- 


nence per netiellon et cette obligation a été adoptée dans une écono- 
mie de. salut telle que le Wea rianinine catholique comme une facon 
de vivre tout a fait appropriée a la perfection religieuse et morale 
que réclame l’exercice du sacerdoce. Bien que l'histoire du célibat 
religieux dans le christianisme ne soit pas de notre sujet, il convient 
de remarquer, que si, a l’origine, le célibat s’est reeommandé comme 
la condition la mieux en rapport avec l’imminence du régne'de Dieu, 
et si J’avantage du célibat. parait ainsi’ compris dans lEvangile ét 


par. saint Paul ?, une considération ascétique s'est associée de bonne 


heure, si ce n’est méme dés le commencement, A cette considération 
eschatologique, avec lidée d’une supériorité de valeur religicuse et 


‘morale qui appartiendrait a l'état de virginité ou de célibat: La com- | 


paraison évangélique du célibat 4 une castration religieuse montre 
bien quelle était orientation de la pensée chrétienne. C'est déja 


beaucoup d’emprunter une image a la coutume de la castration, 


rituelle, qui dans les religions polythéistes de l’Asie occidentale était 
en rapport avec le culte des déesses-méres. 

A.tous les degrés du développement religieux, Vinterdit prend un 
sens en rapport avec l’ceavre de vie qui est celle de toute religion, 
mais, 4 aucun degré del’évolution, ce sens ne parait exempt de contre- 
sens. Au début, la vertu magique étant une illusion, ce qu’on fait pour 
la renforcer ne peut étre qu'une chimére; plus tard la notion d’impu- 
reté attachée & l’acte sexuel n’aboutit qu’a en compromettre la 
moralité, malgré tout maintenue, sauf dans certaines sectes, par un 


‘intérét social plus fort, surtout plus évident, que le préjugé religieux ; 


enfin la continence perpétuelle est présentée comme une condition de 
vie parfaite, et il en résulte que la race humaine subsiste seulement 
grace al'imperfection du grand nombre. Conclusion si étrange qu'elle 
doit faire suspecter la valeur intégrale du principe. Toutefois la ques- 
tion de vérité n’étant pas ce qui nous intéresse ici directement, bor- 
nons-nous A constater d’une part Ja ténacité de la coutume religieuse 


Bit a 
I. Supr., p. 39.. 
2. Matru, x1x, 12; | Cor. vu, 8-9, 23-40. 
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une fois établie, d’autre part I’ adaptation de la coutume a l’évolution | 
de la religion, ce quiétait censé nécessaire au début pourl’efficacité de 


Yaction magique étant jugé nécessaire ensuite pour la pureté de l’acte 
religieux et finalement pour la perfection morale des personnes 


consacrées. Notons de plus que rien ne se perd et que l’on continue a 
regarder comme étant celle d’une humanité complete, inaltérée, la 
condition des personnes continentes, et qu’on la regarde aussi comme 
étant celle d’une humanité pure, rfon souillée ; une idée d’ascése, 
de discipline morale, vient s’y ajouter, et le tout est censé faire du 
prétre le ministre qu’il faut pour les sacrements de la vie éternelle. 
Cette synthése vaut ce qu'elle vaut, mais telle est sa signification. 
Ainsi qu’il a été observé ', l’espéce d’incapacité religieuse dont les 
femmes sont frappées chez un grand nombre de non civilisés tient & 
un défaut supposé de vertu magique;-les femmes, d’autre part, 


n’ étaient propres qu’a diminuer cette vertu dans les hommes. L’inca- 
pacité dont nous parlons n’est done pas sans rapport avec Vinterdit . 


sexuel dont il vient d’étre question. On n’a pas lieu des’étonner que 
cette incapacité se complique d'une sorte d'impureté dans les religions. 
Tels accidents, les pertes séminales de homme, les pertes de sang de 
la femme, qui étaient, au point de vue magique, une déperdition de 
puissance, deviennent, au point de vue religieux, des impuretés. En 
régle générale,la condition de la femme se reléve trés incomplétement 
dans les cultes nationaux. Elle se releve davantage dans les écono- 
mies de salut, la femme étant, apres tout, un étre humain. Sa partici- 
pation a la vie morale d’une humanité plus cultivée tend a lui rendre 
une égalité que lui firent perdre de bonne heure son infériorité 
physique et son manque de vertu magique. On peut voir ce que le 
christianisme traditionnel a fait pour elle, et aussi ce qu'il n’a pas 
fait, ce qu’il ne peut pas faire, & moins de modifier assez profondément 
ses notions sur la religion, l’action sacrée, le sacerdoce, la valeur 
morale du mariage comparée a celle du célibat. 

L’homme n’a pu s’empécher de croire, il a voulu croire a lefficacité 
de l’action figurée; il n’a pu s’empécher de croire, il a voulu croire a 


-son propre pouvoir par le moyen de cette action; mais il a laissé ce 


pouvoir se concentrer en des mains expertes, qui en ont assumé la 
grandeur et la servitude. Il croyait, il voulait croire que celui qui 


savait accomplir l’action figurée, le simulacre de la chose désirée, 


avait le pouvoir d’effectuer ce quiil feignait d’accomplir. En méme 
temps, pour les mémes raisons, pour satisfaire aux mémes besoins 
de sa nature, ila cru a la vertu mystique des éléments de l’action. 


1. Supr., p. 38. 
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Parce qu’un peu deau était de l'eau, était Peau, il a pu croire que 
cette eau était virtuellement la pluie dont il avait Beppinr ila pu croire 
qu’en répandant cette eau il ferait tomber la pluie, son simulacre de 
pluie tombante devenant dans sa pensée la pluie qui réellement 
tombe ; ila pu croire qu’en chantant la pluie qui tombe il Ja ferait 
tomber réellement, puisque la chantant tombante il l’imaginait, il la 
voyait tomber, Pouvant croire tout cela ila voulu je croire parce 
quil voulait vivre et qu’il avait besoin de la pluie pour vivre. De 
méme, il a pu croire que tel animal ou tel homme, dans telles condi- 
tions, prenait en lui et incarnait l’esprit de la végétation, ou tout 
simplement un esprit de vie dont on pourrait disposer par le rite 
de limmolation ; ila pu croire que par le rite il en disposait; ila 
_voulu le croire parce quil voulait vivre et qu'il avait besoin pour 
vivre et des fruits de la terre et des saisons qui les produisent. 
L'efficacité de l'action sacrée étant admise en principe, il a trouvé 
avec sa logique d’enfant quelles qualités étaient a rechercher dans les 
victimes pour que l’effet fit plus assuré ou plus complet. Il s’avisait 
que des.chévres noires pouvaieni incarner la pluie, qu’un cheval. 
rapide pouvait incarner le vent, qu'un cerf fauve ou un taureau blanc 
étaient- des bétes de lumieére. II trouvait qu’une liqueur enivrante 
comme le soma devait étre la pluie qui féconde la terre, et la semence 
~de toute vie dans le monde. Que n’imaginait-il pas ? Et il croyait 
volontiers tout ce qu’ilimaginait, parce qu'il aspirait a croire et qu'il 
ne vérifiait jamais ses expériences..I1 voyait comme identité l’ana- 
logie et le rapport fortuit, sa fantaisie faisant lunité de tout. Son 
idée formée, il ne se souvenait que des contingences qui la pouvaient 
favoriser et trouvait, a l’occasion, des explications pour celles qui 
auraient di inquiéter sa foi. Et la foi acquise s’entretenait, se trans- 
mettait.On croyait ce que les ancétres avaient cru et parce qu’ils 
Vavaient cru. 

Pourquoi Vhomme usa-t-il de son semblable comme matiére de 
laction figurée ? Pourquoi y eut-il des sacrifices humains et un peu 
partout, non pas dés l’Age inculte, ot il n’y avait pas de sacrifice 
proprement dit, mais 4l’aube des civilisations, au commencement des © 
religions ?.La question ne serait peut-étre pas a poser; carce quiserait 
surprenant, inconcevable, c’est qu'il n’en ett pas été ainsi, et que 
Vhomme ne se fat pas trouvé dés!’abord au premier rang des victimes 
les plus qualifiées pour servir dans les rites efficaces. Le primitif boit 
le sang,mange le cerveau ou la graisse,suce le foie de (homme quila 
tué, pour s’approprier’sa vigueur et son courage? Pourquoi n’aurait-il 
pas utilisé aussi bien ce réservoir de vie pour les fins de l’action 
sacrée ? Les Aztec-de Mexico jetaient des hommes dans le feu 
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pour régénérer le soleil ; wi coe la téte: a Xilonen ‘eta Tock 
pour gouverner lesprit- du mais et s’approprier la moisson ; ils ne 


regardaient pas plus a couper la téte dune femme, a arracher le coeur - 
dun homme ou dun enfant, a manger méme ces victimes, que les - 


Grecs ou les Romains civilisés a égorger un beeuf ou un bélier. S'il 
n'est guére de religions dont le rituel n’ait ainsi comporté que des 
sacrifices humains, le cas ‘ne laisse pas d’étre’en rapport avec l esprit 
général etla iggaytic qui ont présidé partouta eV ta: du sacrifice 
et a son développement’. - , > 
Sans doute est-il superflu ‘dese demander si le sacrifice eee a 
précédé en général le sacrifice: animal, ou’ si celui-ci a précédé le 
sacrifice humain. L’un et l'autre cas ont pu se vérifier chez différents. 


peuples; mais il est possible aussi, peut-étre est-il plus vraisemblable . 
que,sauf exception, sacrifice humain et sacrifice animal ont coexisté a_ 


Yorigine, et coordonnés aux mémes fins, avec prédominance de I’un 
ou de l'autre selon les conditions d’existence de chaque peuple. Ainsi 
la prodigalité des Mexicains en matiére de sacrifice humain est un cas 
plutét excéptionnel et qui doit provenir’en grande partie de ce que, 
parvenus aun certain degré de culture, ils n’avaient point d’animaux 
domestiques et qu’ils pouvaient aisément se procurer des prisonniers 
de guerre pour les sacrifier. Le nombre des victimes humaines aurait 
été moins considérable sils avaient dt les prendre toutes pe eux 
ous’ils avaient eu abondance d’animaux sacrifiables. 

Autant qu’on en peut juger, le sacrifice humain, bien qu'ilne se soit 
pas perpélué aussi généralement ni aussi longtemps qué le sacrifice 
animal et les oblations végétales, pourrait bien n’avoir pas été beau- 
coup moins universel al’origine, et avoir été méme lé au canniba- 
lisme rituel, qui, d’ailleurs, chez lespeup!és s’élevant vers la civilisa- 
tion, a disparu plus vite que le sacrifice humain. Les Celtes de la 


1. SAromon Reinaca, Le Culte de Halae et le druidisme, dans Revue archéo- 
logique, 1913, IL, 95, 114, écrit: « Le sacrifice humain n’a pu exister,a one excep- 
tionnel, d’ailleurs, que dans des sociélés devenues agricoles, ot la sainteté des 
animaux n’étail plus qu’ un souvenir, et qui cherchaient dans une victime 
humaine Péquivalent, — d’ordre. magique, — des animaux sacrés d’autrefois... 
Jattends qu’on m'en montre l’usage régulier prescrit dans un rituel. » Ces vues. 
systématiques sont trés éloignées de la réalité. Elles se rattachent a une cer- 
taine idée du totémisme universel et du sacrifice totémique. Or Vuniversalité 
de ce totémisme-la est une conjecture gratuite ; et non moins gratuite est ‘celle 
qui ccnsiste a supposer que le-toltem a été partout, originairement, la matiére 
indispensable et unique du sacrifice. WrsTerRMarck, I, 466, soutient que les 
sacrifices humains en général, exception faite pour ceux qui se rattachent aux 
funérailles, appartiennent 4 la catégorie des sacrifices expiatoires, étant fondés 
sur lidée de substitution. En fait l’emploi de la-victime humaine parait avoir 
été aussi vurié dans: ses intentions que celui de la victime animale. 
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‘Gaule sacrifiaient les prisonniers de guerre et = emportaient leurs 
tétes ;.on ne nous dit pas qu'ils les aient mangés '. Mais le témoignage 
oe Dios Cassius touchant les Bretons qui, au temps de Néron, se sou- | 
levérent avec la reine Boudicca contre les Romains, est déja inquié- 
___ tant: apres une victoire, ils font de nombreux sacrifices humains dans + 
~ le bois sacré de leurs: dieux, « et ils mangent»’*. On peut supposer : 
charitablement? qu’ils mangeaient autre chose que la chair de ces vic- 
times : ce n’est peut-étre pas ce qu’a youlu dire Dion Cassius. Diodore 
de Sicile ‘dit des Celtes d’Irlande, qui avaient accoutumé, comme 
ceux de Gaule, de conserver la téte des ennemis tués, qu’ils avaient 
i aussi l’habitude de les manger. Ces mémes Celtes buvaient le sangde 
leurs ennemis‘, et il n’est guére douteux que ceux du continent, qui 
se servaient de cranes. humains pour les libations’, en aient fait 
autant ‘. * 
Dans les iles Marquises, les victimes .humaines étaient qualifiées 
« nourriture des dieux », et les chefs, en tant que, descendants des 
dieux,avaient la premiere part au festin de sacrifice *. Aux iles Fidji,: 
les naturels, qui pratiquent le cannibalisme sur une grande échelle, 
prennent ou achétent en tribus distantes des hommes quwils jettent 
vivants au four et quils présentent 4 leurs dieux, une fois cuits, 
avant de les manger eux-mémes °. Chez les tribus de la Nouvelle-Gui- 
= née et au Grand Bassam, en Afrique occidentale, lorsqu’on fondait 
un village, une victime, humaine était sacrifiée; les prétres tiraient 
augure des entrailles ; apres quoi le coeur, le-foie et les autres mem- 
bres étaient mis a cuire avec une chévre, des poules et du poisson ’?. 
D’ov il suit que les pratiques d’extispicine sur les victimes cca 
et d’anthropophagie que Pline'! adénoncées dans toute la magie 
antique avVaient leurs racines dans d’anciens cultes pareils 4 ceux de 
ces sauvages africains. 


1. lly a-de fortes présomptions pour qu’ils Vaient fait dans les anciens 
temps. Cf. Jurnian, 56. ; ‘ 
2. Dion Cassius, LXII, 7. Odovede te dm nat Eotrmpevor. 
3. Avec JULLIAN, 57. 
a hs Dropors, VI, 12. 
ee 5. Sorin, XXII, 3. ; 
6. Tire Live, XXIII, 24. Cet emploi de cranes en guise de coupes a été signalé 
a Fidji. Mac Cuntocu, art. Cannibalism, dans IWastines, UI, 202. 
7. Cf. JuLLIAN, 56-57. 7 
8. L’Anthropologie, V1, 443, 449. On peut voir beaucoup d’autres cas dans Mac 
Cutiocn, art. GH ce sont seulement les plus signilicatifs qui sont mention- 
oe nés ici. 
9. Frazer, The Belief in immortality, egal 1913), 446. 
1o. Mac CuLLocn, 204. 
if. NV. Hy XXX,.3-42 
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En Amérique Jes Aztec n’ont pas été seuls 4 pratiquer le canni- 
balisme rituel. Au Nicaragua, pour obtenir dela pluie du dieu Quia- 
teot, on luisacrifiait des enfants et des adultes: le sang servait & 
asperger ses statues ; les enfants étaient enterrés ; mais les adultes, 
prisonniers de guerre ou esclaves, étaient mangés par les caciques et 
les prétres ; et comme au Mexique, la victime représentait le dieu!. 

Le progrés de la culture a fait disparaitre le sacrifice humain, mais 
progressivement, et les peuples de I’ siete classique en ont gardé 
des traces,et plus que des traces, jusqu’aux premiers siécles de notre 
ére. Ni Babylone, ni ’Egypte, ni la Perse n’ont ignoré le sacrifice 
humain. La Chine ancienne et le Japon l’ont connu ; I’ Inde, chez cer- 
tains de ses peupies et dans certains de ses cultes, en a retenu l'usage 
presque jusqu’a nos jours, et c’est seulement la domination anglaise 
qui y a mis fin. Carthage, apres les Phéniciens, les avait pratiqués jus- 
qu’ace qu'elle fat subjuguée par Rome’®; c’étaient a ce qu'il semble des 
sacrifices de propitiation adressés a des divinités redoutables, avides | 
de sang humain et de vies humaines. L’antiquité israélite se ren- 
dait lahvé propice par une victime exceptionnelle *, et elle s’ima- 
ginait lui devoir, sans doute a l’instar des Cananéens, les premiers- 
nés de (homme au méme titre que les premiers-nés des troupeaux * 
Rome,en cas de grande guerre,enterrait vivants,sur le Forum boarium, 
un homme et une femme étrangers, figarant le peuple ennemi ° : 
sacrifice éliminatoire, pour représenter et effectuer mystiquement 
Vextermination de la nation qu’on avait a combattre. Les sacrifices de 


1.-Mac Cuttroca, loc. cit.; cf. BEuCHAT, 396, 308. 

2. Cf, Hiropors, VII, 167; Diopore de Sicile, XX, 14, 65. Les deux premiers cas 
sont des sacrificés pour obtenir succés ala guerre, et objet de loffrande sem- 
ble étre de faire ménager par les dieux satisfaits la vie des combattants. Le 
troisiéme cas est un sacrifice aprés victoire et qui pourrait s'interpréter en 
action de grace. Mais le saerifice, en ces occasions, comme le remarque Wes- 
TERMARCK, I, 441, peut avoir souvent le mémeé objet que les précédents, s’il 
s’accomplit en vertu d’un voeu (Cf. JuG: xi, 30-31, 34-40, la fille de Jephté), ou” 
pour s’assurer la faveur des dieux, c’est-a-dire pour se garantir soi-méme dans 
. Pavenir. 

3. Cas de Jephté, supr. cit. = 

4. Le fait n’est pas assuréseulement par les témoignages positifs des prophétes 
mais par la prescription du rachat (Ex.-x1m, 2, 11-15; NomBr. xvi, 15), subs- 
titué a. Vimmolation, par le mythe d’Isaac (GEN. xxt1, 1-19) et par celui de la 
Paque (Ex. xn, I-14, 29-30). = 

5. Pune, V. HH. XXVIII, 3, dit de la formule qui accompagnait ce sacrifice et 
qui sans doute était une exécration de l’ennemi: « Cujus sacri precationem, 
qua solet praéire Quindecimvirum collegii magister, si quis legat, profecto 
vim carminum fateatur, ea omnia approbantibus octingentorum triginta anno- 
rum eventibus. » C’est par le méme rite qu’on se débarrassait de la vestale 
‘incestueuse. 
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Zeus Lykaios, en Arcadie, comportaient une victime humaine dont 
une partie était mangée '; or, ces sacrifices secrets avaient a la fois 
le caractére d'un rite de pluie et d’un rite d’initiation. Les sacrifices 
humains pour conjuration de fléaux se rencontrent un peu partout 
dans l’antiquité en maniére d’expiation, idée qui pouvait aisément 
se superposer 4 celle d’élimination. Les mythes attestent de méme la 
pratique ancienne du sacrifice humain pour la réussite d’une expédi- 
tion guerriére ou d’une traversée. 

Les sacrifices humains des Gaulois paraissent avoir eu,suivant les 
cas, le méme caractére de propitiation que ceux des Carthaginois?, ou 
bien celui de sacrifices expiatoires qui étaient en méme temps des 
sacrifices agraires périodiques, analogues aux sacrifices de saison *. 
Enfin des sacrifices humains ont eu lieu chez beaucoup de peuples a 
Poccasion des funérailles: ce n’était pas pour nourrir les morts, mais 
pour leur procurer les services des compagnons qu'on leur donnait. 
Beaucoup de sacrifices humains qui s’adressaient A des divinités ont 
di étre compris de fagon analogue. Et ici la victime humaine a une > 
signification, le sacrifice humain a une intention que ne pouvait avoir 
le sacrifice d’une victime animale. . 

La signification de ces sacrifices peut d’ailleurs étre celle d’un 
accroissement de force magico-divine, la victime n’étant considérée 
ni comme une offrande proprement alimentaire ni comme un auxi- 
liaire donné au dieu ou a Vesprit. Ainsi a Bugotu, en Ysabel (iles. 


Salomon), on faisait la chasse aux tétes pour augmenter la puissance 


magique, le mana du chef mort dont on organisait le culte‘. Héro- . 
dote ® méntre les Scythes sacrifiant un prisonnier de guerresurcenta 
celui de leurs dieux qu’i! appelle Arés; le sang de la victime égorgée 
était puapieweut répandu sur la vieille épée qui représentait le dieu ; 
et l’effet qu’on se promettait de ce rite pour ce dieu était sans doute 
fort analogue a celui que les Scythes dont ils’agit.en attendaient pour 
eux-mémes en buvant le sang du premier ennemi qu'ils avaient tué, 
Telle était au fond, la signification des nombreux sacrifices humains 
qui se pratiquaient au Mexique, la vie des dieux se rajeunissant per- 

pétuellement par le sacrifice des victimes qui les représentaient. La © 


ae PAUSANIAS, VIII, 38, 9. 
2. Par exemple, dans le cas des Galates se préparant & combattre Antigone 


(277 av. J. C.), Justin, XX VI, 2. 
3. Immolations périodiques de criminels, ou d’innocents a défaut de criminels, 


dans un mannequin d’osier. Srrazon, IV, p. 198, p. 117; DioporE, VY, 32; Cisar, 
Bell. gall. VI, 16. 
4. CODRINGTON, 297. 
5. Herovorte, IV, 62. 
A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. 
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conservation des tétes dans des locaux particuliers' devantlestemples 
tendait sans doute aussi a fortifier le dieu, non a lui procurer des 


\ auxiliaires personnels. 
Somme toute, l'emploi de la victime humaine s’explique par les 
mémes raisons que celui de la victime animale, et fon ne voit pas, si 
’on_prend les choses en général, que la victime humaine ait été tou- 
jours substituée originairement a une victime animale ;cesont les vic- 
times animales qui souvent ont remplacé les. victimes humaines 
dans certains cas ot celles ci avaient eu d’abord la préférence. Ces 
: victimes étaient immolées dans l’intérét du groupe qui les sacrifiait. 
aie ie Quand l’adoucissement des moeurs rendit odieux. ces sacrifices on - 
recourut a des simulacres?,ou bien l’on présuma queni les dieux ni les 
morts n’avaient ces sacrifices pour agréables, et l’on fit des compen- 
te sations a leurs destinataires. Le rachat des premiers-nés en Israél est 
. ; une attestation aussi involontaire que curieuse de la coutume anti- 
Beis que : elle affirme le droit de Iahvé & des sacrifices dont on ose pré- 
eee tendre en mémé temps qu'il n'a jamais voulu’. 
| Ainsil’on peut voir que la victime humaine s’est recommandée au te 
sacrifice comme pouvant contenir autant de vertu pour laction sacrée A 
_ que la yictime animale. Mais il est évident aussi que, si l’on considére ae: : 
le caractere comestible de la victimeet entant que le sacrifice affecte 

oe la signification @une oblation alimentaire, la victime humaine a été a 
Be 2, aussi recommandée originairement, l’on n’en*peut guére douter, par 
_ la pratique dé l’anthropophagie. Certains mythes grecs, qui sont des | 
mythes de sacrifice humain, nous le disent assez clairement, bien que 
Yon se montre encore lent a le comprendre. Le festin d’Atrée est un 
, écho lointain de cannibalisme rituel. Le mythe de Lycaen offrant a se 
ae , Zeus de la chair humaine dénonce le cannibalisme des sacrifices offerts 
iS a Zeus Lykaios, et ces sacrifices remontent assurément a un temps et 
is - a des hommes qui ne se faisaient pas scrupule de pratiquer l’anthro- 
4 pophagie. Quelle que soit la part de l’enthousiasme frénétique dans 
les sacrifices de Dionysos, et bien que le faon, le chevreau ou le tau- 
reau aient pu étre dés labord autant que les hommes etavant eux les 


; 1. Tzompantli. SAnacun, 62, 175, 176, 179. Avée quelques madriers plantés 

. dans le sol et des barres transversales auxquelles étaient fixées les tétes on 

organisait ces seo V. Capitan, Les oe dans V Amérique ancienne 

(Paris, 1909), 2 

2. Equipes a serviteurs en statuettes ou en bas-reliefs dans les tombeaux 

} égyptiens; mannequins de jone précipités dans le Tibre 4 Rome le jour des 
Argées; etc. Mais parfois le sacrifice est simplement, déguis¢, comme dans les ~ 

combats de gladiateurs qui se célébraient 4 Rome & Voccasion des funérailles, 

3. Ezkcn1EL seul, xx, 24-26, se risque A dire que Iahvé lui-méme ayait antes 


cetle loi mauvaise 4 son peuple pour le punir. 
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victimes deces sacrifices, le mythe de Dionysos mangé par les pre kaaieral a 
pu étrel imaginé @abord qu’en des milieux ot I’ anthropophagie n’avait 
rien encore qui choquat la vraisemblance et l'on peut méme dire les 
hahitudes regues. Bref, ’immolation de VPhommen’est pas un accident 
vestreint, passager, dans Vhistoire du sacrifice, et ilest aisé de voir 
- pourquoi. 

Le mythe chrétien du salut, on ne le remarque pas assez, ‘Suppose 
que Dieu, créateur et maitre de !humanité, peut encore avoir pour 
agréable, comme le vieux Iahvé,)’immolation d’une victime humaine; 
que la mort du Christa pu étre la destruction du péché, comme celle 
du bouc émissaire était I’élimination des impuretés d'Israél ; ou bien 
que le sang de Jésus a effacé les péchés des hommes, comme, chez les 
Grecs, le sang d’une victime animale, répandu sur les mains du meur-. 
trier, effacait la souillure du crime. Et les auteurs du Nouveau Testa- 
ment ont trouvé tout naturel de comparer Jésus a lagneau pascal, 
Que !’obéissance du Christ acceptant la mort soit un acte agréable a 
Dieu, cette considération morale n’empéche pas la mort méme de 


Jésus d’étre regardée comme une sorte de réparation agréable a 


1 Eternel, prés de qui l’humanité achéte la vie par Ja mort de son 


_ céleste représentant. Rien n’est plus conforme a l’économie générale. 
du sacrifice, et ce qui caractérise le sacrifice chrétien est effort, dail- 


od . , . 
leurs assez infructneux, de la pensée croyante, pour moraliser une 


“conception quide soi n’a rien de moral. Crest bien sur un mythe de 


sacrifice humain que repose l’économie du salut chrétien, et c’est par 
ce mythe de sacrifice bumain que s’interpréte le sacrement eucharis- 
tique. La force de la tradition religieuse universelle se trouve ainsi 
avoir imposé comme image et en dogme le type le plus odieux desacri- 
fice & une religion qui ignore les immolations sanglantes. 

A travers les transformations de Vidée religieuse et de la religion, 
quelle que soit la vie que l'on se propose d’entretenir par les rites, la 


‘foi. a besoin de se reposer sur un symbole matériel de ce quelle 
-yeut, de ce qu'elle aitend, de ce qu’elle fait. Cest pourquoi tout l’atti- 


rail de action sacrée dans les cultes magiques et dans les premi¢res | 
ébauches de religions nationales s'est conservé a travers les siécles, 
matiére et geste,et quand on n’a plus pu,plus osé,plus voulu conserver 
la réalité de la boucherie ou du meurtre rituels, on s’estrattaché a la 
simple image, a l'idée, 4 une métaphore, én sorte que lidée du sacri- 
fice sanglant a dominé encore la pensée religieuse quand sa réalité 
avait été bannie de la liturgie. Mais, en dépit de toutes les atténua- 
tions et de toutes les transformations, la foi veut toujours son gage 
de vie, et elle le trouve dans la matiére, le geste et la formule dune 
action sacrée, dans une figuration rituelle. Et les lieux sacrés, et les 
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temps sacrés continuent de s’adapter ala méme fin. On prie pour que. 
la divinité entende, on a destemples pour qu'elle y soit, ona des jours 


pour la rencontrer dans le sacrement ot l’on s’unit 4 elle pour Véter-— 


-nité. Le principe est toujours le méme ; on croit 4 une présence parti- 


culiére de la divinité en tel rite, en tel lieu et en tel temps, Dance queé.z - 


Von a pu se figurer la divinité ainsi présente et parce qu’on avait 
besoin de croire qu'elle l’était. 

Il n’est d’ailleurs pas niable que l'influence sociale del’action sacrée 
a contribué ala perpétuité des rites, et des sacerdoces, et des lieux 
de culte, et des fétes religieuses. La foia la vertu magique de l’action 
sacrée, au pouvoir magique du sacerdoce, a la qualité magique des 
lieux et des temps est allée s’atténuant; la foia leur efficacité pour 
la conservation de la vie nationale a subi des atteintes; on a pu méme 
voir la foi 4 ’immortalité fléchir plus ou moins dans les économies 
de salut. Et les rites ne sont pas encore tombés en désuétude, ni les 
sacerdoces en discrédit, ni les lieux de culte déserts, ni les fétes 
oubliées. Ils demeurent une forme de la vie sociale et de la viemorale 
tant quils restent pour elles un appui. 


II - : 


L’influence sociale et V’influence morale sont un effet de l’action- 
sacrée, elle ne sont pas le motif de son institution. C’est pourquoi on 
ne saurait partir de cette influence pour. établir une classification des 
sacrifices ou une analyse des idées que représentent les sacrifices. 
L’influence en question ne varie pas selon la forme spécifique des 
sacrifices ; elle résulte des différents rites, qui sont accomplis en 
quelque maniére pour la communauté ; elle ne rend pas compte de 
leurs caractéres propres ni de leur diversité.La vie sociale s’introduit 
dans l’action sacrée parce que celle-ci est sociale, instituée par la 
société et pour elle ; mais la société n’a pas institué délibérément Vac- 
tion sacrée pour s’exprimer elle-méme, — elle aurait eu besoin pour 
cela d’avoir de sa propre nature une conscience qu’elle n’ayait pas, 
— mais elle l’a instituée pour des fins spéciales, 4 elles connues, trés 
déterminées, qui étaient autre chose que la création et l’affermisse- 
‘Inent du lien social. C’est pourquoinous n’avons pas essayé de définir 
l’action sacrée par son effet social, quiestindirect, bien que réel,mais 
par rapport a leffet propre et voulu, essentiel et irréel, de cette 
action. Un effort pour ramener le sacrifice sous toutes ses formes a 
n’étre qu’une expression dela sociétécomme telle, dusentimént social 
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etde la vie sociale, ne peut engendrer que la confusion. On a pu dire* 

qu'un trait essentiel des rites en général et des rites sacrificiels en 
particulier est leur « ambiguité fonctionnelle », leur .« indétermina- 
tion », etque«la messe sertaux mariages comme aux enterrements » 2. 
Mais elle a commencé par ne servir ni auxuns ni aux autres,et ce n’est 
point de ces applications relativement tardives que l’on peut conclure 
a une « indétermination » originelle de la céne chrétienne. L’indéter- 


_ Mination dont on parle n’a rien de primitif. 


Ainsi quila été précédemment observé ’, l’action sacrée se raméne 
au moins théoriquement a deux types principaux que l’on croirait 
devoir étre irréductibles, mais qui maintes fois dans l’histoire des 
religions apparaissent mélés et semblent ne constituer que deux 
aspects ou deux effets de l'action-sacrificielle, & savoir le type ou l’as- 


_ pect positif,el le type ou l'aspectnégatif,le type del’action proprement 


dite, eréatrice de vie, et le type de l’action éliminatrice, protectrice 
dela vie par I’ Bifimination des étres ou influences nuisibles. De méme 
que, par une considération trop exclusive des interdits religieux, cer- 
tains ont voulu voir dans ceux-ci le point de départ et l’essence de la 
religion *, d’autres ont pensé trouver dans ce quiils ont appelé les 
rites d’aversion l’origine premiére des sacrifices *. Mais la religion 
nest pas qu'un ensemble de contraintes que homme primitif aurait 
commencé par s'imposer sans savoir pourquoi ; nile sacrifice un 
simple moyen de se soustraire a des influences ou a des étres jugés 
dangereux. La religion, le culte religieux, est plus qu’un effort pour 
échapper aux puissances de la mort, c’est un effort pour s’affermir 
dans la vie. L’action sacrée apparait premiérement comme la mani- 


-festation de cet effort, non comme une simple précaution ou comme 


un combat contre les forces adverses. 

(est pour s’assurer des moyens de subsistance que homme 
inculte célébre d’abord des rites, et non seulement pour se garantir 
contre les mauvaises chances et contre les mauvais coups des enne- 
mis visibles et invisibles. Sans doute une part de précautions et des 
interdits s’attachent aux rites.de chasse; de guerre, aux rites pour la | 
multiplication des espéces comestibles ; mais ces précautions et ces 
interdits ne sont que pour mieux procurer l’effet positif des rites. On 
a pu voir comment les interdits sexuels qui sont coordonnés 4 l’ac- 


1. DURKHEIM, 551. 

2. Supr:, p- 24. 

3. Satomon Retyaca, Orpheus, 4: « Je propose de définir la religion: un 
ensemble de scrupules qui font obstacle au libre exercice de nos facultés. » 

‘4G. Telle parait étre opinion de Miss Harrison, Prolegomena to the Study 


of Greek religion * (Cambridge, 1908), 31. 


é 


118 LE SACRIFICE. 


complissement des rites sacrésont eu d’abord pour objet de conserver 
en son intégritéla vertu magique des figurants. Le primitif, tout. 
_comme le civilisé, n’a pas seulement dit, se mettre en garde contre la 
mort, il doit aussi et en premier lieu se préoccuper des moyens de 
vivre. Les Arunta d’Australie ont leurs cérémonies totémiques deffi- _ 
cacité positive auprés desquelles.les rites de protection et d’élimina- 
tion tiennent une placesecondaire. . 
*Cependant les moyens de subsistance ne sont pas pone lhomme 
inculte une matiére utilisable dont il n’y aurait qu’a produire la mul- 
tiplication. Ce sont des forces vivantes dont il faut tirer parti sans 
se compromettre vis.a-vis d’elles. La tradition des Arunta est que les. 
premiers ancétres mangeaient librement leur totem et célébraientles. 
rites totémiques dans leur propre intérét !. Ainsi dut-il en étre a 
Vorigine, quand le besoin physique primait toute autre considération, 
et que le souci de ménager le totem ne pouvait allerjusqu’a en inter- 
dire l'usage alimentaire. Puis comme il était devenu possible pour les. 
clans de subsister sans manger leur totem et qu’en méme temps une 
certaine considération religieuse de celui-ci avait pu naitre, chaque 
clan continua d’étre en possession des rites efficaces pour la multiplix 
cation de son totem, mais s’abstint d’en manger, soit absolument 3 
soit dans l'usage ordinaire ; et on peut. croire que cette abstinence . 
était une manifestation d’égards pour le totem ? ; elle était comprise of 
comme une condition, morale selonnotre matiére de juger, de l’action a 
exercée par le clan sur son totem dans les rites totémiques: Si l’inter- 
dit sexuel a été d’ordre plutét magique, celui-ci-est d’ordre platét 
religieux et méme moral. C’est toujours un interdit, et qui est subor- 
donné a la fin positive des rites totémiques. | 
Lorsque l’action sacrée prend la forme complete a’ un poeriaces par i 
destruction de la matiére, par mise a mort.de la victime, selon des. ; 


j 


1. STREHLOW II, 59; SpzNcER et GittEN, Native Tribes, 209, 432. Le mythe 
suppose méme que lon pouvait changer de totem én célébrant les rites du 
totem convoité, afin dele pouvoir manger. L’interdit relatif au totem sera done 
venu plus tard. C’est que le totem a existé longtemps avant d’étre sacré, et 

~ qu’on l’a mangé longtemps avant que s’affermit.le sens de la relation totémique, 
d‘ou provientlespéce de consécration qui alfecte matniensnt le totem. Cf. supr. 
_p. I10, n. 1. 

2. Ilse pourrait fort bien que i considération ‘yeligieuse du totem chez les > 
Arunta,— dans la mesure ou cette considération existe, — ne tienne pas uni- 
quement au totem comme tel, 4 la vertu magique dont il est censé pourvug =A 
mais qu'elle résulte aussi, et méme principalement, de son rapport mystique ~— 
avec l’ancétre, et que l’inlerdit alimentaire dont le totem est l’objet. pour. les 
gens du clan soit comme un reflet du prestige ancestral sur le totem avec lequel 
les anzétres, instituteurs. des rites pede SS hae sont ieee avoir soutenu une 
relation particuliére. © Sane 


o 


LES ASPECTS PRINCIPAUX DE L ACTION RITUELLE 119 


rites igtnersinés. la mort de A victime est un moyen d’atteindre la 
fin positive que a se propose. Une logique un peu sévére pour- 


_rait. demander comment la mort d'une victime peut, dans un cas. 


donné, par exemple, quand il s'agit d’un sacrifice de moisson, pour- 
voir a la résurrection du grain l'année suivante, et dans un autre 
cas, par exemple dans un sacrifice conjuratoire d'épidémie, pourvoir 
a la disparition du fléau.Mais, outre que,pratiquement, les rites d’im- 
molation, dans les .deux-qas préviccs, aineronyovuvouy or ucy aeuls 


importants, l’analogie des procédés demeure explicable, nonobstant 


la diversité des fins. Dans un cas comme dans l'autre, il s'agit d'une 


influence, d’un esprit,ici personnification du grain,la weraomnulichtion 
de la maladie, qui se trouve représenté mystiquement et comme con- 
centré dans la victime. Dans un cas comme dans l'autre, il s’agit de 
retirer cet esprit, ici dela moisscn qu’on récolte, lade lacommunauté 
éprouvée par le fléau : a cette fin l’esprit a été figuré dans la victime, 


et la victime est mise a mort pour disperser l’esprit. Seulement dans 
_ le premier cas,!’esprit n'est pas dispersé pour se perdre,nisans retour, 


tandis que, dans le second eas, on ne souhaite pas qu'il se retrouve, 
Peut-étre objectera-t-on que, méme pour lesprit-du grain, lidée d’é- 


limination pourrait étre la seule essentielle, et celle du retour, de la 


résurrection du grain, accessoire et survenue. Il est possible,en eflet, 
qu'on ait voulu tuer legrain, a peu préscomme on tuait le gibier ; mais 


dans les deux cas ce nétait pas sans se préoccuper de la reproduc- 


tion, a laquelle on pourvoyait par d'autres rites, soit immédiatement, 
dans létraitement de la victime, soit ultérieurement ; c’est a ces der- 
niers rites que s’attachait lefficacité positive, Les petits porcs qu’on 
jetait dans la caverne d’EKubouleus, aux Thesmophories d’Athénes *, 
étaient pour le bien des semaillés ;-or, cetle fois, le sacrifice des pores 
n’était pas pour éliminer|’espritdu grain; cet espritétait forufié par le 
sacrifice afin de ressusciler daas le grain semé ; conséquemment les 
victimes étaient de la vie qu’on lui envoyait. Les victimes de Xipe 
Totec a Mexico n’étaient pas non plus pour exterminer la fécondité 
de la terre, mais pour la renouveler, etle sacrifice de Toci * était pour, 
produire Ja naissance de Cinteotl.On voit néanmoins par. ces exemples 
comment Vidée positive et Pidée négative peuvent. se toucher de pres 

etn'étre pas toujours facilement discernables. Mais un assez grand 
nombre d’autres sacrifices, par exemple celui des Bouphonia ’, les 

montrent associées et distinctes. 


1. CLément d’Alexandre, Protr. 14; Schol. de Lucien, Rhein. Mus, XXV 
(1870) p. ee ap. Stank ae Ill, nah ‘ St aprtaee ak Sib tid fF 
2, Supr., p. 83.' Mi Gus ing mudlomesferss ett 
3. Supr., a 95. annaths 1 
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Da moins y a-t-ildans l’action sacrée, dés le début, unenotion posi- 


tive, qui est dominante, qui est plus accentuée dans certains rites, et 
donton peut suivrel’évolution dans!histoire des religions: c’est l’idée 
de la vie, d'une oheauon et d’un accroissement de vie, auxquels pour- 
-xoit l'action sacrée ', Aux débuts de ’humanité pensante et de la 
religion, c’est de la vie naturelle qu'il est principalement question, les 
besoins matériels primant tout. Ce nest pas a dire — et nous l’avons 


a meen 


remarque ueya — que quegis juce uc vic Sociale et d'une- moralité 
irés rudimentaire ne s’y rencontre dés le commencement; les rites 
3 "accomplissent dans un intérét commun.et des obligations s "imposent 
‘achacun, qui sont coordonnées a ces rites et a cet intérét ; ni le senti- 
ment dea société ni un rudiment de moralité ne sont done absents. 
Néanmoinslintérét commun est surtout celui de la subsistance par 
Yalimentation, et l'on ne songe guére a la conservation d'un organisme 
social qui a pris a peine conscience de lui-méme. Car ilfaut deméme 
comprendre que l'élément social dans lexistence humaine n’est pas 
un absolu, c’est aussi quelque chose qui se développe, se perfectionne, 
s’améliore moralement, et qui n’est qu’a l'état rudimentaire dans les 
premiers groupes humains, moins bien ordonnés souvent que cer- 
taines républiques animales. La société humaine elle-méme se forme. 
et s’affermit avec le temps. Les rites l’ontaidée a s’affirmer, mais elle 
ne s'y est exprimée que dans la mesure ov elle existait. Encore est-il 
que la célébration des rites totémiques dans les assemblées de tribu 


des Autraliens Arunta et Warramunga a déja un certain caractere ~ 


de féte sociale. On peut en dire autant, a plus forte raison, d'un 
eulte com-ne celui des Zuiii, ot domine apparemment la préoccupa- 
tion de la pluie et du grain, ot toutsemble subordonné au souci d’une 
bonne moisson, mais qui est la vie commune d'une population et la 
forme de ses réjouissances, forme moins haute mais pénétrée du 
méme esprit que les grandes fétes des religions nationales. 

Aucune religion populaire n’a jamais fait abstraction du pain quo- 
tidien. Les cultes nationaux ne peuvent pas sen désintéresser; méme 
les économies de salut éternel ne sauraient y étre tout a fait indiffé- 


rentes. Dans les religions nationales, la question de vie matérielle | 


arde une importance capitale. L’existence économique d’un Ktat est 
g L q 


1. Ilne -s’ensuit pas que les pratiques religieuses, depuis les plus bas jus- 
qu’aux plus hauts degrés de la religion, soient, comme le dit Dussaup, Intro- 
duction a Uhistoire des religions (Varis, 1914), le « culte du principe de vie », La 
vie,|— il ne faut pas oublier qu’il y a plusieurs sortes de vie, — est le bien que 
Von recherche par la religion, mais ce n’est pas a la vie, au principe vital, que 
ke culte s’adresse. 
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la condition de sa vie politique. Il n’est donc pas étonnant que les 
anciennes fétes d’Israél aient été des fétes de moisson, que les princi- 
pales fétes des calendriers helléniques et du calendrier romain aient 
été des rites de saison qui avaient retenu en grande partie leur signi- 
fication primitive. Méme les fétes de la religion avestique ont encore 
ce caractére. Les fétes du calendrier mexicain étaient, pour une bonne 


~ partic, histoire du mais, comme les fétes de telle peuplade africaine 


correspondent aux moments principaux de la culture des ignames, 


‘Toutefois, comme l’organisme sociala pris plus de consistance chez les 
-peuples de complete civilisation, que la société y constitue un grou- 
~pement politique, une-cité; avec une conscience collective. plus nette, 
qui lui fait une sorte de personnalité, c'est Vintérét de cette person- 


nalité commune, reflétée dans les dieux nationaux, que poursuit le 
culte, c’est-a-dire qu'il entend pourvoir a la vie mabiguate et non seu- 
lement assurer des moyens de subsistance aux membres de la cité. 
Les dieux ne sont plus la simple personnification de forces ou de 
phénomenes naturels, de puissants génies qui font la pluie et le beau 
temps, qui font pousser le grain, qui donnent la fécondité aux trou- 
peaux, aussi aux hommes. Ils n’ont pas cessé d’étre cela, mais ils 


‘sont autre chose encore. Ils sont, avec le prestige de la divinité, et 


comme doublée, objectivée, élevée au-dessus d’elle-méme, cette con- 
science collective dont nous venons de parler. La force naturelle est 
devenue un patron céleste. Ht en méme temps, l’action sacrée sous 
ses différentes formes a changé de signification, d’orientation. Lors- 
qu’on essaie de pénétrer le sens des anciennes fétes mexicaines, on se 
demande si elles ont pour objet de diriger magiquement une force 
cosmique, ou bien d’honorer un dieu, maitre de la nature ou de tels 
phénoménes naturels: ce n’est pas tout a fait l’un nitouta fait l’autre, 


et c’est tous les deux a la fois; c’est un culte de tribu qui nest pas 


transformé tout 4 fait en religion nationale, parce que la personnalité 
nationale se cherche encore ; Uitzilopochtli est encore un peu trop un 
dieu soleil et pas encore assez la conscience supérieure des Aztec. Tel 
n’est pas lecas de Iahvé au temps des rois israélites, d’Amon-R& aux 
beaux temps de la royauté pharaonique, d’Ashur a Ninive, d’Athéna 


en Attique, des dieux capitolins 4 Rome. Iahvéa pu étre originaire- 
‘ment un esprit de l’orage, et méme autre chose, l’esprit d’un clan, le 
dieu d’une tribu; ilest devenu israélite, il est la personnification col- 


lective d’Israél, le dieu d’Israél. ll en est de méme pour les autres dieux 
nationaux a l’égard de leur peuple. Lesrites qu’on célébre devant eux 
en Jeur honneur, si mélée et si confuse que soit encore l’idée qu’on se 
fait de la maniére dont ces rites agissent sur la divinité, ne sont déci- 
dément plus un moyen de produire directement le cours des saisons 
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et les biens de la terre; ils sont avant tout un, moyen dentretenir 
lespéce d’alliance qui existe entre les dieux et la nation qu ‘ils pro- 
-tégent, d’apporter aux dieuxun service en échange duquel ils exercent 
leur pouvoir pour le plus grand avantage de leur peuple fidéle. 

Ce pouvoir n’est point limité aux choses de Vordre physique. Les 
dieux nationaux, certes, gouvernent les saisons, et on leur doit tous. 
les biens de la terre et tous les produits de la vie naturelle, méme 
une nombreuse postérité. Mais ils interviennent aussi aux choses de 
Yordre moral, social et politique; ils s'intéressent a la police de leur 
cité, A son agrandissement, a sa gloire; ils sont avec leur peuple dans: 
ses relations ae nation & nation, ils prennent fait et cause pour lui, le 


protégent, combattent avec lui. Tout done converge ici vers lintérét 


national, vers la vie nationale, et c’est a l'entretien, a l’accroissement 
de cette vie que tendent finalement les rites. Les rites de saison ne 
sont plus une sorte de contrainte exercée sur la saison méme ou sur 
les éléments, ou sur la végétation, pour que tout arrive en son temps 


et a point. Ce sont des cérémonies instituées par les dieux pour les. 


effets bienfaisants dont il s’agit, et que l'on célébre maintenant pour 
honorer les dieux, en les priant de procurer a nouveau ces effets par 
leur puissance et leur bienveillance. Pour capter cette bienveillance 


tout en soutenant l’activité des dieux, on multipliera les sacrifices ct 


les oblations. Le culte est le service du roi divin, des patrons.célestes 


de la cité ou du pays. Le culte privé participe a ce caractére: c'est 


toujours service pour mériter protection. La vie s’est élargie et. 
agrandie ; des dieux puissants pourvoient a cette vie plus large et plus. 
grande. L’action sacrée les sollicite et les aide a y pourvoir. Et quand 
la vienationale suit son cours régulier, que les récoltes sont abon- 
dantes, le peuple prospére et victorieux, les fétes sont des réjouis- 
sances nationales ou l’allégresse de vivre se manifeste en méme temps. 
que la reconnaissance envers les dieux bons. 

Tant quwil existe, et pour exister, homme a besoin de nourrir son 
corps ; tant qu'il existe, et pour exister sans peine dans une société 
civilisée, ila besoin que cette société soit heureuse.C'est pourquoi les 
religions de salut, qui poursuivent un intérét supérieur a celui de la 
vie temporelle, méine a cela de la vie égoistement nationale, ne 
Jaissent pas de promettre a leurs fidéles, par la protection des dieux, 
et les biens de la terre et la prospérité de la nation. Méme quand l’ac- 
tion sacrée, devenue essentiellement un rite de communion mystique 
avec des dieux qui font a leurs adeptes participation de leur immor- 


talité, n’a plus de rapport direct avec les saisons et qu'elle n’en a pas . 


davantage avec les événements qui concernent la vie nationale, pra- 


tiquement elle s'y adapte par une accommo lation qui sans doute est. 
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indispensable pour retenir la masse des fidéles, plus sensible aux 
avantages temporels qu’aux biens de l’éternité. Ainsi la céne chré- 


tienne est par elle-méme une action sacrée qui ne concerne pas les> 


produits du sol ni les intéréts de la cité; elle semblerait mme ey 
avoir aucun égard, puisqu ‘elle vise proprement a réaliser la commu- 
nion des fidéles avec le Christ Sauveur. Cependant nous voyons le 
Dieu des chrétiens solennellementinvoqué pour faire cesser la séche- 
resse ou arréter les inondations, pour bénir les moissons, aussi pour 
favoriser les intéréts d’un peuple et lui donner la victoire dans ses 
guerres avec ses voisins. Le Dieu de lEvangile et de saint Paul 
serait le dernier que l'on dat invoquer en pareil cas. Mais la vie 
éternelle, aprés tout, mest pas indépendante de la vie temporelle, 


puisque pour étre immortel, il faut avoir vécu, ou plutét parce que 


c’est pour prendre assurance dans cette vie que 1 onse promet immor- 
talité dans l'autre. La sécurité que donne l'espérance de l'immortalité 
peut bien étre une sécurité morale: de la sécurité personnelle el des 
nécesgités de chaque jour, de la sécurité nationale et de ’indépen- 


‘dance qui en est la condition, le commun des mortels n’a ni le droit 
r) 


ni le gout de faire fi. Au surplus, l’idéal religieux le plus transcendant 
ne tend toujours qu’a créer ici-bas une forme de parfaite humanité . 


On célébrera des services religieux,on dira des messes pour le bien des 
récoltes ou pour le succés d'une guerre, sauf 4 maintenir,— au moins 


pour le principe, car dans la pratique on ne peut guére manquer de 
Voublier, — la subordination de ces avantages terrestres a la fin 
supérieure del’éternité et au bon plaisir de Dieu. C’est, au fond, que 
les économies de salut, méme le christianisme, ne sont encore gquen 
intention et par tendance des religions de !humanité, ee ne sont que 
des ébauches incomplétes, des essais qui n’ont point abouti, et elles 


‘ont beaucoup retenu del’esprit d’étroite nationalité, ou bien elles lui 


ont beaucoup accordé. Au point de vue religieux, ce sont encore les 
nations qui existent, et ’humanité en est encore a se chercher, a se 
faire. ; 


L'intérét que veulent ou que voudraient servir les économies. 


de salut est celui d’une vie supérieure a la vie temporelle, a celle qui 
s’entretient par le boire et le manger, et a la vie du citeyen en tant 
que cette vie s’entretient par tousles avantages d'une société prospere. 
Nonobstant la diversité- de. leurs exigences morales, ces religions 
donnent a individu une confiance personnelle dans la vie, qu'il ne 
sauraittrouyer dans un culte purement national, et qu'il ne songerait 


pas 4 chercher dans‘un eulte magico-religieux. Car ce n’est point de: 
fétiche protecteur qu'il s’agit maintenant. Les fétiches protecteurs et» 
les totems individuels se rencontrent chez les non civilisés. Ce sont. 
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d@’humbles esprits qui eee leur protégé dans ses entreprises, qui 
gardent sa vie, mais qui ne lui promettent pas Vimmortalité, pour la 
bonne raison qu’eux-mémes ne durent pas pius queleur protégé. Pour 
que les hommes soient immortels il faut que les dieux le soient aussi, 
et premiérement; car ce sont les’dieux qui accordent aux hommes 
l’immortalité en leur faisant part de celle dont eux-mémes jouissent. 
Présidant ala vie incessamment renouvelée de la nature, personni- — 
fiant la vie permanente des groupes humains, les dieux n’ont pas eu ~ 
trop de difficulté a devenir immortels. Les dieux toutefois qui ont donné 
d’abord l'immortalité aux hommes sont ceux qui leur touchaient de 
plus prés, anciens esprits de la nature, nourrisseurs des hommes, 
devenus des dieux bienveillants ayant une clientéle propre de fidelés 
qui leur étaient amis autant que serviteurs, et qui, morts, continuaient | 
de former leur cour, toujours vivants. L’amitié de tels dieux est 
d’autre conséquence que la vertu magique d’un fétiche protecteur. 
Elle entretient d’autres sentiments dans le protégé. Un caractére 
moral tend A s’affirmer chez ce dieu et chez son fidéle,et c’est surtout 
un réconfort moral qu’apporte la foi A limmortalité; c'est la vie 
morale que soutient l’action sacrée dans les économies de salut. La 
qualité de cette vie morale peut varier selon les religions. Le mini-~ 
mum d’avantage que procurent ces religions d’immortalité est le sen- 
timent de confiance intime dont il semble que l’individu cultivé 
éprouve le besoin a mesure que l’expérienceconsciente et la réflexion 
lui révélent sa faiblesse. Mais, ades degrés divers, un esprit dejustice 
et de bonté s’ajoute a ce sentiment de confiance en la vie. Ces reli- 
gions qui attribuent une valeur a l’individu humain ont souvent la 
prétention dele rendre meilleur et elles y réussissent dans une mesure 
plus ou moins large. 

Dans ces cultes le caractére dominant de l’action sacrée sera celui 
d’une communion aux étres divins en qui se personnifient l’immorta- 
lité et la bonté. Ces dieux, a la vérité, continuent de gouverner les 
saisons et de produire les biens de la terre, aussi de protéger les 
nations ; mais ils s'intéressent aux individus pour les sauver, et les 
rites istics par eux sont coordonnés a cette ceuvre de salut. A 
cété ou a la place des rites de saison se célébrent des rites de renou- ° 
veau spirituel, des rites par lesquels est donnée la vie qui ne finit 
pas. D’ordinaire ces rites ne sont pas compris comme effectuant seu- 
lement l’échange d’une vie passagére contre une vie impérissable, 
mais l’effacement des souillures inhérentes a l’existence mortelle, et 
lélévation de Vhomme a état de sainteté qui convient 4 son immor- 
talité. Péché et mortalité vont ensemble‘, et l’on se dégage de l’un et 


1. @est saint Paul qui a formulé cette équation avec le plus de rigueur, Rom. 


perl 
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de l’autre. Ainsi les rites éliminatoires de. souillure s’associent aux 
rites efficaces de communion divine, 4 moins qu’ils ne se confondent 
avec eux. Dans le christianisme, l’action sacrée, qui est leucharistie. 
est eflicace de communion divine, et n'est pas essentiellement un rite 
de purification ; mais elle figure et commémore l’immolation du Christ 
sur la croix, qui est proprement le sacrifice chrétien, sacrifice 
mythique par lequel sont expiés les péchés de l’humanité; et un autre 
rite, quin’a pas le caractére de sacrifice, mais celui d'une simple 
purification, le baptéme, est le sacrement purificateur et régénérateur 
pour la vie éternelle. Les mystéres de Mithra avaient pareillement un 
baptéme et un repas ‘sacré. Le taurobole de Cybéle était un sacrifice 
de paritcation et de régénération pour la vie éternelle, complété 
aussi, a ce qu'il semble, par une céne mystique. pervonN vie éternelle 
en communion divine. 

Les idées de purification spirituelle et d’expiation ont leurs plus 
lointaines origines dans les pratiques magiques par lesquelles les 
hommes incultes pensent éliminer les influences dangereuses. Ces 
pratiques sont des moyens de protéger la vie naturelle contre les 
éires qui la menacent, et elles affectent des formes trés variées. Celles 
qui rentrent dans la catégorie des sacrifices sont les rites par lesquels 
un mal quelconque, étant mystiquement incorporé dans un étre 


vivant, est censé détruit ou chassé par le fait que Ja victime est mise 
-amort. Le rite est essentiellement magique ; ce qui ne l’empéche pas 


de s’étre perpétué dans les religions et d’avoir constitué un des types 
sacrificiels qui se rencontrent le plus souvent. Chez les non civilisés, 


le magicien qui suce un membre d’un homme malade pour en tirer le 


mal sous forme de caillou,prélude a ce genre d’action sacrée. Mais on 
ne peut pas toujours croire que les maladies sont des cailloux jetés 
par maléfice dans Je corps des hommes. On s’apergoit que c’est 
quelque chose d’invisible, une sorte desprit, un esprit qui est venu 
du dehors et qui menace la vie de celui qui a le malheur d’en étre 


possédé, On se flattera de lattirer dans un animal, — on se flatte 


parfois de le transporter sur un autre homme, — et de |’éliminer avec 
son nouveau suppot. L’idée de ce procédé magique est ce qu'il y a de 
plus simple, et il n’est pas malaisé de-concevoir le mécanisme des 
sacrifices d’éliminationou de purification. Les deux se confondent plus 
ou moins, car un mauvais esprit devient facilement un esprit impur ; 
quicongue en est affecté n’est pas dans les conditions voulues pour 
une action sacrée. Mais ce qui importe davantage a considérer 1 ici est 


v, 12: « Par un seul homme le péché est entré dans le monde, etrpar le péché 


la mort », etc. 


» 
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la fagon dont ‘Vidée de purification morale et d’expiation pour le 
péché a pu s‘introduire dans le sacrifice magique d’élimination, 
parce que c’est ainsi que le rite éliminatoire est devenu sacrifice 
expiatoire dans les religions nationales et dans les économies de 


salut. 
Peut-étre n’est- t-il pas de culte qui ait possédé un assortiment aussi 


complet de rites éliminatoires que le culte de Babylone et del’Assy- 


rie. Ce qu’on a appelé magie assyrienne ' est un ensemble trés varié 
de pratiques, appartenant d’ailleurs a la religion officielle et exer- 
cées par un sacerdoce national, qui avaient pour objet de guérir les 
hommes et de les purifier, de purifier les lieux et les demeures. L’in- 


fection qui s'était produite était personnifiée, toutes les maladies et 
Von peut dire tous les fléaux ayant leur démon. Mais le mal n était. 


pas censé entrer dans I’ homme ou dans leschoses sans qu'une facilité 
lui efit été fournie par une cause quelconque, laquelle avait livré 

Vhomme ou le lieu a linfluence funeste du méchant esprit, en éloi- 
gnant d’eux la présence et le secours des dieux favorables. Or, parmi 
ces causes figurent, avec différentes sortes de sortiléges, les manque- 
ments involontaires ou volontaires que ‘homme pouvait commettre 
en négligeant ce qui était.a faire, ou en faisant ce qui était défendu. 


Par la homme avait irrité les dieux, et d'abord ik avait été lié par 


son péché ou plutot par le précepte transgressé, par l'interdit violé, 


comme il pouvait étre lié par la malédiction de son ennemi, comme 


il pouvait étre lié par une imprécation portée contre lui-méme et par 
lui-méme, dans un serment par exemple, — le sacrifice impréecatoire 
n’a pas ordinairement d’autre objet que de rendre plus fort ce lien 


qui doit étreindre le parjure ; — ‘et le lien du péché, le lien du mau- 


vais sort se confondaient plus ou moins avec le mal qui en était la 
conséquence. Le rite éliminatoire, qui Bde est dit révélé par les 
dieux bienveillants Ha et Marduk, et qui s ‘accompagne de formules 


de priéres aux dieux comme de foainides d’exorcisme contre les mau- © 


vais esprits, — le pécheé lui-méme, mauvaise influence, étant une sorte 
d’esprit mauvais , — se trouve étre en méme temps un rite de purifi- 
cation rituelle et un rite d’expiation par lequel l‘homme est réconcilié 
avec son dieu. Le maléficié ou le malade, l'homme rituellement impur 
et 'homme pécheur se confondent en un seul individu que le rite fait 
sain, rituellement pur et agréable a son patron divin, 

Ainsi le sacrifice éliminatoire devient une expiation pour le mechs ; 
ainsi la victime de ce sacrifice peut sembler et a semblé étre substi- 


1. Voir, par exemple, Fossry, La Magie assyrienne ipa 1902 ); ‘THOMPSON 
Semitic Magic (Londres, 1908). 


s 


s 


LES ASPECTS PRINCIPAUX. DE L’ACTION ECU 127 


tuée al fous pécheur. Et c’est sur cette base éminemment fragile, 
— qui implique pour nous une double équivoque, celle de la figura- 
tion rituelle, par ot passe mystiquement dans la victime le mal du 
sujet a délivrer, et celle dela confusion ot demeurent l'idée du mal 
physique et du mal moral, — qu’est fondée la doctrine de l’expiation. 
Si jamais !homme a cru, et il a cru, qu'il pouvait ¢tre quitte de ses 
offenses envers la divinité parce qu'une victime divine ou humaineavait 
été tuée acette intention,c’est qu'ils’est imaginé, dans la simplicité de 
son esprit, que son mal, maladie ou péché, pouvait étre transféré sur 


‘un autre étre; qu’il suffisait de tuer cet étre pour chasser le mal 
? ‘i I 2 ? 


maladie ou péché ; que cet avantageux mécanisme était agréé par 
les dieux, qui acceptaient la substitution ou qui l’avaient méme insti- 
“tuée. Le mythe chrétien de la rédemption est le plus sublime effort 
qui ait été tenté pour moraliser cette vénérable absurdité. 

Dans les religions nationales, tous les maux qui atteignent la com- 
munauté sont censés causés par la colére des dieux, et les dieux sont 
censés irrités parce que, de maniére ou d’autre, on leura déplu, on 
na pas respecté leurs volontés ou leurs caprices, les traditions, les 
rites. 1 est admis, d’ailleurs, que les jours apportent inévitablement 
leur mal et leur souillure et que la matiére des expiations ne manque 
jamais. Aussi bien a-t-on soin de n’attendre pas pour ordonner de 
solennelles expiations que la colére des dieux se manifeste par des 


— fléaux extraordinaires ; ily adesexpiations réguliéres pour les péchés 


de la communauté, pour la conjuration des maux qui la menacent, 


“pour l’extirpation de ceux dont elle souffre déja, pour les impuretés 


et souillures diverses qu’elle a pu contracter. Tout.cela fait obstacle 
a la vie nationale et peut la compromettre gravement. Pour prévenir 
les malheurs, pour purifier la cité, pour apaiser les dieux, on chargera 
certaines victimes de tous les péchés du peuple, et les dieux seront 
satisfaits. De ces sanglantes fictions une des plus inoffensives est 
assurément le bouc émissaire. Mais ces-sortes de sacrifices ont com- 
porté souvent des victimes humaines, parce que, sans doute, des 
hommes paraissaient qualifiés pour endosser la responsabilité des 
fautes commises par les hommes. [1 semblait alors que l'homme sacri- 
fié mourait A la place de tous les hommes de la cité, qu'il était leur 
rancon, et l’on tronvait naturel et « expédient qu'un homme mourtt 
pour tout le peuple' ». Sa vie était donnée pour. la vie de tous. Les 
sacrifices humains pour conjuration de fléanx, ou pour obtenir succes 
dans les combats,tiennent plus ou moins de la substitution et de l’ex- 


 piation. 


I. JEAN, XI, 50. 
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L’idée de l’expiation n’occupe pas la méme place dans toutes les 
économies de salut, et la hantise du péché n’a point sévi partout avec | 


la méme rigueur. Pourtant c’est le péché dont on peut dire qu il est 
Vobstacle a la vie éternelle. Mais il arrive qu’on le regarde encore 
comme une souillure facile a éliminer avec les impuretés rituelles, en 
sorte que la régénération pour l’immortalité n’afliche pas trés haut le 
caractére d'une justification. La religion de l'Avesta comprend tout 
un systéme de purifications sans connaitre d’expiation proprement 
dite pour le péché; rien de tel non plus dans l’islamisme ; il semble 
que ce fat surtout 4 l’idée de purification rituelle et morale que s’en 
tenaient les mystéres du paganisme gréco-romain. A saint Paul 
revient d’avoir compris la mort de Jésus comme un sacrifice expia- 
toire du type le plus primitif, comme un sacrifice proprement élimi- 
natoire, ou le péché disparait par le méme procédé que la maladie 
dans les sacrifices magiques ou l'on tue une victime pour guérir un 
malade, parla mort de la victime qui est chargée de cette maladie. 
Paul avait isolé ’idée du péché de celle d’impureté rituelle, mais il 
concevait encore le poche comme une sorte d infection, de contami- 
nation, qui avait son siége dans homme a la maniére d'une affection — 
morbide!. Et Paul voyait le péché partout, dans tous les hommes, a_ 


’ commencer surtout par le premier, Adam, qui avait été aussi le pre- 


\ 


mier pécheur, en cela prototype et représentant de !humanité péche- - 


resse. Le Fils de Dieu, qui était par lui-méme sans péché, prit 


cette chair de péché, et comme il était | Homme spirituel, le prototype _ 


de ’humanité immortelle, il se trouva, en devenant fils de Adam. 
pécheur, chargé du péché de celui-ci et de !humanité représentée par 
lui? : conception digne d’un primitif qui voit dans un individu l’espéce 
entiére et croit agir sur l’espéce par le traitement gw il fait a un indi- 


_vidu. Moyennant cette logique enfantine le crucifiement de Jésus est 


le crucifiement du péché, qui meurt avec le Christ en son corps 
meurtri *. Ainsi le Christ est mort pour tous les hommes, puisqu’il a 
procuré la destruction du péché, principe de mort éternelle; leur 


péché étant détruit, la mort n’a plus de droit sur eux, comme elle_ 


1, Paul dil d’ailleurs expressément que le péché est « dans la chair », et c’est 
ainsi que.la mort en est la conséquence. Cf. Rom. vi, 6, « le corps de péché », 
qui est « la chair avecles vices et concupiscences », GAL. v, 24; Rom. vu, 5, « les 
affections des péchés » qui « agissent dans les membres » de ceux qui vivent 
«dans la chair», n’étant pas régénérés par Vesprit du Christ, et qui « fructifient 
a la mort »; Rom. vit, 14, 23, le famenx passage ot Paul expose que « le péché 
qui habite » en Phomme « opére » en lui le mal qu’il ne veut pas. z 

2. Rom. v, 12-19; 1 Cor. xv, 45-50, ou l’on voit aussi que « la chair et le sang », 
siége du péché, « n’auront point part au régne de Dieu ». 

3. Rom. vii, 2-4; 11 Cor. v, at. 
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n’en avait aucun sur le Christ, puisqu il était personnellement sans 
péché. Les hommes donc, s ‘appropriant par la foi la vertu du sacri- 
fice accompli sur la personne de Jésus, ressusciteront comme lui a la 
- vie éternelle. 
La tradition chrétienne a quelque peu amendé, moralisé la théorie 
de Paul, en insistant sur la valeur satisfactoire de la mort volontai- 
rement acceptée par Jésus. Chétive amélioration, qui laisse 4 la mort 
du Christ le caractére de rancgon pour les péchés des hommes’, Et quoi 
quil en soit de la valeur de cette théorie, il reste que le sacrifice 
chrétien,le sacrifice mythique surlequel repose l’économie chrétienne 
du salut, est censé avoir eu pour objet et pour effet de procurer aux 
_ hommes l’immortalité en expiant le péché de l’humanité. La vie mor- 
_telle deJésus a été donnée,une fois pour toutes *,pourla vie immortelle 
de lhumanité, comme la vie du bouc émissaire était annuellement 
_ donnée pour la vie nationale d’[sraél, et comme la vie d’innombrables 
victimes.a été donnée pour la vie d’ innombrables malades ue Yona 
cru sauyer par la magie du sacrifice. 


E: Manc; x, 45. 
2. Heer, 1x, 28, 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. : 9 
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LE SACRIFICE DANS LES: RITES FUNERAIRES 
ET DANS LE CULTE DES MORTS 


Pour autant que l’on peut parler des premiers sacrifices qui 
auraient été célébrés par. des hommes sur la terre, ces sacrifices, 
probablement, ne concernaient pas les morts. En revanche, il n’est 
pas invraisemblable que les premiéres offrandes alimentaires, qui ~ 
nétaient pas proprement des sacrifices, aient été destinées a des 

-morts, non a des esprits de Ja nature que l’on aurait nettement con- 
gus comme distincts des ames des défunts. Il semble, d’ailleurs, que 
cette distinction, pour nous importante, entre les esprits des morts 
etles esprits de la nature, ne soit pas d’aussi grande signification pour 
les hommes de moindre culture, puisque, chez beaucoup de non civi- 
lisés ou de demi-civilisés, la ligne de démarcation est assez flottante 
entre ces deux catégories d’esprits. Les morts se distinguent davan- 
tage des dicuy dans les religions nationales ct dans les économies de 
salut, Voyons la place que tient le sacrifice soit dans les rites de la 
sépulture soit dansle culte ordinaire des morts, tant celui qui s’est 
pratique dans les religions nationales que celui qui-se rencontre dans 
les religions de’salut éternel. ; 


J 


Les rites de Jasépulture ont pour objet de régler la situation des 
morts par rapport aux vivants. Le culte des morts consiste plutdt 
‘dans les soins et les hommages qui sont rendus aux morts aprés que 
les cérémonies de la sépulture ont réglé cette situation. Mais, s'il y a 
des rites de sépulture pour tous les défunts, tant s’en faut que le culte 
les concerne tous, surtout au méme degré; a cet égard, il y a un peu 
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partout des morts privilégiés. De plus, le traitement des morts et 


leur culte varient, au moins quant 4 l’esprit, lorsque l’on passe des 


religions de tribu et des cultes nationaux aux économies de salut qui | 


donnent a leurs adeptes une garantie positive d’heureuse immorta- 


Jité. La notion de survivance est ici beaucoup plus ferme, plus com- © 


préhensive, plus morale aussi ; car elle n‘implique pas seulement une 
‘continuité quelconque du rapport social des morts avec les vivants, 
mais l’idée d’une vie personnelle, intensifiée plut6t que diminuée par 


la mort, l’idée d’une existence idéalisée et béatifiée, parfaite en ses 


dispositions et. en ses jouissances. La considération qui s’attache a 
ces hienheureux n'est pas la méme que celle des ombres vagues ni 
que celle méme des morts importants et Dissent dans les religions 
nationales. : 

1l semble que la facon la plus primitive de traiter les morts ait été 
le simple abandon. Du moins la voit-on pratiquée chez des peuples 
qui ont pourtant le culte de certains morts. Ainsi les Vedda de 


Ceylan abandonnaient dans la caverne ou ils étaient décédés ceux 


dentre eux qui “étaient morts de maladie, aprés avoir cou- 
vert de branchages le cadavre et quelquefois en lui mettant une 
grosse pierre sur la poitrine; quand on révenait occuper la caverne 
aprés plusieurs années, on ne se faisait aucun scrupule de jeter dans 
la jungle les ossements, s'il en restait. Les vivants se dérobaient, 
sans plus /de cérémonie, a la société désagréable et dangéreuse du 


mort. On ne laissait aux défunts aucune provision, nirien de ce qui 


Jeur avait appartenu, et c’est tout au plus si quelque groupe vedda 
laissait 4 ses défunts leur pochette a bétel. Beaucoup faisaient au 


mort une offrande alimentaire dans la semaine ou Ja quinzaine qui — 


suivait le décés ; mais d’autres disaient que cette offrande n’avait de 
raison d’étre que si l’on voulait demander l’assistance du mort 1, 
En Australie, dans la tribu des Yerkla-mining, la coutume est 
_d’abandonner les moribonds auprés d’un grand feu ; on ne revient a 
Ta méme. place qu’aprés un temps considérable ®. Des pratiques ana- 


logues existent chez les Baumana, au. Soudan frangais, chez les | 


Ho du Togo, les Dorachos de lAmérique centrale ; les Selung de 
Varchipel Mergui, non loin de la céte de Burma, transportent le 
moribond dans une ile déserte et l’y abandonnent ; les Hottentots et 
plusieurs tribus de Afrique du sud n’attendent pas que les. gens 


soient morts pour les enterrer; de méme, les Indiens du Chaco, au” 


Paraguay, qui pratiquent aussi l’abandon du mourant’. 


I. SELIGMANN, 122-123. 
2. Howitt, 450. 
3. HARTLAND, art, Death,*dans HastiNas, IV, 4th. 
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Chez les Arunta’', les fonnes de la sépulture sont un peu plus com- 
pliquées, mais on ne laisse rien au mort et on ne lui fait aucune 
_offrande. La médiocrité des ressources a pu étre pour quelque chose 


dans cétte parcimonie, et les esprits étaient censés pourvoir eux- 


mémes la nuit a leur subsistanee *. Les cadavres sont enterrés aussi- 
tot apres la mort, on brile et abandonne le campement ot s’est pro- . 


duit le décés; lenom du défw .cesse d’étre prononcé, si ce n’est tout 


bas en cas de nécessité, jusqu’au rite final dela sépulture qui a lieu 
de douze a dix-huit mois aprés l’enterrement, lorsque la décomposi- 
tion des chairs est supposée accomplie. Certaines personnes proches 
ne prononceront plus jamais le nom du défunt *, Le rite final consiste 
a piétiner furieusement les branches qui ont été déposées sur la 
tombe, sans doute en guise d’abri, et la tombe elle-méme, aprés une 
une sorte de battue pour ramener l’esprit Ason tombeau. Désormais 


le mort n’a plus & hanter les lieux et les gens quil a fréquentés 


t 


vivant. On lui a témoigné d’ailleurs les signes de la plus véhémente 
affliction, selon le degré de parenté ot l’on se trouvait 4 son égard, et 
jusqu’a l’effusion du sang, par les blessures quese font aux épaules 
les gendres tribaux d’un mort a loccasion de l’enterrement, ou bien 
les méres, tantes paternelles ct belles-méres, a la téte, pour la sépul- 
ture finale ;le sang qui coule ne semble pas étre une offrande au. 
mort, et les coups qu’on se donne sont plutét un témoignage 
d’extréme douleur ; Von aura vengé le défunt, autant que possible, en 
tuant individu qui, par art magique, est censé avoir causé son tré- 
pas*: Mais le sentiment qui préside aux rites funéraires et aux mani- 


I. Voir Spencer et GitLEN, Native Tribes, 496. ‘ 

a. STREHLOW, I, 15. 

3. On dit que, si le mort entendait prononcer son nom, il ne se croirait pas 
assez regretté et viendrait tourmenter les vivants pendant leur sommeil. SPEN- 
crr et GILLEN, 49%. La raison primitive pourrait bien étre que l’on aurait craint 
d’évoquer le mort en le nommant. Le tabou du nom se rencontre chez, beau- 
coup de peuples (voir Hartianp, 441). Les Yabim de Nouvelle Guinée disent 
que Von dérangerait et irriterait les: esprits en les nommant; mais les Indiens 


_ Lillooet professent que nommer le mort est rappeler l’esprit, ce qui est désa- 


gréable pour lui et dangereux pour le vivant. Dans le culte des morts, Pinterdit 
peut se transformer en consécration du nom, comme dans le culte des dieux. 
Et 1a ot domine la préoccupation de la survie, on peut tenir au contraire a ce 
que lenom soit prononcé: tel était le cas chez les Eg gyptiens. L’idée de Pévocation 


et de sa vertu est au fond de l'une et de l’autre pratique. 


4. Spencer et Guten, Northern Tribes, 556 ss. La vengeance du mort avait 
lieu chez un grand nombre de tribus australiennes. Divers moyens de divina- 
tion servaient a reconnaitre l’auteur présumé du meurtre. Des croyances et 
des pratiques analogues se sont rencontrées un peu partout (voir HARTLAND, 
413-414). Il parait bien que les proches du mort ont commencé par le venger 
sur d’autres, afin que lui-méme ne se vengeat pas sur eux, 
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festations du deuil est surtout la crainte du mort.I1 ne faudrait pas que 
Je défunt s'‘imaginat n’étre point assez regretté. Du reste, on veut le 
tenir a distance et !empécher de tourmenter les vivants. 

Chez les Warramunga, ot les cadavres sont déposés pour une 
année au moins sur une couche de branches dans un arbre, les os 
disloqués sont mis ensuite dans une grosse fourmiliére, a l'exception 
du radius de l'un des bras qui sert pour le rite de sépulture défini- 
tive; cet os apporté en cérémonie, apres un des rites totémiques qui 
se célébrent dans les réunions de la tribu, est d’abord brisé d’un 
coup de marteau, puis enterré dans un petit trou a proximité du 
lieu qui a servi pour la célébration du rite totémique: le mort est 
ainsi réunia son totem, mais le bris.de ]’os témoigne qu’on ne désire 
pasle voir ailleurs *. 


Bien loin qu’elles songent 4 pourvoir leurs morts de provisions, 


certaines tribus mangent les chairs de ceux-ci, sauf a garder quelque 
temps leurs os et a célébrer ensuite le rite de sépulture définitive : 


ainsiles Binbinga et autres tribus australiennes dans le voisinage du . 


golfe de Carpentarie? Dans une tribu du sud-est, chez les Tingara ° 
on emporte les restes du mort dans un sac, et lorsqu’on sent une 
poussée de chagrin, lon en mange un morceau jusqu’a ce qu'il ne 
reste plus de chair autour des os; on garde les os jusqu’au prochain 
débordement, alors on les broie et on les jette a eau comme semence 
de poisson. Sans doute suppose-t-on quelque vertu dans lachair comme 
dans les 0s; mais il n’y a la qu utilisation des restes, et nul soin du 
défunt. D’aprés un témoignage déja relativement ancien *, les Dieri 
mangeaient leurs morts tout simplement pour que ceux-ci ne vins- 
sent pas crier autour d’eux pendant la nuit et troubler le campement. 
Un explorateur plus récent * dit que les Dieri et quelques tribus du 


1. Spuncer et Gitten, Northern Tribes, 516 ss. La sépulture provisoire en 
arbre se pratique aussi chez les Kaitish et les Unmatjera; des légendes de ces 
tribus (poid., 513) donnent a entendre que la sépulture en arbre a été préférée a 
Vinhumation, pour ’amour du mort, el que ’immersion aurait pour effet d’em- 
pécher a jamais le défunt de revenir en ce monde. HartLanp, 421, cite des 

cas de sépullure par exposition de cadavre en Afrique et surtout dans lAmé- 
rique du Nord, sans compter la forme de sépulture, trés analogue, qui a été 
imposée aux sectateurs de l'Avesta. IL observe que lVexposition du cadavre a 
pu, en certains climats, résulter de ce que Vinhumatiou était impossible. L’im- 
mersion a été souvent un moyen facile de se débarrasser des cadavres, mais 
chez beaucoup de non civilisés (voir Hartianp, loc. cit.) elle a été adoptée en 
effet comme le moyen le plus propre 4 empécher le retour de esprit. 

2. SPENCER et GintEn, Northern Tribes; 547 ss. 

3. Howirr, 450. 

4. Gason, Journ. Anthr. Inst., XXIV, 172, ap. WESTERMARGKE, II, 568. 

5, Howrrt, 448. 


x 
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sud-est australien se contentent de manger la graisse de leurs morts : 
on peut douter que gait été originairement en signe d’aftection '. 

Il convient derappeler que,dans l’antiquité,les Massagétes,au nord- 
est de la mer Caspienne, enterraient ceux des leurs qui mouraient de 
maladie, mais que, lorsqu’un homme avait, vieilli, ses parents le 
sacrifiaient avec un certain nombre de victimes animales, toutes les 
chairs bouillies ensemble fournissant eusuite la matiére d’un festin ?. 
Les peuples du Caucase mangeaient leurs morts *. Chez les Issidons, 
peuple voisin des Massagétes, la chair du pére défunt était consom- 
mée dans un repas de famille avec celle de brebis sacrifiées ; on net- 
toyait le crane du mort, on le dorait et on le conservait comme une 
idole a qui l’on offrait annuellement des sacrifices ‘. Les Indiens dits 
Padéens, peuple nomade de race noire, ne tuaient pas seulement les 
vieillards, mais'tous ceux des leurs qui tombaient malades, hommes 
et femmes étant mangés respectivement par les personnes de leur 
sexe : on ne voulait pas laisser perdre des chairs que la décrépitude 
ou la maladie auraient diminuées *, Leurs voisins les Callatiens on 
Calantiens mangeaient aussi leurs parents morts et n’auraient voulu 
a aucun prix les briler °, Ce sont coutumes analogues 4 celles qui 
ont été constatées chez les Turrbal et d’autres tribus de l’Australie 7 
ou l’on mangeait les hommes qui avaient succombé dans les combats 
-cérémoniels ou bicn en général ceux qui étaient morts de mort vio- 

lente : ici l’on disait que c’était par amour pour eux et pour préve- 
“nir la corruption des chairs ; la que c’était pour s’incorporer la vertu 
de ces vaillants ; ailleurs que c’était un témoignage de respect et de 
regret. La coutume de tuer pour les manger les vieillards, ou bien 


1. En effet, quand un Dieri a tué un homme d’une autre tribu, il. garde la 
graisse de sa victime pour se garantir contre les vengeurs du mort; lorsque 
les parents et amis se présentent. pour chatier le meurtrier, celui-ci leur 
donne la graisse du défunt; ils la mangent, sont apaisés, mMéme reconnais- 
sants, et dispensés du chagrin. Howirr, 449. On peut regarder comme une atté- 
nualion du cannibalisme funéraive la coutume, qui parait avoir été assez 
répandue chez les indigénes de VAmérique du Sud, de réduire les cadavres en 
cendres qui étaient absorbées ensuite avec la nourriture ou la boisson. Voir 
FRAZER, Spirits of the Corn, I, 156-158. Le cas d’Artémise buvant avec de l’eau 
les cendres de Mausole (AuLU Getue, X, 18) n’a pas du étre sans précédent en 
son pays. 

2. Hirovore, I, 216. La méme coutume est altestée chez les Derbikes par STRA- 
BON, p. 513. 

3. SrraBon, loc. cit. 

4. Hrrovore, IV, 26. 

5. Hiropore, II, 99. 

6. Htrovore, III, 38, 97- 

9. Howitt, 457, 470. 753. Riess 
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les vieillards et Jes malades, a subsisté jusqu’a nos jours chez cer- 
taines tribus del’Amérique du Sud,aussi de l’Inde,chez les Samoyédes 
et chez les Ostiak ‘. Vu la généralité de cet usage, tout porte 4 croire 
que Yon aura mangé d’abord pour manger, n’ayant pas surabon- 
dance de ressources alimentaires, et qu’une pointe de scrupule étant 
venue ultérieurement, l’on aura trouvé des raisons plus ou moins 
morales pour le maintien de la coutume établie. Le procédé, d’ail- 
leurs, a pusembler originairement trés avantageux pour échapper a 


toute poursuite du mort, qui se trouvait comme identifié 4 ceux qui 


l'avaient mangé, en sorte quil ne pouvait penser a leur faire tort *. 
A Vorigine, le traitement des morts ainsi mangés n’était pas sensi- 
blement différent de celui des animaux que l'on prenait a la chasse *. 

On trouve néanmoins chez quelques tribus d’Australie trace 
doffrande alimentaire. Ainsi les Dieri déposent pendant quelques 
jours des aliments sur la tombe d’un mort considérable ‘ ; les Gourn- 
ditsch-Mara faisaient du feu et déposaient de la nourriture auprés des 


tombeaux, pour que les morts pussent se chauffer et manger *. Le 
feu sur la tombe se rencontre en plusieurs autres tribus, et dans 
quelques-unes on dit que c’est aussi pour éloigner les esprits des 
morts malveillants soit des tribus étrangéres soit de la méme tribu. 
Les Maranoa suspendent quelquefois un vase d’eau prés de la tombe, 
de crainte que le mort n/ait soif*. Les Turrbal, qui -déposent 
Jes cadavres sur des arbres, aprés les avoir enveloppés d’écorce, 
laissent a un homme sa lance et son gourdin, a une femme son baton 
a ignames, sans doute pour qu'il puissent chercher eux-mémes leur 


1. Voir Mac Cuttocn, art. Cannibalism, dans Hastine, III, 201. HARTLAND, 
436, apensé discerner dans certaines particularités des repasfunébres en divers 
pays méme européens, les indices d’une substitution d’autres mets a la chair 
du mort. Sur les rapports du cannibalisme avec le sacrifice humain, ef. supr. 
p. 114. : 

2, Cf. Frazer, Spirits of the corn, Il, 154-156, ce qui est dit de la coutume de 
boire le sang et de manger la chair de l’ennemi tué, pour l’empécher de nuire 
et le transformer en allié. Cf. supr., p 23. A : 

3. Voir le § I du chapitre suivant. 

4. Howirt, 44s. ® 

5. Howitt, 455. : 

6. Howitt, 467. Mais, dans la méme tribu, l’on fait sécher au feu le corps 
des jeunes gens qui ont péri de mort violente, et on les transporte avec soi, pen_ 
dant trois ans, les surveillant la nuit, sans prendre autre soin d’eux ; la croyance 
est que ces morts-la ne se tiendraient pas tranquilles dans leur tombe si on 
les enterrail; on recueille d’ailleurs leur graisse dans des vases, et les jeunes 
hommes s‘en frottent pour s’imprégner de leurs bonnes qualités. Dans plusieurs 
tribus, surtout chez celles qui exposent les morts sur un arbre ou sur un écha- 


faud, Pusage est de se frotter le corps avec le liquide qui coule du cadavre en 
décomposition. 


4 
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nourriture ', Dans certaines tribus du Queensland, sur la riviére 
Herbert, on met auprés du mort les armes ou objets 4 son usage. une 
hutte sur la tombe et un vase A eau, etl’on trace méme un sentier 
jusqu’a l’endroit ot l’eau se trouve; maison a commencé par asséner 
au mort un coup de gourdin propre a lui rempre les os, on lui a 
ouvertl'estomac pour le remplir de pierres, et on lui a ramené les 
genoux au menton aprés lui avoir brisé les jambes ?. Il s’agit donc en 
tout ceci beaucoup moins de soins donnés aux morts que de précau- 
tions prises contre eux pour qu ‘ils ne fassent point de tort 4 leurs 


_ anciens. compagnons. 


La crémation se rencontre comme pratique exceptionnelle ou 
méme réguliére en plusieurs tribus d’Australie. Chez certaines tribus 


de Victoria *, on brile le corps sur un bicher quand on n’a pas le 


temps de faire une petite fosse; le lendemain matin, s'il reste des 
os, on les pulvérise et on les disperse ; le mari garde les cendres de 
sa femme défunte dans un petit sac sur sa poitrine jusqu’a ce qu'il 
prenne une autre femme ou que le sac soit usé, et alors. le sac est 
bralé ; le corps d’un chef est toujours brilé, mais aprés avoir été 


“exposé pendant un mois environ, et la veuve porte le sac pendant 


deux ans. Dans ces mémes tribus on mange par respect et regret, dit- 
on, les corps de ceux qui périssent de mort violente *. Dans d'autres 
tribus, la crémation étaitd’usageordinaire pour consumer les chairs, 
les os étant ensuite conservés dans un arbre creux *. Chez Jes tribus 
de Port-Jackson ° la crémation était de coutume seulement pour les 
personnes au-dessus de l’'Age moyen, et ces morts étaient brilés avec 
les objets qui leur avaient appartenu ; oncite le cas d’une femme avec 
laquelle fut enterré vivant son enfant a la mamelle. En certaines tri- 
bus du Queensland ‘les morts étaient ou enterrés ou brailés ou mis 
sur un échafaud ou mangés (ceux qui avaient été tués dans les com- 
bats cérémoniels), Les formes de sépulture sont donc aussi variées 
chez les non-civilisés qu’elles l’ont été dans l’antiquité et dans les 
temps préhistoriques ; et l’on n’est pas fondé a supposer qu'une signi- 
fication essentiellement différente se soit attachée a chacune delles. 
La crémation toutefois apparait comme un mode de sépulture défini- 
tive qui garanlit expéditivement et sirement la tranquillité des 


. Howrrr, 470. 
. Howitt, 470. 
. Howitt, 455. 
. Cf. supr., p. 136, n. 6. 
. Howitt, 458. 
. Howitt, 463. 
. Howitt, 474. 
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vivants, et aussi, d’une certaine maniére, celle du mort. Et dans tous 
les cas, la foi spontanée a la survivance des morts, au lieu d’avoir été 
toujours une consolation, est plutét ases débuts une sorte de crainte 
et d’obsession a laquelle onremédie par les rites de la sépulture. 


( En plusieurs endroits des iles Salomon, les morts du commun 


sont tout simplement jetés Ala meret ne sont pas objet d’autre soin; 
les personages considérables sont enterrés et honorés*‘. A Florida ’, 
par exemple, les parents et amis célébrent aprés les funérailles une 
féte dans la maison du chef mort, ot l’on a suspendu ses armes et 
outils, et mis sur le sol diverses provisions de bouche; pendant le 


- repas, l'on jette une parcelle de nourriture au feu en disant. au mort: 


« Voila pour toi! » Mais, la cérémonie terminée, on ne remettra plus 
les pieds dans la maison du défunt, et on la laissera tomber en 
ruines ; on coupera de méme les arbres fruitiers de son jardin. Une 
telle conduite est inspirée par la crainte plus que par le respect du 
mort. Dans les fles Banks, ott l'inhumation est Ja forme ordinaire de 
sépulture, les chefs sont enterrés avec leurs ornements et diverses 


. provisions de bouche *. Mais dans plusieurs de ces iles, le cinquiéme 


jour aprés le décés, on donne la chassea l’esprit du mort pour quwil 


_quitte le pays; dans telle ile on ne chasse ainsi que ceux qui sont 


morts d’ulcéres ou bien le meurtrier ou l’ennemi qu’on a fait cuire 


pour le manger *. Et il n’est pas ‘inoui que, ¢a et la, on enterre des. 


vivants avec les morts, pour tenir compagnie 4 ces derniers; & Mae- 


wo, dans I’fle d’Aurora, le cas de femmes demandant a suivre dans la - 
tombe leur mariou leur enfant était assez fréquent *®. On aurait 


tort probablement de penser que ces suicides étaient purement 
volontaifes et quils n’étaient inspirés que par l'amour. De tels sacri- 
fices, volontaires ou non, se sont rencontrés un peu partout. La ot 
lacoutume était réguliere ceux qu'elle désignait pour suivre le mort 
n’auraient pu se soustraire impunément a cette obligation, et eux- 
mémes auraient craint dirriter l’esprit *. On doit noter que cette 
complication des observances esten rapport avec -un certain perfec- 
tionnement des moyens d’existence, aussi un développement dela 
propriété et dela famille. 

I. CODRINGTON, 258, 262. Méme difference de traitement existe en Poly- 
nésie entre les personnages considérables et les gens du commun. Gray, art. 
Ancestorworship, dans Hasrinas, I, 461. 

2. CODRENGTON, 255. : 

3..CODRINGTON, 268. 

4. CoDRINGTON, 270. 

5. CODRINGTON, 288-289. Femmes et esclaves étaient pareillement sacrifiés sur les 


tombeaux en Polynésie (Nouvelle-Zélande, iles Havai, iles Fidji). Gray, loc. cit. 
6. Cf. HarrLanp, 429. 
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Les Papous de l’ile de Kiwai, dans la Nouvelle-Guinée britannique, 


ne descendent rien avec le mort dans sa fosse, mais ils disposent 
_ par-dessus la tombe une petite plate-forme sur laquelle ils mettent 
_du sagou, des ignames,des bananes et autres comestibles ; ils placent 
en téte du tombeau V’are et les fléches da mort, sa jupe si c’est une 


femme ; auprés de la fosse ils entretiennent un feu pour le défunt ; 


tout cela pendant neuf jours ; aprés quoi, un repas ayant été préparé, 


on bat le tambour, on sonne de la siréne marine, et celui qui conduit 
le deuil annonce que désormais on n’allumera plus de feu, on n’ap- 
portera plus de nourriture : l’esprit n’a plus qu’a partir pour Adiri, 
ou sont les morts '. A Tumleo, dans la Nouvelle-Guinée allemande, 
on met sur le mort des ornements que l'on retire discrétement avant 
de fermer le cercueil et de remplir la tombe ; ici le feu est entretenu 
pendant quelques semaines, parfois jusqu’a trois mois, prés de la 
tombe, parla veuve ou une proche parente du mort; a des pieux 
plantés dans le voisinage on accroche des fruits, des calegons, des 
ornements pour le défunt ; au bout de deux ou trois ans on retire les 
os pour les mettre dans un charnier ; mais s‘il s’agit d’un homme, le 
crane et un osde la cuisse sont portés A la maison commune des 
hommes, et les autres os principaux, surtoutceux du bras, sont par- 
tagés pour servir-d’amulettes prolectrices a leurs détenteurs *, 

En Nouvelle Calédonie, les morts sont enterrés dans des cavernes, 
accroupis, la téte dépassant le niveau du sol, de fagon A pouvoir étre 
enlevée ultérieurement. On briile la maison et les objets dont se ser- 
vait le mort, on détruit ses plantations : ce doit étre pour que l’es- 
prit ne soit pas tenté de revenir, car il ne s'agit pas de transmettre 
au mort ses biens pour l’autre monde. Un combat est simulé, 
ace qu'il semble pour faire croire au mort qu’on le venge du sorcier 
qui a causé son trépas. Au bout d'une année environ, le crane e t 
pris pour étre porté dans le lieu ot sont gardés les cranes de la 
famille *. Chez les Sulka de la Nouvelle-Bretagne, au sud de la pénin- 
sule de la Gazelle, on détruit les plantations» du mort, mais aprés 
s étre partagé les fruits mars ; on partage de méme tous ses pores, 
que l'on a tués, et l’on brile ses armes ; si c’est un homme considé- 
rable, on tue quelquefois sa femme pour lui tenir compagnie; le corps 
est enterré dans la maison, et au bout de quelques temps on chasse 
Pesprit *. 

Chez les Batak de Sumatra, dés qu’un homme a rendu le dernier 


1. Frazer, Immortality, 1, 211. 
92. Frazer, I, 223. 

3. Frazer, 1, 327-8. 

4. Frazer, 1, 398-9. 
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ssoupir, on se hate de le mettre dans la biére, souvent préparée 


davance, et, tout en manifestant le plus grand désespoir, on se tient 
autant que possible 4 distance da cercueil, par crainte que le begu 


(esprit) du mort ne prenne le tondi (espéce de double ou génie) des 


vivants ‘. L’inhumation se fait le plus t6t possible. Trois nuits ayant 
passé, on apporte du riz cuit pour le mort, et son vase & feu avec 
son briquet, parce que le begu a encore faim ; il habite le tombeau 
tant que le cadavré n’est pas décomposé *. — Idée qui se rencontre 
un peu partout et qui explique une bonne partie des rites funé- 
raires ; elle tient 4 ce que le cadavre continue de représenter le mort 
a la pensée des vivants.— Pour les funérailles des personnages consi- 
rables, qui sont célébrées seulement quelques jours apres le décés, 
on tuc chaque jour une picce de bétail dont la viande est partagée 
entre les hommes présents. Le begu du défunt est censé emmener 
avec lui au pays des morts les ombres des -buffles et des pores qui 
ont été tués a l'occasion de ses funérailles : ce sera la matiére d'un 
festin qui lui vaudra le respect des autres begus *. On se concilie le 
begu par des offrandes, ‘ou bien l’on se protége contre lui par des 
moyens magiques ; mais on ne lui fait d’offrandes que lorsquil en 
réclame, soit par son médium, soit parce que le magicien a indiqué 
ce moyen de l’apaiser. 

A Madagascar, la forme ordinaire des fariérailles était Pinhuma- 
tion, mais avec une solennilé spéciale pour les chefs. Un beeuf ou un 
mouton est tué pour le repas funébre qui suit la déposition du 
mort au tombeau ; ce sacrifice se trouve compris parmi les rites de 
purification ‘aprés l’enterrement, et il se renouvelle dans les mémes 


conditions pour la cléture du deuil. C’est le sang de la victime qui — 


sert a la ET Oe soit que l'on s’en asperge, soit qu’on y trempe 
le doigt pour s’en marquer le front et lécher le doigt ensuite *. La 
maison mortuaire est aspergée avec une eau spéciale, pour qu’on y 
puisse rester impunément et employer les objets qui y sont, Il est 
telle tribu ot la maison est laissée 4 l’abandon, ou bien méme le 
village entier, notamment quand il s’agit d’ua chef ; un trait curieux 
est le divorce de Ia veuve, prononcé au terme du deuil par les parents 
du mavi pour qu'elle puisse reprendre le train de la vie ordinaire * 

Anciennement, chez les Sakalaves de Madagascar, les rois ou chefs 
de tribu étaient accompagnés dans la tombe par un esclave, moins 


1. Warneck, Die Religion der Batak (Leipzig, 1909), 14-15, 71-73. 
. WARNECKE, 83. 
WaRNECE, loc. cit. 
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souvent par leur femme, qui s’offrait d’elle-méme aprés quelques 
jours d’excitation et d’entrainement; actuellement on sacrifie des 


animaux en adaptant la victime 4 la condition du mort, tuant, par “ 


exemple, un veau pour accompagner un enfant, une vache suitée 
pour accompagner une jeune mére '. 

Chez les Ewe du Togo, quand un homme meurt de sa belle mort, 
on commence par le laver, le raser, l’habiller, l’asseoir comme s'il 
était vivant, et protester qu’on l’aurait défendu s’il avait été attaqué 
par un homme ou par une-béte ; on lui donne des cauris pour s’ache- 
ter des provisions pendant son dernier voyage et on lui met un peu 
deau farinée dans la bouche. Avant de l’enterrer, on lui donne le 
spectacle des travaux auxquels il était accoutumé de son vivant. Les 
parents lui montrent les cadeaux qu’ils lui offrent, les camarades lui 
remémorent ce quils ont fait ensemble ; on boit du vin de palme 
en son honneur. Le mort a qui ces hommages ne seraient pas rendus 
viendrait tuer les siens. L’enterrement se fait dans la case du mort ; 
avant d’y procéder, on lui dit 4 V’oreille de tuer son meurtrier, s'il a 
été frappé par artifice de magie, mais de ne faire tort 4 aucun des 
siens, « car la mort d’un frére est déja un malheur suffisant ». La 
fosse comblée, on se met A tirer des corps de fusil, a chanter et a 


tambouriner pour la conduite du mort dans l'autre monde * Au j jour — 


déterminé pour la cléture du deuil on célébre une grande féte ala 
maison : c’est pour « niveler le tombeau » et envoyer Je mort a sa 
demeure définitive en enfer. S’il lui arrivait ensuite de molester les 
vivants, un magicien viendrait lier esprit avec des cordons enchan- 
tés ; sice moyen ne suffisait pas, on déterrerait les os du mort pour 
les brailer, et par ce moyen on aurait la paix *. La crémation est 
donc ici comprise nettement comme un moyen extréme de placer le 
mort dans un état définitif ot il ne puisse plus inquiéter les vivants. 
On enterre loin des habitations ceux qui sont morts« dans le sang », 
c'est a-dire de mort violente, par suicide, ou accident, ou épidémie ; 
et quand il ne s’agit pas d'un guerrier tué dans le combat, la maison 
du mort est détruite et les autres maisons du lieu sont aspergées de 
médecine spéciale en maniére de purification *. 

Parmi ces morts plus ou moins redoutés, une place appartient aux 
femmes mortes en couches. Les femmes succombant en ces condi- 
tions ont été particuliérement craintes chez beaucoup d'autres peuples, 


1. Rusitton, Un culte dynestique avec évocation des morts chez les Sakalaves 
de Madagascar (Paris, 1912), 148-149. 

2. SPIETH, 234-237. 

3. SPIETH, 239. 

4. SPIETH, 240. 
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par exemple au Mexique, ou elles formaient une. catégorie spéciale 


d’esprits, assimilés aux guerriers qui avaient péri dans le combat ou 
qui avaient été victimes des sacrifices, mais dangereux, surtout a 
certaines époques, ou ils descendaient du ciel en terre pour frapper 
de maladie les vivants, et de préférence les enfants *. Un peu partout 
certains genres de mort entrainent la privation des rites ordinaires 
de la sépulture. La réprobation qui s’attache au suicide, et que l’on 
peut dire générale ’, tient sans doute originairement a la terreur 
qu’inspiraient les suicidés, Ames entre toutes aigries et irritées. 

Dans les tribus Bantou du centre et du sud de l'Afrique, la sépul- 
ture des chefs est entourée d’honneurs particuliers. Chez les Baronga 
et chez les Bavenda, les rois sont enterrés dans un bois saeré, et des 
sacrifices d’animaux se célebrent sur leurs tombes ; autrefois ceux 
des Bavenda étaient exposés d’abord sur un échafaud, et ]’on enter- 
rait le squelette quand les chairs s’en étaient détachées *. Chez Jes 
Herero, tribu du sud-ouest, quand un homme meurt, surtout un chef, 
le village est abandonné,au moins pour un temps,aprés que le défunt 
a été enterré prés d’un arbre, quelques tétes de bétaillui ayant été 
sacrifiées, spécialement ses animaux favoris *. Chez les Banyorg, le 
roi était placé dans une sorte de puits circulaire, profond de douze 
pieds ; on lui adjoignait neuf hommes vivants ; l’ouverture du puits 
était soigneusement couverte avec une peau de vache, et un temple 
était construit par-dessus, que desservaient un certain nombre des 
officiers du défunt *°. Chez les Warundi, le cadavre du roi, enveloppé 
dans la peau d’un taureau noir, était desséché au ‘feu, puis exposé 
pendant assez longtemps sur un échafaud ; aprés quoi on l’enterrait 
sur place, tuant, pour lui faire société, un certain nombre de ses 
veuves et de chefs ; on plantait.un sycomore sur la tombe °, et l’en- 
droit, abandonné, devenait un lieu sacré ot ne pénétrait plus que le 
gardien chargé d’apporter de temps en temps des aliments et de la 
biere aux esprits '. Chez les Awemba, le cadavre du roi, prés duquel 
on a tué deux de ses femmes, reste enfermé dans sa hutte principale 
jusqu’aux funérailles définitives, qui ont lien aprés décomposition 


I. SAHAGUN, 21, 435. 

2. HARTLAND, 419. 

3.HARTLAND, art. Bantou, dans Hastinas, IV, 356. 

4. Hartxann, loc. cit. 

d. HARTLAND, 357. 

6. Chez les Bavenda (supr. n. 3), un arbuste, ou une fleur, ou un jone est 
aussi planté sur la tombe du chef; on a pu voir que, chez les Herero, la tombe 


est au pied d’un arbre. L’esprit du mort réside en quelque maniére dans la 
plante. ° 
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des chairs, au temps fixé par le successeur; le squelette, enveloppé 
dans une peau de taureau, est alors enterré ; les veuves, officiers et 
serviteurs du défunt sont amenés devant la tombe,frappés d’un grand 
coup de gourdin entre les yeux et laissés pour morts : ceux qui sur- 
vivent ne sont pas inquiétés; c’est que le défunt n’a pas voulu d’eux’. 
Le mode de sépulture et de sacrifice funébre le plus extraordinaire 
est assurément celui qui se pratiquait pour le chef des Wabisa, tribu 
dépendante des Awemba : la femme principale du défunt était tuée, 
son corps fendu en deux, et l’on mettait dedans les os du mort? : la 
femme ici remplagait le taureau dont la peau sert 4 envelopper le 
squelette du roi des Awemba, et l’idée d’une renaissance apparait 
plus nettement. Chez les Basuto, le mort est enterré dans la peau 
d’un boeuf tué pour la circonstance,avec du grain et un morceau dela 
viande ; le contenu de la panse est répandu sur la tombe °. Ces rites 
font songer ala vieille coutume égyptienne du « passage dans la 
peau », et sans doute ont-ils un sens plas ; ils doivent étre pour 
la vie “ibe défunts. 

Les" Baganda enterrent leurs’ morts‘. Avant les funérailles on 
dépose auprés du cadavré un pot ot chacun des parents prend un peu 
de beurre poar en frotter le visage du mort. La famille se met 
en deuil pour quelques mois ; on ne se coupe ni Jes cheveux ni 
les ongles, on ne se lave plus que les mains, pour le repas ; on 
apporte les mets du dehors ; les rapports sexuels sont interdits ; il 
y ade temps en temps ioeaetita tioned la maison et au tombeau. Au 
jour fixé pour la cléture du deuil, on se coupe les cheveux. Prés du 
tombeau d’un homme, sa veuve, si elle a eu des enfants, reste dans 
une hutte pour le garder.Plusieurs femmes restent ainsi prés du tom-° 
beau d’un chef. La solennité des funérailles varie selon la qualité des 
personnes. Celles des rois*, qui se terminaient jadis,en une sorte 
d’apothéose, duraient prés d’une année. Dés que le roi était mort et 
que les grands officiers s’étaient entendus sur le choix du successeur, 
on éteignait le feu sacré 4 la porte de !’enclos royal et l’on tuait I’of- 
ficier qui était chargé de le garder. On ne parlait de la mort du roi 
qu’en disant : « Le feu est éteint ». Au bout de cing mois, pendant 
lesquels sé faisait une sorte d’embaumement par dessiccation, avait 
lieu Venterrement: certains officiers du défunt, six de ses femmes 
qui avaient rempli auprés de lui des réles utiles comme celui de cuisi- 
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niére, porteuse d’eau et autres semblables,devaient étre tuées AUPEES 


du tombeau ; mais c’est par centaines qu’on assommait en méme 
temps, dans 18 cloture qui entourait la hutte sépulcrale, des indivi- 
dus qui constituaient la suite du roi mort. Cing autres mois se pas- 
saient encore au bout desquels trois chefs étaient délégués pour venir 
chercher la machoire du défunt. Autour de cette machoire et du cor- 
don ombilical du roi mort s’organisait le culte de celui-ci, dans une 
sorte de temple autour duquel habitaient un certain eS: de ses 
veuves et de ses officiers. 

Chez les indigénes de Amérique divers genres de sépultures ont 
été anciennement pratiqués '. Selon le degré de culture ot !’on était 
parvent, l’on donnait aux morts, surtout aux morts considérables, 
tout ce dont ils avaient besoin pour que leur existence nouvelle se 
poursuivit dans des conditions analogues 4 lancienne. Voici, par 
exemple,ce qu'un historien espagnol dit des Caraques de |’ Weasicae ; 
« Ils font dans le sol des trous profonds, qui ressemblent plutét a des 
puits qu’a des tombes, et ils enterrent avec le défunt la plus belle et 
la mieux aimée de ses femmes, ainsi que des bijoux, des aliments et 


des jarres de vin fait avec du mais. Is placent ensuite au-dessus du. 


trou de gros roseaux. Comme ces roseaux sont creux, ils prennent 
soin de lesremplir avec cette boisson faite de mais et de racines, 
quils nomment aca, parce quwiils croient que les morts boivent de 
cette liqueur *. » Le souverain du Pérou était enseveli d’abord dans 
une sorte de caverne avec ses trésors et une grande quantité de pro- 
visions alimentaires ; bon nombre de ses femmes et de ses serviteurs 
étaient enterrés vivants avec lui; mais au bout de quelque temps la 
momie de I'Inca était retirée de ce: tombeau, pour étre réunie a celles 
de ses prédécesseurs dans la chambre d’Inti (le soleil) *. Les funé- 
railles de la reine-sceur s’accomplissaient dans des conditions ana- 
logues, ei sa momie était ramenée au méme temple, dans la chambre 
de Quilla (la lune) *. 

A en croire les Zuni, lincinération détruirait la personne du mort. 
Ils enterrent donc les leurs, parce que les morts sont faiseurs de 
pluie °, et que, si l’on bralait les morts, une sécheresse irrémédiable 
s’ensuivrait °. Chaque piéce de l’habillement qu’on met au défunt est 


. Cf. Hacar, art. American ancestorworship, dans Hasrnas, I, 438. 
2. a bE Lron, Cronica del Peru, Lxvi, ap. Brucuart, 565. 
3. Brucnat, 625, 627. La translation de Il’Inca dans la chambre dInti parait 


un rite superposé a celui de Vinhumation dans la caverne,ce dernier rite offrant — 


en lui-méme les caractéres d’une sépulture définitive. 
4. Brucuart, 628, 
5. STEVENSON, 20, 22. k 4 c 
6. STEVENSON, 305. 
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-commeé tuée a son intention par une.déchirure qu’on y fait, afin que 
Vesprit du vétement suive lesprit du mort. La coutume d’ enterrer 
les morts en cimetiére est due & l’influence catholique ; mais on va 
encore enterrer au bord de la riviére les vétements et les effets per- 
sonnels du défunt, aussi le masque de confrérie qu'il a recu a l'ini- 
tiation de la société dite du Kotikili, — c’est un masque de faiseur 
de pluie, — et sans doute les morts eux-mémes étaient-ils jadis ense- 
~velis en cet endroit, pour se rendre de la par la riviére A Kothluwa- 
- lawa, le séjour mythique des dieux et des morts. Dans une excava- 
tion spéciale on place des telikinawe, ou plumes de priéres, qui sont 
aspergées de farine, ainsi que le masque.Cette offrande parait appar- 
tevir au culte des morts en tant que faiseurs de pluie et n'est pas 
spécialement un rite funéraire. Le corps du défunt, pr eebemen 
lavé, est frotté de farine avant détre éenterré ; et avant qu’on 
emporte le mort au cimetiére toutes Jes personnes présentes lui font 
offrande de plumes de priére, aspergeant en méme temps le corps 
de farine '. On croit que les esprits des morts sont errants autour du 
village pendant quatre jours et qu’ils ere pour Kothluwalawa 
le cinquiéme jour au matin. 

Inhumation et crémation étaient pratiquées par les Mexicains. La 
plupart des morts étaient bralés et leurs débris étaient ensuite 
enterrés. Ceux qui étaient morts de maladies ordinaires s’en allaient 
dans une sorte d’enfer appelé mictlan. On tuait le chien du mort et 
on le brailait avec lui afin qu il l’'accompagnat dans l’aatre monde. 
Une vingtaine d’esclaves, hommes et femmes, étaient tués a coups. 
de fléche dans la gorge pour les funérailles des grands chefs; ils 
n’étaient pas brilés avec le maitre, et on les enterrait a part ?. Ceux 
qui mouraient en guerre ou comme victimes dans les sacrifices, quel 
que fat dailleurs le genre d’exécution et le parti que lon tirait du 
corps de la victime, s’en allaient au ciel, ot ils accompagnaient le 
soleil depuis son lever jusqu’a midi*, Depuis midi jusqu’a son coucher 
le soleil était acecompagné par les esprits:des femmes mortes en 


1. STEVENSON, 306, 307. 
2, SAHAGUN, 221-225. SELER, Gesammelte Abhandlungen, Il, 678-679. Les funé- 


railles du roi, assimilé, semble-il, pour la circonstance, au dieu Quetzalcoatl, 
comportaient probablement (en plus de la tuerie de servileurs) un véritable 
sacrifice humain qu’accomplissait le prétre du dieu des enfers, Mictlan tecutli 
(SELER, 749), sans doute parce que le sacrifice concernait ce dieu. Sur les funé- 
railles simulées, voir supr, p 60, n. 2. 

3. SAHAGUN, 225, dit que ces morts, au boul de quatre ans, se métamorpho- 
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Ces quatre ans doivent étre en rapport avec la durée des offrandes indiquée par 
SeEcer, II, 679. 
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couches. Celles-ci étaient enterrées dans ‘la cave d'un temple a elles 
consacré'!. Etaient pareillement enterrés, et s’en allaient au élalocan, | 
sorte de paradis terrestre et séjour des dieux de la pluie, les noyés, 
ceux qui-étaient morts de la lépreou d'autres maladies de la peau 
réputées impures, aussi les petits enfants. Ceux-ci, qui servaient 
souvent de victimes pour les sacrifices aux Tlalec, les. dieux de la 
pluie, étaient enterrés prés des silos ot J’on conservait les grains *. 
Comme tout le neste, le deuil dans Ja Chine ancienne .a été minu-. 
tieusement réglé*, sa durée, ses périodes, son intensité, le régime, 
le costume et Jes pratiques qui ceanviennent .a ses différents degrés 
étant déterminés jusque dans le détail. Le deuil pour te Fils du Ciel 
était de trois ans dans dout l’empire, comme celui d’un pere.ou d’une 
mere dans les familles *. Pendant ce deuil.de trois ans, qui avait 
lieu aussi pour la mére de lempereur régnant, tous les sacrifices 
étaient suspendus, sauf ceux qui concernaient le Ciel, la Terre, les. 
dieux du sol et des grains*. Cette omission ne résultait donc pas, 
comme il arrive ailleurs, d'une incompatibilité admise entre le 
service des morts et celui des esprits ou des dieux, incompatibilité 
qui, par ailleurs, nese remarque pas en Chine, mais plutot de ce 
que, les rites jugés essentiels a la conduite générale des choses étant 
maintenus, on omeltait tout ce: qui. avait caractére de réjonissance. 
Méme les quatre grands sacrifices de saison.aux ancétres impériaux 
sowlraient interruption: par ot l'on jpeut voir, @ailleurs, que, méme 
en Chine, service funébre et culte des ancétres sont choses en prin- 
cipe tout a fait différentes. Aussitét aprés Je décés avait lieu le 
rappel de Vame® : rite naif, qui probablement suppose la croyance, 
commune chez les non civilisés, aux absences passagéres de lame 
pendant le sommeil. On procédait ensuite a la toilette du mort; et 
d'abord or lui mettait une cheville entre les dents.afin de pouvoir 
lui introduire dans la bouche du riz et des pierres de prix, et on lui 
liait les jambes, non sans doute pour les maintenir droites, comme le 
dit Ja tradition des lettrés, mais pour immobiliser l’esprit, comme le 


I. SAHAGUN, 433, 435.Ces mortes étaient libres d’errer sur la terre pendant la 
nuit(cf. supr.p. 142). La conduite nocturne du soleil sefaisait par les habitants 
des enfers. 

2. SAHAGUN, 225, GOL. : 
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veut encore la superstition populaire'. La durée des préparatits 
fumébres et la solennité du cérémonial étaient en rapport avec la 
digmité dela personne ; mais toujours il y avait des offrandes alimen- 
taires auprés du corps et. du. cercueil avant les. funérailles, et 
d'autres offrandes. du méme genre ‘dans la fosse*, Parmi ces 
derniéres élaient,aux funérailles des grands personnages, les paquets 
de viande du sacrifice d’adieu, amenés sur des chars, chaque victime 
animale ayant son char particulier; on mettait aussi des erains dans 
le eercueil*. Au retonr des funérailles on plagait dans l‘endroit ot 
avait été le cercueil la tablette portant le nom du mort, et on lui 
faisait l'offrande dite « du repos », offrande qui se réitérait tous les 
jours tant que durait la période du grand deuil ou des « pleurs perpé- 
tuels » *. « Quand les pleurs continuels prennent fin », dit le Li ki, 
« on cesse de lui servir des mets comme s’il était encore vivant; on 
commence a lui faire des offrandes comme on en fait aux mines des 
morts® ». Changement de régime qui doit étré originairement en 
rapport avee un changement dans la condition du défant, désormais 
fixée par quelque rite de sépulture définitive. 
Jadis le mort était « suivi » par un nombre plus ou moins considé- 
rable de personnes. On cite tel prince qui, en ‘677 avant notre ére, | 
‘aurait été ainsi accompagné dans la tombe par soixante-six victimes, 
et tel actre,en 619, qui en aurait eu cent soixante dix-sept®. On dit 
que Confucius el ses disciples auraient blamé cet usage, dont la 
pratique se trouve par 14 méme attestée pour leur temps‘. Ces com- 
pagnons étaient censés adjoints au défunt pour son service. Car on 


i. li ki, c. a, an koung, p. 1,.a. 3,52; Pp. i, a. 2,953 a.3,14; ¢.xvim, [sa ki, 
a. 4, 12 (Couvreur, I, 180, 935, 247; II, 184). La coutumede lier les pieds du mort 
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étaient la monnaie courante sous J’ancienne dynastie des Hia, et avaient pro- 
bablement une autre signification que les morceaux de jade qui leur ont été 
substitués dans la bouche du mort au temps des Teheou, 
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6. Témoignage de Sseu ma ts’ien, ap. Di Groot, II, 721 ss. 

7. Cf. Li ki, ce. u, T’an koung, p. ur, a.t, 44-45; a. 2, 15 (Couvrvur, J, 209,226). 
Dans le premier passage, Confucius dit qu’on a bien fait denterrer avec les- 
morts des objets mal faits ou mal ajustés, afin qu’on n’ait pas lidée de leur 
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voit le prince Tan, dans le Chou king ', s’offrir aux ancétres a la 
place de son frére Wou, fondateur de la dynastie des Tchéou, qui 
était gravement malade, en alléguant qu’il a « beaucoup de qualités 
et de talents qui le rendent propre a servir les esprits », tandis que 
son frére n’en est pas si capable. Les répugnances et l'autorité de 
Confucius n’ont point prévalu contre la coutume antique; l’on ; a pu 
voir encore, au xvit° siécle, dans les premiers temps de la dynastie 
mandchoue, des morts impériaux honorés de pareilles exécutions, et 
c'est seulement a partir du xviit® siécle que le suicide des veuves est 
tombé en désuétude?. Z 


Des coutumes analogues ont existé au Japon’. Dans le tombeau . 


des personnages importants les anciens Japonais mettaient des ali- 


ments, des armes, des ornements, des vases de terre‘. L’ancien - 
Shinto n’associait pas les morts au culte des esprits ou des dieux,: 


comme fait le culte chinois; tout ce qui concernait la mort et le 
service des morts était frappé d’impureté par rapport au service des 
dieux®, comme en beaucoup d’autres religions. Il semble que le 
cadavre, au moins quand il s’agissait d’un personnage important, fat 


gardé longtemps dans une hutte avant d’étre inhumé*. Dans lés_ 


temps anciens, un certain nombre de vivants suivaient le prince 

mort, et l'on sait que la coutume du suicide volontaire s’est mainte- 

nue jusqu’a nos jours. . 
Les rites funéraires des‘Kgyptiens étaient une maniére d’ apothéose 

dont il sera bientot parlé A propos du culte des morts. 

. Sumériens et Sémites de la Mésopotamie efiterraient ou brilaient 


mal tournés est pratique assez commune pour adapter ces vases 4 la condition 
des défunts; et ceux quivont introduit usage des pantins de bois seraient 
plutot a louer, parce que ces pantins ont di remplacer des hommes vivants. 
Le second passage est une anecdote plaisante ot un disciple de Confucius, 
consulté par la femme et Vintendant dun mort, qui voulaient tuer des 
hommes pour procurer des serviteurs au défunt. dans l’autre monde, répon- 
dit; « Il ne convient pas d’immoler des hommes sur une tombe. Cependant, si 
Ja maladie du défunt exige des soins particuliers, qui pourrait les lui donner 
aussi bien que sa femme et son iniendant? » Sur cette réponse, le projet fut 
abandonné. Mais l’anecdote montre que le sacrifice en question étaitalors chose 
assez commune,quoique discrétement blamée par les seager: Anecdote du mémé 
genre, ibid. (Couvreur, I. 299). ; 

1. Voir trad. Luger, The Shi King (Oxford, 1899), 152. 

2, De Groot, II, 734; id. Les Féles annueilement célébrées a Emoui (trad. 
CHAVANNES. Paris: 1886), 559. 

3.Voir Aston, BB. Pour Vévolution des coutumes et pour les usages actuels, 
voir Luoyp, art. Death. ap. Hastines, IV, 485 ss. 

4. Aston, 56. 

5. ASTON, 61. 3 

6. Luoyp, 484. 
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leurs morts'. Que les corps fussent brilés d’abord et les cendres 
recueillies dans de grandes urnes, ou bien quiils fussent déposés tels 
quels dans leur sépulcre, on mettait avec eux des provisions de 
bouche, aliments et boisson, et on leur donnait aussi des vétements?. 


_ Le dernier roi de Babylone, Nabunaid, racontant les funérailles de sa 


mere, dit qu'il fit « entourer le corps de bandelettes, offrit des véte- 
ments magnifiques, oignit le cadavre d’huile parfumée, immola 
devant elle des moutons gras et rassembla pour les funérailles les 
gens de Babylone et de Borsippa? ». Ce sont la funérailles de prince. 
Il est dit de la méme personne, jadis installée par son fils prétresse 


_-dans le temple de Sin 4 Harran, que, de son vivant, chaque mois, 


revétue de ses beaux habits, elle offrait aux morts des moutons gras, 
de la farine, du vin de sésame, du miel, des fruits. On offrait régu- 


_liérement aux morts des aliments préparés et de Veau. Le mot 


propre pour désigner l’oblation alimentaire (kispu) parait signifier 
« restes », peut-étre parce qu’on avait commencé par laisser régulié- 
rement aux morts les restes des repas‘. Les morts privés d’offrande 
étaient censés trés malheureux. Quand Ashurbanipal eut conquis le 
pays d’Elam, pour se venger des anciens rois il viola leurs tombeaux 
et emporta leurs ossements en Assyrie, laissant leurs ombres sans 
repos et les privant d’offrandes alimentaires et-de libations d’eau®. 

Le méme roi se flatte d’avoir, lorsquil. eut pris Babylone et 
dompteé la révolte de son frére Shamashshumukin, immolé un certain 
nombre de rebelles en offrande 4 son grand-pére Sennachérib, dans 
Vendroit méme ot celui-ci avait été assassiné*®, Bien que le terme 
employé soit celui qui désigne les offrandes alimentaires, il ne 


- semble pas que ces victimes aient été servies en festin a Senna- 


chérib, le sacrifice étant plutét de réparation et d’apaisement. Tou- 
tefois les sacrifices humains ne sont pas toujours pour donner des 
serviteurs ou des compagnons au mort quils concernent, mais pour 
restaurer et fortifier ’ombre~du défunt par la_vie des hommes 
sacrifiés. Quand on sacrifie ainsi des hommes a un vivant, c’est pour 
le bien de sa santé et pour la prolongation de son existence. Quoi 


Le Voir | LaNGpon, art. Death. ap. Hastinas, IV, 444-446. La crémation parait 
-avoir éé.la régle dans certains endroits de Sumer et d’Accad, et dans d’autres 
Peuterramont en coffre d’argile ou sous votte. 

2. LANGDON, 445. 

3. Texte publié par Poanon, Inscriptions sémitigues de la Syrie, etc. (1909); 
rectifié et traduit par Dnorme, Reoué biblique, 1908, pp. 130-135. 

4. Cf. JENSEN, ‘Reilinsch. Bibliothek, VI, 1,446, et Zimmern, Keilinschriften’, 
640. LANGDON, 445, suggere le sens de «repas», ou proprement «pain rompu». 

5. Jensen, Keilinsch, Bibl. Ul, 206-209. 

6. Id., ibid., 192-193. 
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gwil en soit, le dire d’Ashurbanipal montre que le sacrifice tienes a 
‘patention d'un mort n’était pas chose inowie-dans l’antiquité assy- 
rienne. On na pa plus motif de voir em ce passage une simple 


figure de langage’ que dans celui ot te méme roi parle du tort fait 


par lui aux ombres des rois élamites. 


Dans l'Inde la crémation a été de bonne heure la forme Ja plus 


ordinaire de sépulture’®. La place de erémation est préparée de la 
méme facon. que la eedi ou place de saerifice pour les dieux, On y 


apporte le gazon de sacrifice qui doit étre étendu sur le ptcher, et 


le « beurre mowcheté pour les méunes. », fait dun mélange de beurre 
fondu et de lait aigre. Par-dessus| l’herbe du sacrifice on étend une 
peau d'antilope noire, et sur cette peau le cadavre, autour duquel on 
dispose tous les’ustensiles de sacrifice jadis employés par le défunt ; 

om ne laisse toutefois sur le bicher que les instraments. de bois. On 
améene derriére le mort ane vietime, vache ou chévre*; les morceaux 
de cette béte sont placés, membre par membre, sur te cadavre ; la 

peau de la victime recouvre le tout. H semble qu’on ait-voulu, par 
eeite « victime de couverture », protéger le mort contre le few et en 
méme temps le convoyer au ciel ou. va le sacrifice. Cette derniére 
intention pourrait toutefois étre moins ancienne que la pratique 
méme de la crémation. On peut également se demander si, a lor? 
gine, le mort n’aurait pas été simplement enveloppé dans la-peau de 


la victime pour ’inhumation. La femme .du mort se couche sur le- 


biicher, mais elle est rappelée avant. qu’om. y mette le feu. Ainsi le 
vituel védique atrait voulu se contemter dun simulacre d’accompa- 
gnement; mais; ce simulacre a dit remp!acer une mort réelle; et Fon 
sait que, dans Flude, jusqu’aux temps modernes, les veuves avaient 
continué de « suivre » leurs maris*. On s’éloigne du biicher sans se 


1., ZIMMERN, 599. 

2. Cf. OLpensere, Religion du Véda, 487 ss. Les enfants au-dessous de deux 
ans ne sont pas bréilés mais enterrés, Hittepranpt, Rifual-Literatur, vedis- 
che Opfer und Zauber (Strasbourg, 1901), 87. Voir du méme auteur art. Death, 
dams, Hastuves, LV, 475 ss. Pour les. cas. de sépultwre simulée, voir spr’, p. 60, 
n. 2. Pour amples détails, CALAND. Altind. Todten und Beste tuagsrebredche 
(Anrsterdam, 1896), | 

3. La vietime peut nétre pas twée, mais relachée aprés avoir été promenée 
autour du bicher, et il en est réguliérement ainsi quand le défunt n’a pas offert 
de sacrifices animaux. !)’ailleurs la description ci-dessus indique [es lignes 


générales d’ur rituel qui offre beaucoup: de variantes dams le détail. Er ce: qui: 


regarde la victime, c’est. l’‘immolationm, et non le rervoi, an dott étre le rite 
eee 

4. La formule dw Rig-Veda (X, r$, 3), qui sert & ae la. femure parait 
avoir eu originairement un tout autre objet > elfe concernait sans doute la 
femme qui se couchait auprés de la victime du sacrifice humain(Hirnesranpr, 
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retourner, on prend um bain complet et’ lon attend la’ nuit’ pour 
rentrer chez soi : les parents n’en demeurent pas’ moins impurs 
durant plusieurs jours, observant. la continence et s’abstenant de 
viande, n’accomplissant aucun acte religieux'. On voit ici comment 
Vétat de contrainte ott ’on se mettait pour ne pas déplaire aux 
morts est devenu par rapport au service des dieux um état d’impu- 
reté, la contagion du mort étant censée répugner & la fréquentation 
des étres supérieurs. Au bout de quelques jours, sans doute au 
terme de Pobservance qui vient d’étre indiquée, les ossements sont 
recueillis dans une urne par des “Soarenaeg agées,. de méme sexe que 
la personne défante; lurne est ensuite p'acée dans une fosse’; cette 
fois encore l’on revient chez soi sans se retourner, on touche l’eau et 
Pon fait oblation au mort®. Le mort est censé demeurer quelque : 
temps dans un état provisoire durant lequel on le traite comme un 
hote, lui offrant cruche d'eau et boulette de farine; finalement on 
introduit le défunt, s'il s’agit d’un pére, dans le groupe d’ameétres 
pourvus d’offrandes spéciales, pére, grand-pére et arriére-grand-pere, 
en éliminant le trisaieul™. 

Chez les Perses ‘, au temps des Achéiméiniites * et méme: jusqu’au 


Ritwal, 88, 53); num pour la suiivre dans: Vardine monde, mais; pour le:simulacre 
ou rite de fécendation qui se pratiquait aussi.dans. le sacrifice. du. cheval. L’ar- 
tifice de [adaptation auriluel funéraire peut étre interprélé en indice de ce que, 
primilivement, la veuye n’était point’ rappelée, mais brtilée avee son mari. Cf. 
BrercaiGNe, Religion védique, I, 78; OtpenBERG, 507. 

1. Cf Orpenpere, 404; Hiruesranpt, Deatit, 477-478: 

2. OEDENBERG,, 495; HmLEBRAND®;, 478.. , 

3. Hmpspranpt, Ritual, go-gt.. Certains: textes. prescrivent l’érection. d'un 
tertre sur les.débris exhumés au bout @un assez lony temps (voir-OLDENBERG, 
496 ss. ; Hittesranpt, Ritual, 91-92; Death, 458*479); ancien rite de sépulture 
définitive, qui se ralttacherait mieux @ um premier rite de sépulture’ par inhu+ 
mation ou exposition du cadavre qu’& un rite de crémation. 

4. Voir Grey, ap. Hastinas,, LV, 505... 

>, Hiropore,. 1,149, parait vouloir dire que les mages. seuls pratiquent ouver- 
tement l’exposition des cadavres, et que ceux des Perses quiles imite it le font 
en secret; d’oti Pon peut iuférer que la masse de ta nation avait une autre cou- 
tume traditionnelle, qui était Pinhumationw. Gray, loc. cit.,, suspecte, proballe- 
ment & tort, le témoignage de Xawornoxy, Cyrap. Vill, var 3, 25, panve quail y 
“est. question @Vinhumations, om le: cadavre:n’aurait pas. été enduit de cire. Le 
mode de sépulture décrit par Hérodolte ne pouvait guére élre celui du com- 
mun peuple, et il pourrait avoir constilué une sorle de compromis entre ’expo- 
sition, pratiquée par les: mages,.et Vinhumation simple, qui: pourrait avoir ébé 
lancien rite commun des Perses. La coutume des mages;, penpétuce en: vertu 
d’un principe théologique, doit avoir som oriyine dans: uae pratique ancienne 
d’exposilion des cadavres, en rapport avec: les. conditions d’um climat froid et 
montagneux, peu favorable: a Vinhumatiom.. Ch. swpr’,. ps. 134, m. nw. Mais Pun 
des faits signalés-par Xénophon mérite d’étre retenu: le femme: d’ADnadatés 
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commencement de notre ére ', les mages exposaient les cadavres des 
Jeurs ‘aux chiens et aux oiseaux de proie avant de les inhumer ; pour 
les autres morts, on se contentait d’enduire le cadavre de cire avant 
de le mettre en terre, comme Hérodote va nous le raconter des rois 
scythes. Les mages ont fini par imposer leur mode de sépulture a 


toute la nation, et sous les rois sassanides, sans doute par l’effet de 


la réforme avestique, l’exposition des cadavres était la coutume obli- 
gatoire et universelle *, : 

Ce qu’ Hérodote eeeaere des funérailles des rois scythes n’a rien 
que l'on puisse maintenant traiter d’invraisemblable. Lorsque le sou- 
verain des Scythes royaux tombait malade, on consultait les devins, 
qui presque toujours indiquaient comme cause de la maladie le par- 
jure d'un homme qui avait prété serment par le feu du roj. L‘homme 
n’était pas condamné sur une premiére épreuve, et ’on consultait 


d’autres devins. Sila premiére consultation était confirmée, on coupait 
la téte 4 Yhomme. Sinon, |’on faisait une autre consultation, et quand ° 


homme était absous, l’on bralait vifs les premiers devins, en sorte 
que l’'auguste malade avait toujours ses victimes 3. Lasépulture de ces 
rois était sur le Borysthéne(Dniéper), a l’endroit ot ce fleuve devient 


navigable. Aprés avoir nettoyé les entrailles du prince défunt on les: 


remplissait de parfums et d’autres ingrédients, on recousait le corps 


et on l’enduisait de cire. Geux qui amenaient le corps, en le prome- | 


nant par toutes les tribus, et ceux qui le recevaient, se coupaient un 
bout d’oreille, se faisaient des incisions aux bras, au front, au nez, 
s’enfongaient des pointes de fléches dans la main gauche. Le corps 
- était déposé dans une grande fosse carrée, sur un lit de verdure; il 
était maintenu par des dards plantés de chaque cété; par-dessus, des 
traverses étaient étendues, supportant des claies; dans l’espace vide 
qui restait on enterrait avec lui une de ses femmes préalablement 
étranglée. un cuisinier, un échanson, un palefrenier, un valet de 
chambre, un messager, des chevaux, un choix de ses richesses et spé- 
cialement des coupes d'or; la fosse était comblée ensuite et recou- 
verte d'un immense tertre *, Au bout d’un an l'on amenait cinquante 


hommes choisis parmiles Scythes qui étaient serviteurs du défunt, et 


cinquante chevaux; les uns et les autres étaient tués et empaillés, et 
l’on installait les chevaux avec leurs cayaliers en cercle autour de la 


se suicide pour étre enterrée avec lui, et ce fait n’a pas da etre eemase dans 
Vhistoire ancienne de la Perse. 

I. STRABON, p. 735. Crcéron, Tuse. 1, 45: 

a. Procorz, De Bello pers. J; 12. 

3. Heropors, IV, 68-69. Noter Vimportance du feu royal, 

4. Heroporg, IV, 71. Sos: 
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* 

: 
7. 
5 
os) 
‘ 


LE SACRIFICE DANS LES RITES FUNERAIRES ps) 


tombe !. Les morts moins considérables étaient seulement promenés 
en char par leurs parents pendant quarante jours chez leurs amis, 

chacun faisant féte aux conducteurs et offrant au. mort les mémes. 

choses qu’aux vivants ; aprés quoi on enterrait le mort, et ceux qui 


_ avaient participé a ces longues funérailles se purifiaient en se lavant 


la téte et en plagant leurs vétements et eux-mémes dans une sorte 
de bain de vapeur ou de fumée obtenu en jetant du chénevis sur des 
pierres rougies au feu °. 

César dit que les Gaulois avaient coutume de jeter sur le feu du 
-bicher tout ce qu'ils savaient avoir été agréable au mort, et iln’y avait 
pas longtemps qu’ils n’y jetaient plus ses esclaves préférés *. Toule- 
fois 'inhumation parait avoir été la forme ordinaire de sépulture 
D’aprés Tacite °, les chefs germains, et peut étre eux Silene: 
étaient brilés avec leurs armes et que!quefois un cheval. un tertre 
gazonné servant de tombeau. Des coutumes analogues ont existé 
chez les Slaves, ot l’inhumation et la crémation sont attestées pour 
les anciens temps ° 

Ona dt faire en Créte des sacrifices pour les morts des les temps 
préhelléniques *, o& ’inhumation parait avoir été la pratique géné- 
rale et, pour les personnages importants, sous tombeau vouté, avec 
toutes sortes d’objets pour l’usage des morts *, A Mycénes, de nom--- 
breux sacrifices, méme des sacrifices humains, avaient lieu sur les 
tombes royales*®. Aux temps homériques, ot la crémation apparait, il 


1. HErovore#, IV, 72. 

2. Heropore, IV, 73-75. 
No) CRSAR © Vil 16. 

4. Ce que dit Tire Lrvz, V, 48, des Gaulois assiégeant Rome et perdant beau- 
coup des leurs (390 av. J.-C.): « Jam pigritia singulos sepeliendi promiscue 
acervatos cumulos hominum urebant», laisse entendre que l’inhumation était 

“leur mode ordinaire de sépulture et que la crémation n’était pas étrangére a 
leurs habitudes. Juntian, 66, incline & penser que les chefs étaient inhumés, 
bien que les offrandes et les esclaves fussent brulés a leur intention, et que les 
gens du peuple étaient simplement brilés. Mera, Ill, 2, dit: « Cum mortuis 
cremant ac defodiunt apla viventibus... Erantque (olim), qui se in rogos 
suorum, velut una victuri, libenter immitterent. » A la lettre il s’agirait de 
erémation suivie d’inhumation, comme dans l’Inde védique. JuLLtan, 9 et 66, 
conjecture que si le Brennos, a Delphes, a, selon PAusANtias X, 21,6, abandonné 
aux vautours les cadavres des siens, c’est que l’exposition des cadavres était 
aussiun mode de sépulture, comme Situs [raticus, ILI, 342-343, Patteste pour 
les Celtibéres. ; 

DG CLT i an Do: 

6. Cf. O. Scuraner, art. Death, dans Hastinus, LV, 508-509. 

g. Sarcophaphed Hagia Triada. Cf. Dussaun, Civilisations préhelléniques,257 88; 

8. Sere, art, Death, dans Hastinos, IV, 472. 

g. Perror et Crrriez, Histoire de Vart, Vi, 564. 
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est adunis que les funérailles donnent la paix aux morts*, c’est-a-dire, 
aw fond, qu’elles:garantissent du edté des morts la sécurité des vivants. 
C’est pourquoi l’om se hate d’apaiser les manes des défunts en bralant 
leurs corps :c’est le moyen de les introduire définitivement en Hades. 
Dans la nuit qui suit sa mort, l’ombre de Patrocle apparait, a Achille 
pour lui demander quel’oncélébre ses funérailles aw plus vite, afin qu'il 
puisse franchir les: portesdelenfer. «Les ames, ombres de cewx. qui ne 
Sont plus, me repoussent au loin et ne me permettent pas de:traverser le 
fleuve pour me joindreaelles... Donne moi la main, je ten supplie, car 


je ne reviendrai plus des enfers quand vous m’aurez fait participer aux _ 


honneurs du bticher-?. » Les guerriers couvrent de leurs cheveux.cou- 
pés le corps de Patrocle; Achille lui-méme coupe ses beaux cheveux, 
bien quils fussent voués au fleuve Sperchios > « C'est au héros 
Patroele que je donnerai ma chevelure pour qu’il l’emporte avec lui. *» 
Quantité de beeufs et de brebis sontimmolés dont om prend la graisse 
pour envelopper le corps dw défunt. Les membres des. victimes sont 
disposés autour de lui sur le bicher, aussi des urnes de miel et 
Vhuile*, Pour ’accompagnement. du mort, om préeipite sur le bticher, 
sans les dépouiller, quatre beaux cnevaux, deux des chiens. de 
Patrocle, et'l’on y jette aussi douze jeunes Troyens *. Le bacher brile 
toute une nuit, durant laquelle Achille fait des libations de vim en 
appelant lame de Patroecle.. Aw matin, l’om reeueille: les: ossements 
pour Tes mettre dans une urne. d'or, entre dewx couches de graisse’. 
‘L’urne est gardée dans la tente d’Achille, parce que les cendres de 
evlui-ci devront Sire réunies un jour a celles de Patracle. Autrement, 
lurne aurait été enterrée sous un tumulus, comme on le raconte pour 
les funérailles d’Hector *. Un repas funébre avait lieu avant ou aprés 
la erémation du cadavre*; c’est.aprés les funérailles qu'il s‘est main- 
t-nu dansil'usage plus. récent, toujours tenu en communion avee le 
morts *. : 


r..Cf. LHiade, Vil, 40-400. 
» Itiade,, XX, 74-76. 
 Ibiade, XXML, 2dr. 
» Liade, &XIIL,, 165-170. 
». Miade, XXII, 171=197;. 
. Iliade,, XXL, 253. 
. Lliade, XXIV, 75-799. 
. Pour Patroele, e’est avant la erémation, la veille au soir, Iliade,, XXIII, 
2934: quantité de boeufs, de brebis, de chévres et de pores sont. égorgés, dont 
le sang coule autour du mort ; leur chair rétie fournit.la matiére du festin. Pour 
Hector, Iliade, XXIV, 804-803,, c’est seulement apres les funérailles qu’un repas 
magnifique a lieu dans le palais, du’Priam. - 2 

g. Cf. Roupe, Psyche' I, 23r. 
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Aux temps classiques l'imhumation et la crémation sont pareille- 
ment usitées*. Liancienne coutume d’Athénes était d’immoler des 
animaux 4 la maison funébre, avant l’enlévement du corps; Solon y 
interdit les saerifices de taureaux *. Il va sans dire que la piéce de 
monnaie qu'on mettait dans la bouche du mort pour Charon, et les 


_gateaux qu’on lui donnait pour Cerbére ont eu d'abord une autre des- 


tination : la piéce de monnaie avait commencé par représenter l’avoir 
du mort quand on cessa de lenterrer ou de le britler avec lui, et les 


_ gateaux étaient des provisions pour lui-méme *. Des amphores sans 


fond étaient. plaeées sur la tombe, ow l'on venait faire des libations 
de vin, d’huile et de miel*. Ces libations deviennent l’offrande ordi- 
naire pour les défunts, et 4 partir du ve siécle les sacrifices se font 


rares pour les morts ducommun. Les eadavres étaient censés impurs, 


et Yon devait se purifier quand on s’élait approché dun mort. Dans 


TAntigone de Sophocle, Tirésias explique & Créon les inconvénients 


quiyésultent da refus de sépulture au cadavre de Polynice : « Tous 
nos autels, tous nos foyers sont remplis des lanrybeaux arrachés par 


- les chiens et par les. oiseaux au cadavre du malheureux fils d’O2dipe. 


Les diewx ne veulent plus recevoir de nous les,priéres du sacrifice ni 
la flamme des victimes ; les oiseaux abreuvés de sang humain ne font 
pasentendre « des eris de bon augure*.»C’est parce que les morts. étaient 
eensés errer hors de leurs tombeaux le jour de Chytroi, pendant les 
Anthestéries, que les temples des dieux étaient alors fermés®. Electre 
dans les Choephores, envoyée par Clytemnestre faire des libations 
au tombeau d’Agamennon, exprime assez bien les deux courants de 
sentiment qui s’entrecroisent, la crainte et la picte : « En versant sur 
la tombe ces libations de. deuil, quels. mots qui lui plaisent adresser a 
mon pere?... eer dire que c'est la lofframde @une épouse aimante 
a l’époux aimé ?... Ou fui demander, selon |’usage consacré, d’accor-_ 
der 4 ceux qui Timplorent une grace égale a fours dons?... A moins 
qu’en silence... je ne. verse brusquement ces libations sur le sol qui 
les boira, puis rejetant la coupe comme: une souillure qu'on lamee loin 
de soi, je ne m’en revienne. au logis sans détourner les yeux *. » 
Peut-étre les jeux qui, aux temps homériques, étaient le complé- 
ment des grandes funérailles, et qui sembleraient célébrés_ en. Phon- 


y. Stencret, Gr. Kultusaltertiimer,, 129. 
Piurarqur, Solon,o21. Cf. Ronpz, I, 222, n. 1. 
Cf. Roupe, I, 25, 304, 307. 

Sronern, Opferbrduche, 143. 

. Sopwoenn, Antigr., tora-1022. 

Cf, Ronpr, 1, 237. 

. Escttyie, Choéph., 84-99. Trad. Mazon. 
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| 


« 
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neur du mort, comme pour son divertissement, ont-ils été originaire 


ment soit de véritables combats, destinés a fournir des compagnons 


au personnage décédé ‘, soit un simulacre de vengeance. 

Les Etrusques pratiquaient l’incinération et. Vinhumation. La mise 
en scene des funérailles et la décoration des tombeaux ne sont pas. 
sans analogie avec les coutumes égyptiennes. Il y avait dans les 
tombes abondance d'offrandes réelles ou figurées par la peinture et la 
sculpture. Une grande importance s’atlachait au repas funtbre qui 


se célébrait dans la tombe ou auprés, et qui s’accompagnait de 


danses, de jeux, — ot sans doute il faut faire une part a l’intention de 
divertir le mort, — aussi de combats de pladiatedrs: dont lusage est 
passé a Rome’. 

Aux temps historiques, les Romains pratiquaient I’ inhumation et la 
crémation; dans le dernier cas, un simulacre d’inhumation se faisait 
sur un doigt du mort ®*, et cette inhumation devait avoir lieu aussitot 
que l’on avait recueilli les ossements aprés la crémation pour les 
mettre dans l’urne funéraire *. Aux temps anciens, chacun était 
enterré dans la ville et méme dans sa maison, puis on avait réglé que 
toutes les sépultures seraient hors de la ville °. La coutume d'appeler 


le défunt a plusieurs reprises depuis le moment de la mort jusqu’a _ 


celui des funérailles ° ressemble assez au rappel de l’Ame chez les 
Chinois et doit avoir eu originairement le méme motif. On bralait 
avec le mort les objets 4 son usage personnel et les animaux qu'il 
affectionnait, aussi les présents que ses amis jetaient sur le bicher : 


1. Roupr, I, 20, se reportant a Jliade, XXIII, 274, 646, observe que les jeux se 
font a Vintention du mort et sont assimilés aux choses lui appartenant qu’on 
brile pour qu’elles le suivent. Cf. Eirrem, Opferritus und Voropfer der Grie- 
chen und Roemer (1915), 418. 

2. MoncnaAux, art. fanus, dans DAREMBERG-SAGLIO, II, 1382-1386. : 

3. Os resectum. Sur la priorité de l'inhumation, cf. Cickron, De legibus, 
Il, 29. Pring, VII, 54. Du reste le simulacre d’inhumation quand il y a eu créma- 
tion atteste suffisamment la priorité de la sépulture par inhumation. De ce que 
dit Cicéron (loc. cit.) il résulte que le droit pontifical n’attribuait aucun sens 
religieux 4 la crémation :« Nam priusquam in osinjecta glaeba est locus ille, ubi 
crematum est corpus, nihil habet religionis: injecta glaeba, tumulus is, ubi 
pried est [ex glaeba] vocatur, ac tum denique multa religiosa j jura complec- 
titur. 


sj 


4. Cledhoe II, 24, qui signale une exception pour ceux qui meurent en guerre 


ou a Vétranger. 

5. Loi des Douze tables: « Hominem mortuum in urbe ne sepélito neve urito ». 
La défense méme suppose une coutume antérieure qui y était contraire. 

6. Conclamatio. Actuellement, 4 Rome, on rappelle encore lame du pape 


quand il a rendu le dernier soupir, et l'on a soin d’employer son nom de bap- 
téme, non pas son nom pontifical. 


Cee eey, 
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vétements, pain et autres aliments, parfums ‘. Une truie était immo- 
lée sur la tombe, a l'intention de Cérés ?, et un mouton au Lar 
domestique *; la famille prenait auprés du tombeau un repas d’ceufs 
et de légumes *. La maison et la famille sont « funestées »* depuis le 
moment du décés jusqu’aprés Pinhumation. Un sacrifice avait lieu en 


~ Thonneur du mort le neuviéme jour aprés la sépulture °, sans doute 


pour clore le grand deuil. Les jeux de gladiateurs avaient remplacé 
les sacrifices humains quijadis avaientlieu aux funérailles des grands 


_ personnages *. 


La forme ordinaire de Ja sépulture chez les Cananéens et chez les 
Israélites était ’inhumation. Dans les anciennes sépultures cana- 


_néennes on a trouvé des vases de toutes sortes et des débris d’of- 


frandes alimentaires *. Il y avait aussi des vases, des lampes et des 


1. Cf. ce que dit Tacs, Ann. III,2, des hommages rendus dans les provin- — 
ces aux cendres de Germanicus: « Pro opibus loci, vestem, odores aliaque 
funerum solemnia cremabant... Et victimas atque aras diis manibus sta- 
tuentes, lacrymis et conclamationibus dolorem testabantur. » 

2. Porca praesentanea. Fustus, p. 250, dit que le sacrifice concernail Cérés, 
mais originairement il devait plutOt s’adresser a Tellus (Wissowa, 194). : 

3. Vervex. La signification propre et le rapport de ces riles ne sont pas 


‘faciles a saisir. A lire Cicéron, De legibus, II, 22: « Neque necesse est edis-, 


seri a nobis, que finis funeste familiw, quod genus sacrificii Lari verveci- 
bus-fiat, quem ad modum os resectum terra obtegatur queque in porca con- 
tracta jura sint, quo tempore incipiat sepulcrum esse et religione teneatur », il 


‘semble que le sacrifice du mouton ou des moutons, qui se fait au Lar, a lieu 
ala maison et se rcliea la leyée des interdits (finis funeste familie) qui 


pésent sur la famille depuis qu'un de ses membres a rendu l’ame, tandis que 


-le sacrifice de la porca, sacrifice indispensable, auquel s’attachent des droits, 


se relie a linhumation, et, en tant que piaculum A Tellus (sans doute pour 
Peffraction du sol), contribue a créer le sepulcrum, a faire de la place d’inhu- 
mation un locus religiosus. Car les droits qui tiennent a la porca semblent étre 
les religiosa Jira qui s’atlachent au lieu d’inhumation (supr.p. 156,n.3). Le rite 


' du sacrifice de la porca, s'il était connu, en réyélerait sans doute la signification 


précise. La porca pourrait bien avoir plus ou moins personnifié Tellus, ouverte 
et. refermée sur le mort. En tont cas, le sacrifice de la porca ne parait pas con- 
cerner directement le défunt. Le sacrifice au Lar seul se comprend mieux peut-_ 
étre si le Lar n’est pas un simple patron local de la famille (Wissowa, 169) 
mais lesprit de Vancétre (cf. SamTEr, Der Ursprung des Larenkultus, dans 
Archiv. fur Religionwis. X, 1907, p. 36; Errrum, 474). 

4. Silicernium. Cf. PLurarquE, Crassus, 19. Les données relatives au silicer- 
nium semblent assez incertaines et on peut voir que Cicéron n’en dit rien ou 
parait n’en rien dire dans le passage cité note 3. 

. Cf. supr. note. 3. 

. Novemdiale. . 

. Cf. supr. p, 156, n. 2, et LAFAYE, art. Gladiator,dans Sacuro, II, 1563 ss. 

. Les Cananéens pratiquaient ’inhumation, mais la population néolithique qui 
les avait précédés sur le sol palestinien pratiquait une forme [assez primitive 


ox Sc OV 
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vicluailles dans les sépultures israélites de Gézer (1200-400 avant 
notre ére) '. Dans l’antique Israél, comme chez les sauvages, le sang 
versé criait vengeance ?. Le livre de Samuel nous a conservé le souve- 
nir d'un véritable sacrifice humain qui eut lieu sous le régne de David 
pour apaiser les morts de Gabaon irrités contre leur meutrier Sail * : 
une sécheresse désolait Israél depuis trois ans; David consulte l’oracle 


de l’éphod, et Iahvé donne pour explication du fléan que Saiil a tué - 
des Gabaonites ; David alors demande aux Gabaonites quelle répara- 


tion ils exigent, et les Gabaonites de réclamer sept descendants de 
Saiil pour les faire périr devant Iahvé aGabaon; les sept victimes, 
sept adolescents, sont massacrés ensemble, et BS les laisse exposés 
sur le rocher ‘. Sans doute ne sont-ils pas sacrifiés a Iahyé, mais, au 
fond, ils le sont par son ordre, pour la satisfaction des Gabaonites 
morts, comme on vient de voir des rebelles babyloniens sacrifiés par. 
Ashur, Deus! pour l'apaisement de Sennachérib. Un trait curieux de 
récit biblique est le rapport établi entre la sécheresse et le meurtre 
commis par Satl. La sécheresse résulterait-elle de la colére des ~ 
morts? On est bien tenté de le croire. Et n’est-ce pas le meurtre 
d’Abel, qui, au dire de Jahvé, rend la terre stérile pour Cain *? 
C'est aussi un véritable sacrifice pour les morts, au moins quant a 
sa signification premicre, que le rite prescrit par le Deutéronome en 


dincinération, comme en témoigne la caverne sépulcrale de Gézer; avec les dé- 
bris de ’incinération on a trouvé quantité de poteries diverses. VincENT,207 ss. 
Une poterie non moims variée,mais plus perfectionnée se rencontre dans 
les sépultures cananéennes. Jd., 213, 294 (trowvaille, dans une hypogée de 
Mageddo, de « quarante-deux piéces de vaisselle petite ou grande, la plupart 
encore pleimes de Cébris de victuailles, résidus indistincts od se mélaient des 
ossements d’animaux »), 

1. Voir Vincent, 295 ss.; et noter, p. 229, la ibebtiane de « pelils usten- 
siles » qui réduisaient Voffrande 4 un «simulacre »; p. 235, la sépultwre (pré- 
sumée philistine ?, x1° siécle, A Gézer) d’un homme élendu sur Je dos et sous 
les genoux duquelavait été mis un mouton probablement entier. Si singuliére 
que soit la place de Voffrande, elle n’a pas dii étre ainsi disposée A fin de 
«propitiation... au regard de la divinité » (Vincenz, 253); ee ne doit pas étre 
une offrande alimentaire, mais un rite analogue au passage dansla peau (Vin- 
cent le remarque un peu plus bas) que nous avons vu pratiqué en Egypte et 
ailleurs. Du reste « Vapprovisionnement des morts en victuailles et en objets 
usuels de la vie courante est un trait commun aux hypogées de toutes les épo- 
ques en Canaan». Vincens, 284, 

2. Cf. GEN. Iv, 10;JoB, Xvi, 09. 

‘3. IL Sam. xxt, 1-14. 

4. On pourrait déduire de Nommr. xxv, 5, cas des Israélites « exposésa Iahvé 
devant le soleil» pour avoir pris part au culte de Baal-Peor, que cette exécu- 
tion était une maniére de supplice, mais il en faut platot conelure que ce 


. genre de supplice'était une maniére d’immolation. - 
5. GEN. Iv, 11-12. 


. 
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expiation d’un meurtre dont l’auteur est resté inconnu '. Le cas est- 
d’autant plus remarquable que le iahvisme réformé proscrit le culte 
des moris et ne veut ‘connaitre d'autres sacrifices que ceux qui sont 
offerts a Iahvé dans son bem ple. Cependant, quand on découvre ile 
cadavre d'un homme tué et qu'on m’arrive pas A savoir qui est l’auteur 
du fait, les anciens de la localité la plus voisine du meurtre doivent 
prendre une génisse qui n’aura pas encore ¢té attelée, et ils iront lui 
rompre le cou dans un ravin,au-dessus d’un cours d'eau perpétuel. 
La victime reste en place et personne n’y touche; les.anciens se lavent 
les mains avec l'eau du ruisseau par-dessus la génisse, en protestant 
de leur mnocence et en priant lahyé de ne pas leurimputer le sang 
du mort. La priére doit étre moins ancienne que le sacrifice. Et cer- 
tainement le sacrifice ne concerne pas fahvé. Le législateur feint de 
ne pas voir la un sacrifice, probablement parce que Ja victime n’est 
pas €égorgée. Maisily a bien réellement un sacrifice, et un sacrifice 
qni originairement n’a pu concernerque le mort, donton se proposait 
d’apaiser Virritation, le sacrifice de la vache remplacant celui du 
meurtrier, dont on doit se rappeler que l’exécution n’a pas été (’abord 
comprise en acte de justice mais en salisfaction accordée a J’esprit de 


; Vhomme tué. 


Sacrifice également et sacrifice aux esprits des morts l’immolation 
de la vache rousse dont les cendres. étaient mélées a l’eau dont on se 
servait pour purifier ceux qui.avaient été souillés par le contact ou le 


‘voisinage d'un cadavre*. Ici encore la victime ne doit pas avoir porté 
le joug; c’esta raison de sa destination qu'elle doit étre rouge; elle est 


tuée dans la campagne, etce doit étre par une correction du rituel pri- 
mitif qu’on la fait égorger par un prétre, avec aspersion du sang dans 
la direction du temple. Originairement Ja victime devait. étre plutét 
assommée, comme celle du précédent sacrifice ; car il est dit aces la 
brile tout entiére avec sa peau, ses ear Cant et son sang *. Les 
cendres de cette victime avaient a légard des morts en général le 
méme effet que la génisse du Deutéronome a Tégard: de Thomme 
assassiné, — les cendres représentant a l’égard de chaque “mort la 


~ vache entiere ; ; — elles leur faisaient ccttisfadtioon et les écartaient des 


vivants qui par la se trouvaient purifiés. C’est par un artifice des 
plus évidents que cette immolation de la vache rousse avait été ratta- 


chée: au culte de lahvé. 


La Loi * combat certaines coulumes de deuil qui élaient habi- 
1. DEUT. xxXI, 149. ~ ; 

2. NomBr. °xIx. 

3. NomBR. XIx, 5, 

4. Deut. xiv, 1, défend de se faire des incisions et, de se tondre le front.a 


* ~ 
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tuelles aux anciens Israélites et qui avaient le méme caractére qu. 


celles de tous les peuples 4 l’aube de la civilisation : jetine* ; incisions 
sur le corps en signe d’extréme douleur et de sympathie pour le 


défunt ; cheveux et barbe coupés, sans doute pour en faire offrande- 


aumort ; cris de douleur et lamentations *; repas funébre -ot l'on 
rompait «le pain de deuil » * et lon buvait « la coupe de conso- 
lation » pour le parent que l’on avait perdu *. De ce pain et de cette 
coupe le mort avait certainement sa part; aussi bien le Deutéronome 
laisse-t-ilentendre qu’on n’y doit point employer ce qui. appartient a 


la dime, ni manger de cette dime en état de deuil*®. Osée*, parlant — 


des aliments impurs dont Israél] se nourrira sur la terre de l’exil, 
dit que ces aliments serontcomme « le pain de deuil quirend impurs 
ceux qui en mangent ». On déposait aussi aliments et boisson sur 
les tombes '. 

Chez les Arabes, comme en Israél, linhumation était la forme 
ancienne el commune de sépulture *. Dans les temps anté-islamiques, 
il arrivait qu’on brisdt sur la tombe d'un mort ses ustensiles de cui- 

sine ou ses armes ; plus fréquemment encore on lui donnait sa mon- 
ture, brilant un chameau avec son harnais, ou bien on attachait le 
chameau dans une fosse auprés du tombeau jusqu’a ce qu'il mourft?. 
Les femmes et quelquefois les hommes se coupaient les cheveux et 


Vintention d’un mort. Ces pratiques. sont interdites Lkv.\xix, 27, 28, en méme 
temps que les tatouages. De telles interdictions suppoSsent l’existence de ces 
coutumes dont on a d’ailleurs Vattestalion directe. 

1. I, Sam, xxx, 13. Jetme de sept jours des hommes de Jabés aprés avoir 
donné la sépulture aux resles de Satil et de ses trois fils. Les corps avaient été 
briilés (ibid. v. 12), et les os furent ensuite enterrés. Le cas est exceptionnel et 
tient probablement a ce que les cadavres ayaient été d’abord exposés par les 
Philistins sur le mur de Beth-séan. Par ailleurs,la crémation parait~n’avoir 
été en usage que pour certains criminels. Cf. Livy. xx, 14: xx1, 9; GEN. XXXVI, 
af JOS. Vil, 15, 20. 

2. JEREMIE, Xv1, 6; xx, 18, mentionne sans bl4me toutes ces pratiques, 
comme des usages courants. 

3. Os. 1x, 4. 

4. JéR. XvI,7, ou la premiére partie du a, a corriger d’aprés le grec, fait 
aussi mention du « pain rompu dans le deuil pour consolation ». 

5. Deut. xxvt, 14. 

6, Loexcit nas. 


gj. Eccui. xxx, 18; Tos. tv, 17 (18). JéR. xxx1v, 5, et Il Curon. xvi, 14, etents 


aussi de parfums bales aux funérailles des rois. 3 
8. WeLLuAusEN, Reste arabischen Heidentums, (Berlin, 1897), 178, et NasLDEKE 
art. Arabs (ancient), dans Hastinas, I, 632, observent que le méme mot (gbr) 
se rencontre dans toutes les langues sémitiques pour désigner la sépulture et 
signifie proprement Vinhumation, 
9. WELLHAUSEN, 180-181. 
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les déposaient sur la tombe; les femmes observent encore aujourd hui 
cette pratique dans quelques tribus de Bédouins '. Ce don des che- 
_ veux, que l’on rencontre en beaucoup d’endroits, est, en un sens, 
pour la mentalité magique, un don de la personne; mais ce pouvait 
étre en méme temps un moyen de se dégager des atteintes du mort, 
tout en lui laissant quelque chose de soi ?. Les anciens Arabes mettaient 
‘sur les tombeaux des offrandes liquides, eau et vin *, Actuellement 
les, Bédouins offrent aux morts de véritables sacrifices d’animaux ‘, 
| et les sacrifices se pratiquent encore aux funérailles pour le profit 
des pauvres en certains pays de l’Islam *. Ainsi les Arabes de Moab 
aménent une brebis qu’on immole auprés de la tombe qui’ vient d’étre 
fermée, ou bien dessus, ce qui donne le sang au mort, et l’animal est 
F préparé ensuite sur place, pour étre distribué aux assistants ; le jour 
: méme du décés, on tue sous la tente du défunt un mouton pour « le 
souper du mort » et on le mange ensuite °. En Moab Vonjuge le sacri- 
. fice tellement indispensable que dans les’ cas d’urgence on supplée a 
._ la réalité par un simulaere ’. Les immolations se renouvellent pendant 
e le deuil, et la setae sacrifiée le dernier jour est dite « victime de 
consolation »*, La plus grande féte des nomades est une féte des 
morts qui dae huit jours et qui se termine par le sacrifice d'une cha- 
melle. La béte est censée servir de munture au dernier mort, pour son 
-_ pélerinage a la Mecque; la chair n’en est pas moins apprétée et man- 
- gée par les assistants °. Ce sacrifice fait probablement suite a l’ancien 
__ sacrifice du chameau sur la tombe du mort. 
_~ De tous ces exemples il ressort que les pratiques funéraires n’ont 
point précisément leur origine premiére dans un sentiment de piété 
envers les défunts. Les hommes incultes ne comprenaient guére la vie, 
et ils ne comprenaient pas du tout la mort. Celle-ci les déconcertait, 
| On n’a pas pu se figurer inexistants ceux que lon avait accoutumé. 
de voir vivants, dont on avait sous les yeux le cadavre, dont on gar- 


1. WELLHAUSEN, 181-182. 
- 2.-Cf. supr., p. 154. n. 3 ; EirreM, 350. 
3: WEELHAUSEN, 182-183. 
_ 4. Wetiuausen, 183; Gotpziner, Muhamm, Studien, I (Halle, 1888), 239. 
a 5. Lang-Pootp, art. Death, dans Hastinas, IV, 5ot. 
~6. JAUSSEN, 101, 352. 
o-. 7. « Lorsque Qoftan fut tué, on l’ensevelit prés de sa tente. A cdlé de son 
tombeau on fit un tas de terre et on dit: « Ceci, c’est le riz ». On apporta 
ensuite une grosse pierre, on la brisa et on dit: « Ceci, c’est la viande pour le 
mort. » On traga ensuite sur la terre et sur la pierre le dessin d’un sabre, d’un 
P fusil, d’un pistolet. » JAUSSEN, Ior, 
‘3 8 JAUSSEN, 352. 
g. Jaussun, 333, 391-373. Certains Arabes célébrent ce sacrifice par avance, 
de leur vivant, 4 leur propre intention. 
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dait fe souvenir et que parfois’ Yon revoyait en réve. Pour la méme — 


raison l'on n’a pas pu concevoir la mort-comme une nécessilé natu- 
relle; et comme, d’autre part, l'on donnait soi-méme la mort aux 
animaux et aux autres hommes, l’on s'est persuadé que tout homme 
qui mourait sans étre tué visiblement, ne laissait pas de Pavoir été 
par quelque artifice invisible d’un ennemi. Par conséquent, l'on n’a 
pas pu se figurer davantage comme normale et naturellement heu~ 
reuse Pexistence des morts:; ce ne pouvait étre qu’une existence 
dérangée, violente, subie, incompléte, imconsistante, facilement 
inquiéte, irritée ; et Vidée a di naitre, est née, que les morts appelaient 
a eux les vivants. De la toutes les précautions prises pour faire au 
mort une condition qui le sépare de ces derniers ; de lz les manifes~ 
tations de douleur pour lui persuader qu'il est bien regretté ; de la 
aussi la vengeance dont souvent on lui donnela satisfaction, ne seratt- 
ce que par feinte; de 1a les offrandes et d’abord Ia coutume de lui 
laisser ses objets familiers, puis le souci d’aider a sa subsistance au 
moins pendant quelque temps, jusqu’& ce qu'on lui ait fait un sort 
définitif dans l'autre monde. On s’est fait scrupule et on a eraint. de 
s’approprier ce qui lui appartenait ; on Je lui a laissé, au moins en 
partie ou en simulacre. Et une part de dévotiment et de sollicitude 
pour des défunts aimés a pu entrer dans ces pratiques. Sans 
compter que, peu a peu, la comme ailleurs, la figuration se distin-. 
guait mal de la réalité, et que la comédie du deuil,était sincérement 
jouée. ee 


19 | 


Car la crainte n’était pas Punique sentiment que l’on pit avoir et 
 qu’on etita l'égard des défunts. Puisquils continuaient d’exister, ils 


continuaient d’agir, et leur action, qui pouvait étre nuisible aux: 


vivants, pouvait étre aussi utilisée en leur fayeur.:Puisque l'on est 
quelquefois bon et serviable durant la vie, on peut l’étre aussi aprés 


Ja mort. Surtout les hommes qui avaient été considérables en ce 


monde ne pouvaient étre censés impuissants dans l’autre. Comme ils 
avaient été des chefs et des maitres, guerriers vaillants, magiciens 
experts dans l'art de conduire les éléments ou de guérir les ma ladies, 

ou simplement hommes favorisés’ par le sort qui leur avait donné 
richesse, on se les représentait encore exercant, invisibles, une 
influence dans Punivers. Ces merts continuaient d’étre des puissances, 

et ils pouy aient étre des puissances. bien veillantes .qu’on avaitintérét 
a soutenir et 4 se rendre propices, Le culte des morts, comme celui 


-LE SACRIFICE DANS LE CULTE DES MORTS 163 


des dieuwx, s'est d’abord inspiré de l'intérét qu’on-avait, non seulement 

a prévenir leur colére, mais & utiliser leur pouvoir. 
Chez les Arunta d’Australie les seuls morts qui fassent figure dans 
. leculte sontles morts mythiques, les premiers ancétres, ceux qui 
ont institué les lieux et les rites totémiques. Ilsne sont pas objet d’un 
-_-- eulte personnel, les Arunta n’ayant point l'idée d’un tel culte; mais 
ce sont ceux qui approchent le plus de la considération qui ailleurs 
appartient aux dieux ‘. Une sorte de culte des morts existe dans 
les égards que l'on observe A l’égard des tjurunga ? individuels 
qui sont conservés aprés la mort de ceux dont ils étaient comme le 
double; on garde ainsi de tr’s anciens tjurunga (de pierre, et les 
tjurunga de bois tant quils peuvent durer ; ces jurunga continuent 
d’étre les doubles des individus- et on les traite en conséquence ; 
usage qu’on en fait en certaines occasions prouve qu’on leur altri- 
3 bue une vertu; toutefois le seul rite qui soit pratiqué sur eux consiste 
7 a les frotter de graisse et d’ocre rouge, ’ocre étant censé posséder 
plus ou mois la valeur mystique du sang. Sans doute aura-t-on voulu 
_ fortifier parla Pesprit ou la vertu du tjurunga; mais il nes’agit pas 
précisément d’ offrande alimentaire ou de aie Se a la personne 

comine telle®. 

= Les Vedda de Ceylan honorent de leurs offrandes Ics morts qui 
sont devenus y-aku, ceux dont ils ont par expérience constaté le pou- 
voir de secours dans leurs chasses, ceux qui de leur vivant ont eu de 
Vim portance, qui pouvaient appe!er le yaku et étre possédés par lui’. 
Hls ont du reste un moyen trés simple de s’assurer si un mort récent 
est devenu yaku, eest, avant de partir en chasse, de l’invoquer con- 
ditionnellement en lui offrant une noix de coco fraiche: sila chasse 
réussit, c'est que le mort est yaku et disposé a favoriser les siens ; il 
n'y a qu'aPentretenir dans ces bonnes dispositions ; si la chasse ne 
. réussit pas, on n’a pas lieu de se soucier de lui ; c’est une mort négli- 


geable °. 
En Mélanésie, Mera les iles Salomon et Santa Cruz, ce sont les morts 
considérab‘es qui deviennent l'objet de la religion et qui regoivent 


1. StrEuLOw, |, 3, et passim, les appelle improprement, ce semble, des « dieux 
tolems », altendu quils ne sont, a vrai dire, ni totems ni dieux. La plupart 
peuvent n’étre que des personnifications, mais on les regarde tous comme 
ancétres. 

2. Cf. supr. p. gt. 

3. Voir Srrenitow, II, 75, ss.: Sprxcar el Gitten, Val. Tribes, 128 ss. 

4. SELIGMANN, 126. 

5. SELIGMANN, 127. 
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des sacrifices, parce quils sont supposés garder aprés leur trépas le — 


mana dont ils étaient pourvus de leur vivant ‘; ces morts sont hono-- 


rés véritablement comme des dieux, dieux plus ou moins provisoires 
il est vrai. parce qu’un nouveau mort qui a fait preuve de puissance 
peut éclipser les anciens protecteurs. Le procédé dont on use a 


Bugotu, dans lile d’Ysabel, pour augmenter le mana d’un chef mort 


et Je constituer en patron de son village, mérite d’étre signalé: fe 
chef est enterré la iéte prés du sol, et lon entretient du feu par-des- 


sus, de fagon A pouvoir la prendre ensuite pour la mettre dans la ~ 


maison de son successeur; une expédition est organisée pour aller 
aux alentours couper des tétes humaines que l'on aligne sur la plage; 
quand on a le nombre de tétes voulu, le culte du nouveau seigneur 
est inauguré et on lui offre des sacrifices *?: A Florida chaque guer- 


rier a pour patron personnel un guerrier mort dont il porte sur lui 


quelque relique ét qui l’assiste dans les combats 3. Déja chez les — 


Ausiraliens ily a quelque idée d’assistance prétée par le mort a ceux 
qui entreprennent de le venger, et dans l’emploi des t7urunga par les 


Arunta une notion plus vague du secours que les morts peuvent 
‘donner aux vivants *. L’homme qui porte un jurungase sent fortifié — 


pour le combat; le figurant qui dans les cérémonies s’orne dun ou 
de plusieurs tjurunga est ainsi mis en mesure d’accomplir utilement 
lerite; miais,dans ces derniers cas surtout,il est permis de se demande 
sil ne s’agit pas plutot d'une vertu inhérente al’objet sacré que d'une 
assistance personnelle venant del’ individu que le tjurunga représente. 

Les indigénes de Tumleo, dans la Nouvelle Guinée allemande, attri- 
buent aux morts une bonne partie des maladies, et, pour s’en guérir,. 
ils ont recours a des offrandes accompagnées d’une priére incan- 
tatoire, offrande et priére tendant a retirer esprit ou les esprits du 
corps du malade quils tourmentent. « Esprit de l'arriére-grand-pére », 


dit une de ces formules, « esprit du pere, va-t-en. Nous t’offrons des - 


- . f . - . . - 
noix de coco, de la soupe au sagou, du poisson. Eloigne-toi (de cet 


homme) ; laisse-le revenir a la santé. Ne fais pas de ‘mal ici et la, 


I. CODRINGTON, ec, vul-vu1. Cf. ce que dit Taomson, dans Hastines,I, 444,. du - 


culte des chefs morts dans les iles Fidji. 
3 a aaah hapa n 
2. CODRINGTON, 257, 345. Sur la signification de cette coutume, cf. supr., 
| Oa hs cot, oe 
3. CoprineTon, 133, 


4. Cf. Spencer et Gitten, Northern Tribes, 560 (cf. 544), le rite d’emporter - 


dans Vexpédition de vengeance une corde faite avec des cheveux du mort, le 
chef ayant d’abord appliqué un bout de la corde sur la bouche et l'autre sur 
le membre viril de chacun des hommes qui font partie de Vexpédition. Emploi 
de l’os du bras en conditions analogues chez les Binbinga (ibid., 554). 
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Dis aux gens de Leming de nous donner du tabac » '. Le culte procéde 
ici de idee qu'on se fait touchant l’activité malfaisante des esprits 
des morts qui font mourir, et l’on s’efforce de les amadouer par des 


On a pu voir’ que les Batak de Sumatra, qui attribuent les maladies 


aux begu par lesquels a été captivé le tondi des vivants, traitent le 


begu tantét par la contrainte magique tantét par la propitiation, 
comme les gens de Tumleo. C’est toujours l’intérét qui est le prin- 
cipe du culte, soit qu’on attende de l’esprit un concours positif, soit 
qu’on veuille obtenir de lui qu'il cesse de faire le mal. 

Il était inévitable qu’on utilisat les morts pour la divination, et 
cette utilisation devient aussi une occasion de culte. Les naturels de 
la baie de Gulwink, dans la Nouvelle Guinée hollandaise, pensent 


- que les morts peuvent les aider de Jeurs lumiéres et de leurs concours 


dans la chasse et la péche; ils se font d’eux des images de bois dans ~ 
lesquelles est inséré parfois le crane du défunt ; quand besoin est, le 
chef de famille ou un magicien s’approche de limage, lui. offrant 
du tabac, du coton, des grains de verroterie ; ’esprit sempare du 
consultant et dit par sa bouche ce quel’on désire savoir en l'occur- 
rence: ce qu il faut faire pour guérir tel individu de la maladie dont 
il souffre; d’oti vient Ja mort de tel autre (ce qui permet de la venger) ; 
s'il est opportun d’entreprendre tel voyage ou d’aller a la péche. 
Ie: l'on suppose que les défunts de la famille restent bienveillants 


pour les leurs, a condition qu’on ne les oublie pas. Chez les Vedda 


de Ceylan, les yaku, par lintermédiaire du shaman, donnent pareil- 
lement des indications por la chasse, et c’est pour obtenir ces indi- 
cations qu’on leur fait offrande *. Dans une tribu du sud-est australien, 
les Kurnai, on coupait quelquefois la main d’un mort et on la portait 
attachée sous le bras gauche: la main faisait sentir au porteur 
Vapproche d’un ennemi ; le porteur la tenait alors suspendue devant 
son visage,et la vibration de la main indiquait la direction d’ou 
lennemi venait. Mais cette divination ne s’accompagnait d’aucun 
hommage rendu au mort; sila main ne répondait pas, le porteur la 


menagait simplement de la jeter aux chiens °. 


Parmi les esprits qui sont honorés d’un culte chez les Ewe du Togo 


1. Frazer, Immortality, I, 222. 
2. La coutume de Tumleo, de porter en amulettes protestrice lesos des guer- 
riers mortsa été signalée plus haut, p. 139. 
. Supr., p. 140. 
4. Frazer, I, 307 ss. 
5. SELIGMANN, IDI, 211. 
6. Howitt, 459.., 
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un petit nombre ont été ou passent pour avoir été deshommes *. Les- 3 
maladies sont souvent attribuées a des morts mécontents, et, dans ce ; 
cas, on leur fait offrande pour quils laissent en paix le malade. Le 

rite varie selon la qualité du mort dont il s’agit ; mais cgs offrandes, | a 
méme adressées A ceux quine sont pas morts de mauvaise mort et. ee 
dont l'on suppose que les ames résident dans le soleil, n’ont pas” 
grande importance : grains de rebut pour ceux qui sont morts sur la oa 
natte, fruits verts pour ceux quisont morts dans Ic sang, calebasse — 
d’eau farinée, ou vin de palme ; le tout déposé hors du_village sur Ja_ 
voie publique; quanta ceux qui sont morts de mauvaise mort, on leur 
porte simplement en forét, pour qu’ils laissent en paix les vivants, 
ceux de leurs ustensiles quisont hors dusage ®. 

‘Un culte original, qui se pratique chez cé peuple dans les familles 
royales et celles des guerricrs, est celui dela chaise des ancétres dans 
laquelle un roi ou un chef vénére ses ancétres défunts : la chaise est 
gardée dans une hutte spéciale ott le roi n’entre qu'une fois an,le 
jour anniversaire de la naissance du premier ancétre ; il fait sur la_ 
chaise une libation d’eau farinée et de boisson termentée, apres avoir 
dit une pri¢re pour demander yaillance, richesse et abondance d’es- 
claves ; toute la suite du roi se prosterne devant la chaise ; on boit 
ensemble, on remercie et l’on se retire, La chaise est emportée dans 
les expéditions guerriéres, aprés un sacrifice de bélier et de coq blanc ; 4 
tous les jours on prie la chaise; aprés la victoire, on félicite la chaise, <4 
on lui tue un bélier et ’on fait grand festin. Si ’ennemi est trop fort, 3 
on remméne la chaise, mais c’est le signalde la retraite générale *. | 

!e culte des anciens rois avait pris une grande importance chez ; 
Jes Sakalaves de Madagascar. Une particularité de ce culte est la vd 
‘forme qu’y prend le rapport des esprits avee une affection qui se 
manifeste dans la possession méme des individus par esprit et qui 
s'appelle le tromba, espéce de folie plus ou moins contagieuse, qui 
atteint parfois des proportions extraordinaires. Ainsi l’épidémie qui . 
éclata en 1863, et qu’on appelle ramaninjaia ‘. C’était la feue reine 
Ranavalo I, qui, mécontente de la politique xénophile de son fils 
Radama II, s’en était revenue avec une foule d’ombres, du pays de 
Menabe jusqu’a Tananarive : d’étape en étape ces morts saisissaient 
des vivants pour porter leurs bagages, comme dans les voyages 
royaux, et l’acces de folie durait un jour-ou deux. La perturbation 


1. Cf, Sprern, 135-139. 

2. SPIETH, 244-946, 2°9. 

3. SprnTu, 246-249. Ce culte parait avoir été emprunté aux peuples de langue 
tshi et étre venu de la Cdte d’Or aux Ewe du Togo. 

4 Cf. Atuier, dans Rusition, :7-25. 
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mentale peut durer plus longtemps dans les cas ordinaires. Des guéris- 
seurs spéciaux ', devenus tels parce qu’ils sont demeurés possesseurs 
d'un puissant esprit qui les avait d’abord possédés, président & une 
cure, on peut dire a une liturgie singuli¢re ot esprit, auteur de la 


maladie, seaésig ne lui-méme parla bouche dumalade, dit les choses 


be ceass a faire pour la guérison, regoit-un service analogue aux 
hommages rendus au roivivant, aussi un sacrifice de boeuf dont le 
salig est appliqué au malade et la chair distribuée aux assistants ’,. 
comme il se pratique aux funérailles °*. 

- Chez les Sakalaves de la céte ouest, les tombeaux royaux étant a 


V'éeart sur des hauteurs, le culte est rendu a des reliques (ongles, 


_ cheveux, barbe, dents, le choix variant selon les tribus) prises sur le 


cadavre, soigneusement enveloppées et gardées dans une case spé- 
eiale, pouryue de son mobilier, avec des gardes, des beeufs que l’on 
entretientreligieusement, et qui sont tués seulement quand on répare, 
par ordre. du roi, qui alors fournit de nouveau bétail, la case et la 
palissade qui l’entoure. Le personnage qui porte en cas de besoin le 
reliquaire, sert de médium a I’ancétre, et celui-ci peut, a l'occasion, 
annuler par la voix de son médium une décision du roi vivant * 

Les cranes que le chef de famille, de clan ou de tribu, aa les 
- Fang du Congo, recueille dans la boite -sacrée avee ses fétiches, sont 
- lobjet d'un véritable culte *. En mainte oceasion, le sang des sacri- 
fices est appliqué sur ces cranes, ct ce ne peut étre que pour ranimer 
leur vertu. En d'autres circonstances, l’on grattera le sang desséché 
sur les cranes et l'on s’en servira pour ieee ber la vertu d’un fétiche.. 
ll est a remarguer que, chez les Bambara’, quand on enterre un 
vieillard, on lui fait, avant de l’emporter, une priére pour qu il donne 
pluie, moisson. abondante, longs jours et autres biens. Une priére 
aasiigur est dite encore sur le cadavre dans la fosse, en méme temps 
qu’on lui verse:sur la téte l’eau contenue dans une calebasse. Un véri- 
table rite de pluie parait bien s’associer ici a la pri¢re pour la pluie. 
Dans celie tribu |’on n’honore d’un culte apres leurs funérailles que 
les morts qui ont eu autorilé en ce monde. 

Ona vu plus haut comment le culte du roi mort s ‘organisait en 


1. Le fondy et son assistant le mpamoaka; ordinairement le mari et la femme ; 
mais lafemme peut aussi bien étre fondy et avoir pour assistant son mari. 
Rusitz0N, 108. Comparer la facon dont se recrutent les prétres des esprits au 
(Tose, supr, p. 34. : 

x Voir les détails dans RusILLon, 117 ss. 

3. Supr., p. 140. 

4. Van GENNEP, 94 SS. 

5. TRILLES, 233, 539. 

6. Henry, Les Bambara (Munster, 1910), 220+231._ 
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Ouganda. Il n’était véritablement florissant que sous le régne de son 
successeur immédiat ; mais la dotation dont il était pourvu en assu- 


rait la perpétuite °. 1. Le roi défunt avait son médium comme les dieux, 


— etilest permis de se demander si'ce ne sont pas les morts qui 
ont ainsi communiqué les premiers avec les hommes vivants. — Ce 
grand mort avait aussi ses jours de réception, et le peuple venait en 
foule pour entendre le médium, vénérer les reliques royales, leur 
apporter des offrandes alimentaires comme au roi régnant, Celui-ci 
devait une visite 4son prédécesseur, etil y avait en ces occasions une 
assistance beaucoup plus considérable qu’aux audiences ordinaires ; 


mais le roi, en se retirant, donnait ordre de mettre la main sur tous . 
- ceux quise trouveraient sur la route a partir d’un endroit déterminé : 


autant d’esclaves que l’immolation donnait au prince défunt. Quelque- 


fois le mort lui-méme réclamait aussi des esclaves par son médium ; 


d’ordinaire il se contentait gu’on lui fit du feu, qu’on lui sacrifiat du 
bétail, qu’on lui donnat des vétemenis et de la biére. Biére et véte- 
ments étaient l’offrande que l’on avait accoutumé de porter aux petits 
sanctuaires érigés prés des tombeaux des gens du commun?. Les 
esprits des morts étaient généralement bienveillants quand on les trai- 


tait bien. A l'occasion, pour mériter la faveur d’un parent défunt, un. 


chef sacrifiait une victime animale dont on faisait couler le sang ala 
porte du sanctuaire ; ony versait pareillement dela biére pendant le 
repas que fournissait la chair de la victime*, Les magiciens disaient 


ce qu ‘il fallait faire pour apaiser un esprit irrité. On croyait d’ailleurs 


qu'un esprit trop facheux pouvait étre anéanti par le magicien, qui le 
jetait dans le feu ou dans l'eau apres avoir capturé. On! brdalait ainsi 


le-corps d’un suicidé pour détruire son esprit ‘. : 
Seuls ie morts considérables recoivent un culte permanent chez 
les Dinka * : il est admis que les morts ordinaires ont quelque pou- 


voir, surtout le pouvoir de nuire, dans les premiers temps aprés leur 
décés, mais que ce pouvoir va déclinant avec les années, et qu’on 
peut impunément les négliger tout a fait au bout de quelques généra- 
tions ; on avoue que les cérémonies funébres et les offrandes ulté- 
rieures sont pour les empécher d’envoyer aux survivants la maladie 
etla mort. Le culte des grands ancétres s’inspire enjgranie partie des 
mémes sentiments ; on croit quiils envoient les maladies, et on leur 
offre des sacrifices expiatoires ; ils peuvent aussi demander des sacri- 


1. Voir Roscox, 283 ss. 

2. Roscog, 286. Z 

3. Roscog, 288. = 

4. Roscor, 286. ‘ 
5. SELIGMANN, ap. HastTinas, IV, 709. 
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fices par Vhomme ou la femme qui leur sert d’organe, et c’est parfois 


a a leur sanctuaire que se fait le sacrifice annuel.aprés la moisson de 
ae de ~ 2 , . , . \ : 

. doura ; en général, on leur sacrifie au début de la saison des pluies 
. ’ . to = La 

4 pour qu’ils ne fassent pas tort aux troupeaux renfermés, et au com- 


mencement de la saison séche pour qu’ils ne fassent pas tort aux 
hommes et aux bétes revenus prés de la riviére ; ces deux sacrifices 
is ont une influence sur la récolte de doura. Dans le premier sacrifice, 
le sang du mouton coule en terre, la viande est bouillie et mangée, 
une partie étant réservée et laissée hors de la hutte pendant une nuit 
pour l’esprit, puis abandonnée aux chiens et aux oiseaux ; les os 
~-sont jetés a la riviére, comme c’est l'ordinaire dans les sacrifices des 
Dinka. Le second sacrifice, qui s’adresse aux « genus de la riviére », a 
lieu avant le lever du soleil, au bord de l’eau; on y fait couler le. 
= sang du mouton, et la béte elle-méme y est jetée aussitét qu’elle est 
“Te morte !. : 

A chacun des deux repas quils font par jour les Zufi détournent 
une parcelle des différents mets, qui est jetée au feu comme offrande 
aux morts, avec une priére *, Le culte qu’ils rendent aux morts 

_en tant que faiseurs de pluie a été déja mentionné *. Une danse qua- - 

. driennale, dite des Kianakwe, est censée expiatoire du massacre que 
les ancétres Zui firent jadis de cette tribu, et l'on y fait des offrandes 

~ aux Kianakwe : ce sont des oublies et aussi du gibier cuit, que l’on 
porte a lariviére. Mais, de leur cété, les Kianakwe, représentés par 
_de nombreux figurants, apportent, pour fiair, aux Ashivanni, prétres 
' dela pluie, toutes sortes de présents qui symbolisent les bénédic- 
tions variées qui ne manqueront pas d’étre envoyées. aux pieux 
Zuhi ; ils jettent 4 méme intention des pains 4 la foule ‘. Méme le 
scalp de lennemi tué est censé donner de la pluie, et on le traite en 
conséquence ; lors de l'initiation d’un vainqueur au sacerdoce de 
Parc, le vainqueur etson parrain apportent sur leurs tétes deux cor- 
beilles d’oublies rouges comme on en offre a l’ennemi mort, et qui 


1. SELIGMAN, 710. Les « gens de la_riviére » sont considérés comme des 

e esprits ancestraux, mais ils ne semblent pas appartenir 4 ]a méme catégorie 
que les esprits d’ancétres qu’on honore individuellement. La coutume de jeter 
a la riviére les os des animaux tués ferait presque supposer que ce sont les 
esprits ouancétres des espéces animales, non pas les ancétres des clans humains 
mais les ancétres de leurs totems. 

2. STEVENSON, 369. 

® 3. Supr.,p. 144. 

4. STRVENSON, 218. Ce n’est pas le lieu d’examiner si l’extermination des Kia- 
ua nakwe ne serait pas un mythe explicaltif des rites anciens. Il est 4 noter que 
aby les figurants des Kianakwe doivent appartenir au clan du Grain el a la 
« chambre » ou région du Sud, qui est celle du Grain (STEVENSON, 62). 
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sont déposées au pied de la perche en haut de laquelle est. fixe le 
scalp ; finalement les ‘pains sont emportés, a Vintention des Navaho 
tués, dans la maison ot l'on garde les.scalps 1, da neice ae de ces | 
; pains est. fournie par un minéral rouge ; on peut croire query eas ee 
rement ces oublies étaient pétries avec du sang. On laisse aussia la _ 
maison du scalp des cigarettes 4 moitié fumées et des offrandes de_ 
plumes, quisont les unes et les autres fourniture de nuages*.— 
Les fétes qui & Mexico portaient les noms de « f{éte des fleurs » et 
« descente de Xocotl » s’appelaient.A Tlaxcala « petite féte des morts» — 
et « sranle féte des morts » ; il est possible qu’a Mexico méme elles. 
aient concerné au moins partiellement deux catégories de défunts *. 
. L’étroite association des victimes humaines avec les dieux les fai- 
 saient participer aux honneurs de ceux-ci, maison ne voit pas qu’elles 
aient été apres leur mort objet d'un culte spécial. Gependant aux 
femmes mortes en couches, dont on a vu plus haut * qu’elles faisaient 
dans le ciel pendant aux guerriers morts en combat et.aux victimes 
des sacrifices, et. qu’eiles formaient un groupe d'esprits ou de divinités 
particuliérement redoutables, l'on offrait dans leur temple, oubiena = 
la croisée des chemins. des pains en forme de papillon ou bien en Reet 
zigzag pour figurer l’éclair, d’autres petits pains de mais, ou du mais FS 
torréfié >. Certains jours du fonalamail ° étaient affectés a leur culte, : 
et l’on disait qu’elles descendaicnt sur terre en ces jours-la ; on ornait Ny 
- alors de papiers leurs images et ont leur faisait des offrandes, méme - 
a certain jour le sacrifice des condamnés & mort pour quelque délit 
qui se trouvaient alors emprisonnés ’, Sahagun cite tel autre jour 
ot lonenferme les enfants, de crainte que la rencontre de ces déesses ~ Ga 
ne les rende malades °. ; : 
Au Pérou, les Ames du clan royal (Inca et Curaca) étaient les 
seules qui allassent au ciel; leurs corps momifiés étaient l'objet dun 
culte, avaient des prétres spéviaux etvrecevaient des offrandes °. On’ 
a vu '’ comment! Inca et la reine sceur aprés avoir séjourné quelque 


a. STEVENSON, 602-603. 
2 ; 2. Stevenson, 606. : 
“3. ‘Cf. Serer, Allmexic. Studien, 11,61. Ces fétes sont celles dela neuviéme et_ 
de la dixiéme vingtaine (mois de vingt jours), qui tombaient en juillet-aoat. 
°G. Pp. 142, 145. f 
° 5. SAHAGUN, 21. 
6. Cycle de deux cent soixante jours, dont on ne voit pas Porigine, mais qui 
avait une grande signification religieuse. Cf. Beucuat, 333 SSaoes e 
7. Sanacun, 78 (243), 80. 
8. Sanacun, 81. 
9. Beucwar, 626-627, 
10 Supr., p. 144. 
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temps dans une sépulture souterraine, étaient ramenés, l'un dans la 
chambre. du Soleil, et Vautre dans la chambre de la Lune. Les Inca 


.Mmorts rendaient des oracles par l’intermédiaire de leurs prétres ': 
_ Rois et reines, ayavt*pendant la vie inearné plus ou moins le soleil et 


la lune, Inti et Quilla, participaient a leur culte aprés la mort. Tous 
les ans vers l’époque ot la chrétienté célébre la féte de la Toussaint, 
une {éte de trois jours avait lien en }honneur de ces vénérables momies, 
que l'on revétait d'habits neufs et que l’on promenait dans les rues de 
Cuzco, chacune entourée du personnel qui la servait ; on leur pré-' 
sentait ensuite un repas avec la méme étiquette que dans leur vie, la 
croyance étant que leurs esprits revenaient dans leurs corps pendant 
la féte ; on portait aussi, dans la méme occasion, des fleurs et des 
fruits sur tous les tombeaux pour les morts du commun *. 

En principe et pour le principal, la religion chinoise est un culte 
d’ancétres. Les temples des ancétres étaient et sont restés les véri- 
tables sanctuaires des familles. Ils sont toujours mieux entretenus 
que.les temples des dieux*. Depuis un temps. immémorial les morts y 
sont représentés par leurs tablettes, qui tiennent lieu d'image et qui 
leur servent de support, au moins pour ce qui est du culte et pour le 
temps ou le culte s’accomplit ‘. Actuellement, et sans doute depuis 
qu’existe l'emploi de la tablette mortuaire, l’association de celle-ci 
avec ledéfunt se fait quand le cercueil a été descendu dans la tombe; 


‘la tablette ayant été déposée sur le couvercle du cercueil, les fils du 


défunt invoquent une derniére fois le mort et le supplient de revenir ; 
cest 4ce moment que l’4me du mort vient dans la tablette, qu’on 
retire et qui aura sa place définitive a l’antel domestique. La tablette 
porte écrit le nom posthume du défunt, car on ne doit plus pronon- 
cer le nom qu'il avait de son vivant. — Cet interdit du nom vient de 
Vantiquité. — On y écrit aussiles mots : « siége de l’Ame », en ache- 
vant d’écrire le dernier aussitét que la tablette est retirée de la fosse. 
Dans la Chine du Sud, six points 4 l’encre rouge complétent la figu- 
ration, quatre points au milieu marquant les yeux et les oreilles du 
personnage, un point en haut le ciel, et un point en bas la terre *. Les 
sources les plus anciennes, le Chou king et le Shi king ne parlent 
que du culte rendu aux ancétres princiers. Le Liki mentionne le culte 
rendu aux morts de toutes classes par leurs descendants. Il est pro- 
bable que le culte des morts aura commencé en Chine, comme en 


1. Hacar, 434. 
a. Hacar, 436, 
3. DE Groor, Emoui, 549. 
4- GRUBE, 162: + 
_ 5, Grupe, 193-194; DE Groot, 18 21. 
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beaucoup d’autres endroits, par le culte des morts considérables. 
Dans chaque emplot on sacrifie au premier inventeur ou titulaire de - 
la profession '. Dés l’antiquité on sacrifiait aux personnages qui 
avaient rendu de grand services ala chose publique * ; maintenant 
encore le dieu patron d'une ville est souvent un. ancien mandarin: 
canonisé officiellement par le chef du sacerdoce taoiste *. Et il n’est 
pas indifférent de noter que jadis, pour les expéditions guerriéres, le 
ministre de l’été ou du pouvoir exécutif, grand commandant des che- 
‘“vaux, emportait les tablettes des ancétres impériaux avec la tablette 
des dieux dusol, aprés qu’on les avait frottées du sang des victimes *. 
Dans la religion officielle le culte des ancétres était perpétuellement 

associé a celui des étres ou esprits de la nature. Les ancétres impé- 
riaux avaient quatre grands sacrifices, un par saison; les deux 
grandes chasses d’été et dhiver y étaient coordonnées *. Ces sacrifices 
étaient trés solennels : on y présentait six victimes, taureau, cheval, 
mouton, chien, pore et faisan, et six sortes de grains, qu’apportaient 
les femmes du harem impérial*. Le taureau était la victime princi- 
pale. Le cérémonial de ces sacrifices, ot l’empereur et ses principaux 
officiers, limpératrice et les femmes secondaires avaient leur role, 
était extraordinairement compliqué. Le Fils du Ciel présidait en per. 
sonne au sacrifice et conduisait la victime principale’; le service était 
@ailleurs celui d’un grand festin impérial,accompagné de musique et 
méme de représentations scéniques*. Il y avait exposition des 
offrandes devant la salle des ancétres, et l'on y portait d'abord a 
Pintérieur le sang de la victime et les poils qu'on lui avait coupés 
prés de loreille avant de la tuer®: c’était, dit-on, pour annoncer le 
sacrifice aux ancétres; originairement ce pouvait bien étre l’offrande 
principale sinon unique. On servait ensuite le représentant des 
-manes ", et quand il avait mangé, l’empereur et ses officiers de tous 

1. Ce sont patrons (Gruse, 171) plulol qu’ancétres, mais leur culte a du moins 
pris la forme du culte ancestral. 

a. Cf. Li ki, c. xx, Tsi fa, 9 (CouvreEvr, II, que 

3, Dr Groot, 587-588. 

4. Tcheou li, xxix, 40 (Brot, II, 181). : 

5. Tcheou li, xx1x, 23, 36, 37 (Brot, Il, 173, 180- 181). 

6. Tcheou li, x1x, 11 (Biot, I, 444-447). 

9. Liki, c. vim, Li ki, a. 2, 15 (Couvreur, I, 566). 


8. Liki, c. xxu, Tsi ?oung, 8-9 (Couvreur, I, 399-328). 

g. Li ki, ce. vun, Li k’i, a. 2, 15; e. 1x, Kiao te cheng , 18-20 (Coovncun I, 566- 
567, 613-615). 

10. Voir supr., p. 93. IL semble que le nombre des représentants fat égal a 
celui des ancétres qui recevaient un culte spécial, c’est-a-dire sept pour les 
cérémonies impériales. Cf. Li ki, ¢. vin, Li ki, a. 2, 5 (Couvrzor, I, 557); mais 
le premier ancétre avait naturellement le pas sur les ancétres plus rapprochés. 
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grades, dans un ordre déterminé, prenaient part au repas sacrificiel '. 


Le Ei ki? indique, pour le second mois d’été, des sacrifices aux mon-_ 


tagnes, aux riviéres et aux fleuves ; un sacrifice 4 Shang-ti par le Fils 
du Ciel, « avec symphonie de tous les instruments de musique, pour 
obtenir dé la pluie »; dans les préfectures, des sacrifices aux mAnes 
de tous les princes et gouverneurs, des ministres et des officiers qui 
ont rendu de grands services au peuple : tout cela ensemble est pour 
obtenir fours récolte. 

Le culte populaire de la Chine moderne connait aussi des fétes 


pour les morts. Ainsi a Emoui, le 4 ou 5 avril, la féte des tambeaux, 


ou aprés avoir étalé a la maison, devant les tablettes ancestrales, une 


offrande de mets divers, on se rend aux tombeaux de famille en 


emportant une partie de ces viandes, légumes et gateaux, avec de 
Vencens et des petites feuilles de papier jaune et blanc; on nettoie la 


.tombe, on étale les papiers sur le tertre tumulaire, y ayant placé 


aussi des cierges et des batons d’encens ; on met les offrandes en bon 
ordre devant la pierre qui porte Pangan tons on en met aussi devant 
le petit autel qui est érigé sur chaque tombeau pour le dieu de la 
contrée, et on brale a ce dieu du papier d'or; on se prosterne devant 
le tombeau pour adresser I’offrande aux morts; on brile a leur inten- 
tion quelques papiers d'or et d'argent; on tire des pétards pour 
écarter les démons affamés qui pourraient venir prendre la part des 
morts ; finalement on ramasse toutes les offrandes et on les rapporte 


a la maison pour les manger en famille *. Les morts sont censés reve- 
nir dans la nuit qui précéde l’ouverture du septieme mois; cette nuit- 


la et les suivantes, durant tout le mois, il y a, aux portes des 
maisons, des tables avec plats doffrandes, bougies et batonnets 
d’encens allumés; on briile aussi dés vétements de papier, pour 


_habiller les esprits; une petite partie des offrandes est aussi brilée, 
mais le principal est consommé par la famille*. Ces pratiques sont 


pénétrées d'influence bouddhique,etles bonzes mémesinterviennent a 
la féte. Le culte des morts y prend la forme de dévotion aux ames en 
peine. L’offrande d’hiver dans le temple ‘des ancétres, 4 l'époque du 
solstice, se fait par les hommes seuls, a l’exclusion des femmes: une 
table est placée devant chaque tablette, et l'on y met quantité de 


plats, parfois des chévres et des pores entiers; on met la tablette sur 


Détails sur lerepas servi au représentant du mort dans les commentaires du 
Tcheow li, xxxvin, 17 (Biot, I, 4vo). 

1. Liki, ce. xx1, Tsitoung, 10, 23 (Couvreur, II, 329, 341). 

2. Li ki, e. 1v, Ine ling, a. 3, 29 (Couvreun, I, 361). 

3. De Groot, 231-236. ° 

4. De Groot, 419-439. 
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la table qui Ini revient, ou sur un siégeacété dela table; les offrandes 


“servent ensuite, comme d’ordinaire, 4 un festin pour les vivants'. 


Il ne semble pas que'le culte des ancétres ait existé anciennement | 


chez les Japonais comme chez les Chinois ; méme le culte des anciens 
Mikados parait dt a une influence chinoise*, Les familles princiéres 
qui se prévalent d'un ancétre divin ont fait a’ un dieu leur ancétre, 

maisce n’est pas leur ancétre humain qui est devenu dieu’. A partir du 
x° siécle de notre ére, onfait aux Mikados défunts les mémes offrandes 
qu’aux dieux de la nature‘. Actuellement, dans le rite shinto de la 


sépulture, les offrandes de riz, de biére et autres semblables font 


suite aux plus anciennes coutumes, mais l’emploi de la tablette ou 
est transféré Tesprit du mort atteste Vinfluence dela Chine ou du 
bouddhisme chinois. Le culte rendu a la tablette dans le sanc- 
tuaire domestique est tout a fait dans l’esprit de l’ancien culte chi- 
nois, comme en témoigne la formule dont on se sert en présentant au 


‘ moribond la tablette sur laquelle son nom vient d’étre écrit, au 


moment ot il varendre le dernier soupir: «Je te parle en tout res- 
pect. Daigne ton excellent esprit demeurer en cette tablette et aceep- 


‘ter le culte qui désormais lui sera rendu toujours par la postérité 


dans l'avenir.» Une priere analogue est répétée au moment ot le 
corps est emporté de la maison; dans.une priére qui se dit parfois 
devant la tablette quand on est revenu de l’enterrement, le défunt 
est qualifié dieu’, 

On sait que les morts dans Vancienne Egypte étaient associés au 
eulte des dieux. Tous les morts n’avaient point part 4 cet honneur et 
aux avantages qui en résultaient, mais seulement les morts qui 


avaient subi les rites osiriens de la sépulture, rites assez cotiteux et. 


qui sans doute ne s’appliquaient point au commun peuple. C’étaient 
les anciens rites de la sépulture royale, dont le privilége avait été 
peu a peu étendu aux personnes considérables et & ceux qui pouvaient 
en supporter les frais. Ces rites ne constituaient pas un servicé d’im- 
niortalité au sens strict de ce dernier mot, puisywils avaient besoin 


-détre indéfiniment répétés dans le service des dieux aussi bien que 


dans le service des morts pour soutenir l’existence des uns et des 
autres. Appliqués d’abord au cadavre momifié, ils étaient censés le 


- ressusciter pour l’autre monde; appliqués a la statue du mort,ils rap- 


pelaient par la vertu du symbole le mort a la vie comme ils y rap- 


1. Dp Groot, 563-567. 

2. ASTON, 4I-42, 45; Revon, dans Hastrnas, I, 456 
3. Aston, 46. 

4. ASTON, 42. 

5. Luoyp, 485, 489, 488 . 
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pelatent les dieux, c’est-a-dire qu’ils entretenaient son existence 


doutre-tombe. Des simulacres d’offrande contribuaient perpétuelle- 
ment a cette ceuvre avec les offrandes réelles, nécessairement inter- 
mittentes pourle'trés grand nombre des défunts. Si la survie a ‘été 
comprise chez les Egyptiens comme une sorte de résurrection inces- 
samment réitérée, c’est sans doute A raison des conditions primitives 
de Ja sépulture, le corps du roi osirien étant d’abord démembré, 
comme on le racontait d’Osiris, puis reconstitué parle rassemblement 
des os dans Ja peau d’une victime, et vivifié par la vertu du sacrifice 
et des rites annexes. Le Fils du Ciel, le Mikado, le roi @’Ouganda 
nayaient pas besoin de ressusciter, leur enters n ‘étant point 
découpé dans-les préliminaires de la sépulture. 

Les premiers morts osiriens pourraient bien avoir été eux-mémes 
les victimes d'une sorte de sacrifice, périodiquement célébré pour le 
renouvellement de la royauté', ot les membres du chef immolé 
étaient dispersés dans la campagne pour la fécondité du sol, puis 
recueillis pour la sépulture définitive a Jaquelle s’attachait une idée 
de résurrection, intimement liée a celle de-la mort dans tous les sacri- 
fices de cé genre, témoin le beeuf empaillé aprés le sacrifice, aux 
Dipolia d’Athénes. La résurrection de la nature, de l’esprit de la 


_végétation, aurait aidé a concevoir celle de la victime royale. Quoi 


qu il en soit, le rite essentiel de la sépulture, qui était celui des sacri- 
fices en Phonneur des morts et méme de tous les sacrifices ordinaires, 
était « louverture de la bouche »*,c’est-a-dire l’application, par frot- 
tement sur la bouche et sur les yeux de la momie, ou de la statue du 
mort, ou bien de image divine, du coeur du beeuf immolé et de sa . 
jambe gauche de devant*. Aux funérailles, les figurants représen- 
taient les dieux qui avaient enseveli Osiri is. Les deux gazelles et loie 
auxquelles on coupait le cou pendant que Vofficiant principal disait 


~au mort’: « Je te les ai empoignés, je tai amené tes ennemis, leurs 


tributs sur leurs mains et leur téte, je te les ai immolés, 6 Toumou », 
pourraient étre les substituts des victimes humaines, prisonniers de 
guerre, que dans les anciens temps on immolait aux funérailles du 


1. Cf. Mystéres, 136-139. 

2. Le rituel égyptien est ici résumé d’aprés Masprro, Le rituel du sacrifice 
funéraire, dans Etudes de mythologie et darchéologie égyptiennes, { (Paris, 
183), 283-324. 

3. Les rites sont doubles, et par suite il y ale taureau du Midi et le taurcae 
du Nord (Masprro, 303, 315). C'est que le rituel, en sa forme traditionnelle. 
concernait le roi des deux Egyptes. Inutile ce dire qu'il a dix exister @abord & 
Tétat simple. 

“4. MaspEno, 304. 
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roi’. Aprés avoir « ouvert la bouche » du mort avec la cuisse du_ ” 2 
© beeuf, on Ja lui ouvrait avec « Vherminette d "Anubis, la cuisse en fer 
avec laquelle on ouvre la bouche des dieux*», puis avec une sorte de 
baguette magique, tordue en forme de serpent et qui était Puraeus 
de la couronne royale; par la vertu de cette couronne, le défunt est 
muni de charmes et immortel, il devient « le double de tous. les 
dieux »?. Le mort divinisé est censé vivifier sa propre statue. Et 
d’autres rites suivaient encore, toujours pour « ouvrir la bouche ». 
On ouyrait la bouche du mort pour lui permettre de manger et de 
-° boire, c’est-a-dire d’absorber les offrandes. 
- Assimilés aux dieux, les morts leur étaient associés, participant a 
leur ceuvre et exercant uncertain ministére de protection sur les 
vivants. Le culte qu’on leur rendait n’était point désintéressé. « Prie 
pour moi Ra, » disait Ramsés II 4 son pére Séti I’. « I] sera bon pour 
toi que je sois roi toujours... Je m’ovcuperai guotidiennement de ton 
emple et des besoins de ton double en toutes choses... Tu seras comme 
si tu vivais, tant que je régnerai. » Et le mort de ‘répondre en pro- : ; 
mettant a son fils toutes sortes nv bénédictions des grands dieux,’ , A 
aupres desquels il intercéde pour son fils : « Je suis exalté par tout ce 
que tu as fait pour moi ; je suis placé a la téte de la région des morts,, 
je suis transformé, je suis un dieu plus beau qu’auparavant... Je suis 
ton vrai pére, moi qui suis un dien. Je suis associé aux dieux, dans 
. la suite d’Aton *. » Ce culte nous montre les personnages royaux éle- a 
ie vés ou plutét maintenus a la dignité des dieux par assimilation a un 
dieu, comme ils y arrivaient de leur vivant; car vivants ils étaient : 
Horus, et morts Osiris. Mais on dirait que cette assimilation a une a 


-divinité unique leur ait fait tort dans le culte, car on ne voit pas que- 4 
le culte d’anciens morts ‘ait jamais pris dans la religion égyptienne 4 
une place vraiment importante a cété de celui des dieux, dont il ne e: 


parait pas s étre rendu indépendant’. F'ratiquement Osiris demeurait 
seul en possession de la divinité, et ce pourrait bien étre seulement 
aux temps helléniques, dans les mystéres, que prennent consistance 


définitive les idées d’immortalité personnelle, tout en placant déci- = 
‘ dément les défunts dans une position subordonnée a l’égard des = 
dieux. ; ae 


= = 


Les peuples mésopotamiens ont connu, dans la haute antiquité, un 


1 Moret, Du sacrifice en Egypte, dans Revue de Uhisloire des religions, 
LVI, 1 (janyv. 1908), 196. ‘ 

2. Maspero, 305. 

3. Maspero, 307; Moret, Rituel, 126, Ny als 

-4. Breastep, II, 115-117. x 

5. Cf. Hatt, dans Hastinos, J, 44o- ere ae 
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ealte des rois morts assez analogue a celui des morts égyptiens, mais 
ce culte ne semble pas s’étre développé ni méme conservé, peut-étre a 
raison de la prédominance croissante de |'élément sémitique dans 
cette région. Les anciens rois sumériens mettaient volontiers leurs 
statues dans les temples, et l’on faisait des offrandes a ces statues, non 
seulement du vivant des princes qu’elles représentaient, mais aussi 
aprés leur mort '. Les rois sémitiques d’Agadé, d’Our, de Nippour, 


_ prenaient le titre divin, et une inscription atteste que Gimil-Sin, roi 


d’Our, eut de son vivant un temple a Lagash?. Ll est trés probable 
que ces princes aussi jouissaient d’un certain culte aprés leur mort. 
Mais onne voit pas que de tels cultes aient subsisté aux temps-de 
lempire assyrien et du dernier empire babylonien, bien que la cou- 
tume se soit maintenue doffrir aux morts mets et libations *, 

Une inscription de Sindjerli montre que les princes de ce pays, au 


temps de empire assyrien, pensaient pouvoir s'assurer aprés leur 


mort une part dans les offrandes des dieux ; dédiant une statue au 
dieu Hadad, Panammou, contemporain et tributaire de Téglath-Pha- 
lasar, prie le dieu d’agréer les sacrifices de ses successeurs, pourvu 


toutefois que ceux-ci aient soin de rappeler son nom a cette occasion: 


«Que mange avec toi lame de Panammou, et que boiveavec toil’ame 
de Panammou*! » Panammou ayant péri dans une expédition ot il 
accompagnait le roi d’Assvrie, son fils Bar-Rekoub lui érige une sta- 
tue, qu'il place, semble-t-il, dans un temple, assurant un service 
d’offrandes pour la statue et le tombeau, et recommandant le défunt 
A la bienveillance des dieux *. 

L’histoire des morts de Gabaon, vengés plusieurs. années aprés 


leur décés par le sacrifice de sept descendants de Sail’, montre que 


Vintervention des: défunts dans les affaires de ce monde,et le souci 
d’apaiser les morts,de se les rendre favorables, existaient dans l’anti- 
quité israélite, et que le soin des morts ne s'arrétait pas au rituel des 
funérailles. La persistance avec Jaquelle se maintint la nécromancie ’, 
méme officiellement condamnée, témoigne dans le méme sens ; car 


1. Voir Tuursesau-Danain, Les inscriptions de Sumer et d’Accad (Paris, 1905): 
112, 116, 130. On peut voir par lesinscriptions de Gudéa que les statues royales, 


- comme celle des dieux, avaient des noms spéciaux, une sorte de personnalité 


propre, et par conséquent étaient considérées comme de véritables doubles des 
individualités qu’elles représentaient. 

2. Cf.. TaureAu-Danain, dans Journal asiatique, sept.-oct. 1909, pp. ae 342. 

eel ySILpirs 5 Dina Os 

4. LAGRANGE, Etudes sur les religions sémitiques (Paris, 1905), 491-494. 

5. Ibid. 495-498. 

6. IL Sam. xxI, 1-14, supr. cit., p. 158. 

4. Cas de la pythonisse d’Endor, I Sam, xxvitt, 7-25; Is. vil, 19. 
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Lévocation des morts n’allait pas sans sacrifice. Ce que dit Ezéchiel* 
touchant les tombeaux des rois de Juda, dont le voisinage souillait 
le temple de Iahvé, parait aussi impliquer une sorte de culte de ces 
grands morts, qui n’était pas moins insupportable au sens religieux 
des prophétes que la présence de cadavres dans le voisinage du — 
temple. Le lieu exceptionnel de la sépulture témoigne d ailleurs d’une 
considération parliculiére pour ces défunts. I] mest pas douteux que 
le culte des morts a été entravé en Israél par le mouvement réfor- 
miste des prophetes, et la Loi a voulu Vignorer. 

Aux cultes de morts considérables et de héros se rattache le culte. 
des gwely dans les anciens pays islamiques?. Cesont, si l'on veut, les 
saints del’ Islam ; mais un héros, un ancétre peuvent aussi bien par- 
ticiper 4 cette eanonisation qu'un fakir ou un saint professionnel ; il 
faut d’ailleurs que le personnage en question soit censé avoir mani- 
festé sa puissance aprés sa mort pour qu'il soit traité en wély ou saint 
protecteur. Kt il ya des wély qui n’ont jamais existé, dont on. 
n'indique pas le tombeau et qui paraissent étre des esprits, génie 
d’un arbre sacré ou génie d'une source, ou d'un rocher ’, assimilés 
dans la croyance et dans le culte aux saints qui ont existé. Pra- 
tiquement, dans la religion populaire, les wély tiennent plus de place 
qu'Allah. « La visite au wély ou au mazar (tombeau ou lieu de culte 
du wély), déterminée par la piété, la nécessité ou le voeu, comporte 
plusieurs pratiques suivant la qualité ou la richesse de la personne. 
On le visite pour faire un sacrifice 4 son tombeau, La victime, brebis 
ou chevre, est. conduite au lieu saint, oul elle est immolée Le sang 
est généralement répandu sur la tombe ou bien jeté sur Je montant ne 
la porte du sanctuaire qui la renferme ‘*... Tout sacrifice fait en Pes 
pareilles circonstances emporte avec soil’obligation ‘de distribuer aux. ae 3 
pauvres ou aux assistants la chair de la victime, quidoit étremangée x 
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sur place °. » Ceux qui sont trop pauvres pour offrir un tel sacrifice = = 
apportent une fiole d’huile qui est répandue sur le tombeau ou bien 
sert a Ventretien de lampes; on briile des parfums; on laisse un lam- 
beau de vélement, ou méme un simple caillou °, « Une autre maniére 
Vhonorer les wély, c’est de faire un repas en leur nom », et a _plu- 


Ez. xu, 7-9. a 
Sur les wély et leur culte; voir JaussEn, 294-318, ‘ 
JaussEN, 302-303, 320-335. ha 
Aux bains chauds de Zerka, au sud de Madaba, les Arabes qui sacrifient. 
au wély de la source font couler le sang de la viclime dans la source méme. 
JAUSSEN, 360. 

d. JAUSSEN, 309. 

6. JAUSSEN, 310. 
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sieurs aussi on fait une offrande de prémices'. Les sacrifices occa- 
sionne!ls de chameau a l'ancétre de la tribu, soit sur son tombeau soit 
méme ailleurs, sont aussi en usage chez les Bédouins?. 

Dans Vancienne religion de l'Inde, un service régulier d’obla- 
lions aux ancétres existe spécialement pour le pére, le grand-pére 
et le bisaiewl. Tout événement heureux pour la famille est occa- 
sion d’offrande ; il y a des offrandes quotidiennes, part dans les 
ollrandes faites matin et. soir aux dieux et a tous les étres, et qui est 
déposée dans la direction dy sud *, et des offrandes spéciales a lanou- 
velle lane et a certaines fétes. Citons. |’ offrande de nouvelle lune dans 
le rituel a trois feux ‘:un sillon est ereusé au sud ou Alouest du troi- 


siéme feu, le fea du sud qui protege le sacrifice contre les mauvais 


esprits, —et ce ne doit pas-étre pour rien que l’on fait de ce cdoté 
Voffrande aux morts, dont le service se distingue de celui des dieux a 


tel point que les mémes gestes ou mouvements doivent s’y faire en 


sens Inverse > ; — un tison pris ace feu est mis en avant pour chas- 
ser les dénrons ; ibation préliminaire est faite avee purée de grain ou 


beurre 4 Agni eta Soma ancestral; le sacrifiant, versant de l'eau a 


un bout, au milieu et a l'autre extrémité du sillon, invite les péres a 
se laver; il garnit d’une certaine herbe les endroits ot il a versé de 
Veau, el ildépose sur chaque monceau d’herbe une boulette faite avec 
les. restes de loffrande a Agni. Ces boulettes sont pour le pére, le 
grand-pere etle bisaicul du sacrifiant, mais non pas exclusivement, 
ear lesacrifiant dit.en les offrant : « Ceci est pour toi, un tel, et pour 
ceux qui te suivent. » Ise détourne® pendant que les péres sont cen- 
sés manger l’offrande ; puis, les boulettes étant refroidies, il verse de 
Veau dessus et place & cété pommade et étoffe, ou bien des poils de 
ses aisselles oude sa poitrine', sila plus de eynquante ans, invitant 
les péres a se laver, oindre et vélir. Apres quoi, il les congédie. Si la 
femme du sacrifiantdésire un fils, elle mangera la boulette du milieu, 


‘4. JAUSSEN, 310, 364-366. 

2 JaussEN, 316-317. Cf. supr., p. 160. 

3. OnpDENBERG,, 3753; HerLerRanpt, [itaal, 75. 

4. HierBRANpm, 114-115; OLDENBERG, 467-471. 

5. Cf. OLrvENBERG, 471, 0. 3. HreLesranpt, loc. cit. 

'6.. Pour ne pas géner les morts dams leur repas, dil la tradition ; mais OLDEN- 
BERG, 470, n. 3, dit avec raison que ce fut originairement pour «se garder soi- 
méme dun voisinage sinistre ». 

7. L’offrande des poils,, substituée sams doute a celle des cheveux, a dt. avoir 
originairement un autre sens que celle des vétements, et elle peut dailleurs 
étre comprise comme une sorte de rangon de la part de l'homme avancé en 
Age. OLDENBERG, 471. Cf. supr., pp. 154, 161. 
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c’est-a-dire celle qui a été offerte au grand-pére de son mari *. Les 


morts ont aussi une offrande particuliére dans V'aprés-midi de la troi- | 


sieme féte de saison, les Sakamedha *, et ils ont des fétes spéciales 
dans la méme saison d’hiver *. Dans le sacrifice du soma, aprés le 
pressurage du soir et les libations principales, les prétres, rappor- 
tant leurs gobelets dans le hangar ot a lieu le pressurage, font a 
leurs ancétres offrande de soma et de fragments des gateaux d’obla- 
tions, — les morceaux étant compteés trois par trois, pour les ancétres 
de chacun des offrants, — et ils disent : «Ici, 6 péres, enivrez-vous, 
chacun selon votre part versez-en vous ‘.» Le traitement des ancétres 
est trés familier ; le service des morts est nettement distinct de celui 
des dieux, bien qu’on l’y associe ; on attend des morts assistance et 
bénédiction °. C’est pourquoi on ne les oublie pas. Au fond, ils sont 
plus ou moins associés,a l’ceuvre de la nature, a laquelle président 
les dieux. 

Le culte des fravashi dans Avesta est certainement un élément 
trés ancien de la religion. Il est vrai que la fravashi d’un homme 
n’est pas son ombre ; ce serait pluté6t son double, puisque la frava- 
shi préexiste a Vindividu, quelle est a celui-ci, tant qu il vit, une 
maniére d'ange gardien, et qu'elle ne s’identifie plus ou moins ayec 
lui qu’aprés sa mort °. Mais cette conception tient, comme celle du 
double, a celle de la survivance, a Vidée de la personnalité subsis- 
tant aprés la mort. L’homine inculte — et peut-étre pourrait-on, dans 
une certaine mesure, dire la méme chose de Lhomme cultivé, —n’est 
pas capable de se représenter inexistants ceux qu’il a connus, ni de se 
figurer lui-méme anéanti, et c’est de la que nait la foi a l’existence 
doutre-tombe. Quand sa pensée se porte vers les temps qui ont pré- 
cédé sa naissance, il éprouve une difficulté analogue et il comprend 
son commencement comme sa fin: sa,naissance manifeste un étre 
préexistant, Ainsiles Arunta d’Australie supposent que les germes de 


:. Celte pratique semblerait en rapport avec une idée quelconque de réincar- 
nation de ce grand-pére dans son arriére petit-fils. 

2, HILLeBRANDT, 118. 

3. L’offrande essentielle est toujours celle des boulettes, mais dans les 
Ashtaka Whiver un sacrifice animal est deplus célébré en Vhonneur des peres. 
Cf. OLDENBERG, 307, 381, 483; HiLLEBRANDT, 195. Ces fétes correspondent dans 


le culte domestique a la partie des Sakhameda qui concerne les morts dans le. 


rituel a trois feux. 

4. CALAND et Henry, 350. 

5. Cf. la formule d’invitation au sacrifice de lunaison, OLDENBERG, 469 : 
# Venez, 6 péres, amis du soma...; donnez-nous ici de beaux biens, faites que 


nous ayons la richesse et des males sans infirmité. » 
6. Henry, Parsisme, 53-54. 
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tous les hommes sont émanés du corps des premiers ancétres pen- 
dant qwils célébraient les rites totémiques ; tous les hommes qui sont 
-» venus et qui viendront au jour existent donc depuis Yorigine des 
temps *. Les Ewe du Togo croient que chaque homme se préexiste 
_- alui-méme etchoisit son sort en venant au monde ?. Le tondi du 
Batak détermine aussi le sort de l'individu avant sa naissance *. Ce 
‘moi que l'homme imagine en quelque fagon comme antérieur et pos- 
térieur 4 lui-méme, il le congoit aussi comme son propre double, le 
distinguant de lui-méme par le fait qu'il se prend et quiil le prend 
pour matiére 4 réflexion. Ainsi naissent les notions de double, de 
génie, de fravashi. Car la notion de fravashi n‘est pas autre que celle 
du double ou du génie en son plein développement. 

On ne doit done pas s’étonner de trouver les fravashi parmi les 
destinataires du sacrifice. Le prétre mazdéen appelle au sacrifice « les 
fravashi des saints, redoutables et victorieuses, les fravashi des pre- 
miers fidéles, les fravashi:des proches parents, la fravashi de sa 

“propre ame *», Le pouvoir de la fravashi est en proportion du role 
qui appartient ou appartiendra en ce monde a |l’homme qu’elle con- 
cerne. « D’entre les fravashi des justes », disait Ahura-Mazda a 

3 - Zarathushtra, «les plus puissantes, 6 Spitama, ce sont celles des pre- 
a miers fidéles, ou bien celles des Saoshiant, non encore nés, qui 
ferontle renouveau du monde. Et des autres, les fravashi des justes 
= vivants sont plus puissantes, 6 Zarathushtra Spitama, que celles des 
“< _ morts *». Les fravashi « donnent la victoire a qui les invoque, santé 
au malade..., bonne gloire a qui les honore (par le sacrifice) comme 
les ahonorées le saint Zarathushtra® ». Ormazd lui-méme les appela 
a son secours quand il créa le monde et, quand il fixa le ciel, « les 
fravashi le soutenaient en dessous’». Au temps de Ja féte de fin 
d'année, les fravashi, qui, dans ce cas, sont évidemment les ames _ 
des morts, «descendent de leur séjour, allant et venant pendant dix 
nuits, demandant secours ° : : «Qui veut nous louer ? Qui veut nous 
offrir sacrifice ? Qui veut nous célébrer, nous satisfaire, nous accueil- 
lir avecune main qui tient viande et vétement, avec une priére qui 
“! pose le plus haut mérite?» Les fravashi interviennent spécialement 


. Cf. Revue d'histoire et de littérature religieuses, 1914, pp. 253-259. 

2. phere ae 227. La notion du se, double du magicien dans la contrérie de Vafa, 
infr., ch. XII,1, est un peu différente. 

3. WARNEK, 49. 
4. Yasna,t, 18, Wourr, Avesta (Strasbourg, 1gro), 8 
5. Yasht, xu, 17. Wo.LrFr, 231. > 
6. Yasht, xt, 40-41. Wo.urr, 235. 
7. Y sht, xin, 2. Wo.LrFr, 230. 
8. Yasht, xu, 49-50. WoxFF, 237. 
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dans le régime des pluies. « Quand les eaux montent de la mer Vou- 
rukasha..., alors s’avancent les redoutables fravashi des justes, par 
centaines, par milliers, par myriades, cherchant a obtenir de leau, 
chacune pour les siens, pour son bourg, pour son district, pour son 
pays, disant: « Notre pays sera-t-il voué ala misére et a la séche- 
resse '?» La derniére féte de l'année, quidure dix jours * est consacrée 


aux fravashi, et l’on vient de voir qu'elle comportait, comme le ser-_ 


vice brahmanique des ancétres, offrande d’aliment et de vétement. 
La féte est censée commémorer la venue des fravashi dans le monde 
inférieur pour s’associera l’ceuvre de la création : ce qui permettrait 
de soupconner que l'idée premiére était celle d’un rapport supposé 
entre le retour des morts et le renouveau de la nature, l'année aves- 
tique commengant a l'équinoxe du printemps. \ 

Aux Anthestéries d’ Athénes le culte des morts était associé a l’évo- 
cation de Dionysos, du Dionysos dont le temple s’ouvrait ce jour-la 
seulement a Athénes, pendant que les autres dieux fermaient leurs 
portes *. Pendant la nuit du 13 anthestérion, dans chaque famille 
d’Athénes, on faisait cuire une marmite de grains de toutes sortes *, 
avec de la farine; personne n’y gottait, l’offrande étant pour Dionysos 
et Hermés Chthonios *,a Vintention des morts sortis de leurs tom- 
beaux, et qui sans doute y rentraient * en méme temps que le temple 
de Dionysos se refermait sur lui pour un an, aprés son mariage avec 
la reine. On disait que le rite avait été accompli pour la premiere fois 
par les hommes échappés-au déluge ',sans doute parce que ce jour-la 


s’accomplissait aussi le rite de Vhydrophorie, auquel pourrait se rat-_ 


tacher la coutume, attestée par Pausanias, de jeter un mélange de 
farine et de miel dans la fente de |'Olympiéion par ot l’on disait que 


. Yasht, xi, 65. Wowrr, 239. 

2. Les derniers jours de lannée (11-20 mars), comprenant les cing derniers 
jours du douziéme mois et les cing jours complémentaires de Pannée aves- 
tique. Henry, 177. 

3. On reviendra surles keniliesterics dans le ch. V. - 

4. Crest-de ces marmites, yirpor, que Je ittroisiéme jourde la fétetirait sonnom. 
Le caractére funébre des Anthestéries a imprimé sa marque sur ies beuveries 
du jour précédent (ydec), et il n'est pas impessible que le premier jour (x:Goryix 
ail été originairement celui ot les morts sortaient de leurs tombeaux, « l’ou- 
verture de la tombe » ou de lenfer, ét non « Pouverture des jarres a vin » 
comme on l’entendait aux temps historiques.Cf. Harrison, 43; Gruprx, Griech. 
Mythologie, 761, n. 9; Myth. Literatur, 468-470. 

5. Schol. d’Aristophan~, Ran. 220 ct Ackarn. 1075, ap., FARNELL, V, 318. 


6. Sur la formule de congé: Oupate Kiges odx er’ “Anbeorh pte, ef. Gruprs, Myth. 
Lit., 468. 


7. schol: @Arist., Acharn. 1055, supr. cit., n.d. 


+ 


LE SACRIFICE DANS LE CULTE DES MORTS 183 


des eaux du déluge s’étaient écoulées'. Féte des morts coordonnée, non 
plus seulement 4 lidée du renouyeau, comme la féte des fravashi 
dans le rituel avestique, mais A une féte du renouveau, a des rites de 
fécondation et ‘sans doute aussi a des rites de pluie. Car ce rapport 
ne doit pas étre fortuit, et les morts contribuent pour leur part au tra- 
vail de ja nature. 

La relation (lu sacrifice offert par Ulysse pour l’évoeation et la con- 
Bey sultation de Tirésias a entrée des enfers ? montre comment l'anti- 
| quité hellénique se représentait leffet du sacrifice pour les morts. 
Autour d'une fosse dune coudée en carré, Ulysse fait d’abord trois 
libations a l'intention de tous les morts : libation de lait et de miel, 
libation de vin, libation d’eau, et par-dessus il répand de la farine; il 
appelle les manes, leur promettant pour son retour & Ithaque une 
génisse intacte, et A Tirésias un bélier noir; pour l'instaat, il égorge, 
en leur inclinant la téte vers la fosse, un agneau male et une brebis 
noire. Pendant que ses compagnons brilent les victimes en inyoquant 
Hades et Perséphoné, Ulysse tient son épée au-dessus de la fosse ot 
est le sang*: ce n’est point qu il menace les morts ou veuille les trap- 
per, mais le ferles écarte et les tient a distance dusang, qui les attire. 
¥: Tant qu’ils n'ont pas bu de sang, les morts n’ont pas l’usage de leur 
a mémoire, et la mere méme d Ulysse ne le reconnait pas. Cependant 
“ Tirésias avait, par un privilége en rapportavec sa qualité de devin émé- 
a rite, gardé sonesprit dans les enfers ; il reconnait Ulysse ; mais, avant 
. de lui répondre, il boit le sang des victimes *; laméred’Ulysse le recon- 
nait quand elle a bua son tour. Ainsi les fo peuvent encore rendre 
de bons services aux viyants. Tirésias porte un sceptre d’or, et 1 vati- 

cine comme quand il était sur la terre : il a besoin seulement de boire 

un peu desang noir. Les morts ordinaires n’ont point de ces aptitudes, 
maison ne s‘occuperait pas d’eux s ils n'étaient plus capables d'exercer 

ja moindre influence sur les affaires des vivants. Dans les Choéphores’, 

Electre, pendant qu'on verse de j’eau sur ses mains pour qu'elle fasse 
= ensuite la libation au iombeau d’Agamemnon, prie son pére : « Et 
moi, en purifiant mes mains pour parler aux morts, je crie au pére 
que j'invoque : Aie pitié de moi et de ton Oreste, raméne-nous dans 
ta maison... Voila mes vceux pour nous. Mais pour nos ennemis, que 
surgisse eae ton vengeur,et quiil tue ceux qui ont tué. » Le choeur, 
de son cété, prie Agamemnon : « Ecoute-nous, maitre, du fond des 


1. Pausanias, I,-18, 7. Cf. Errrem, 113. < 
2. Odyssée, XI, 23 ss. 

3. Ibid., 48 50. 

4. lbid., 98. E 
5. Vv. 124 ss. Textes cités d’aprés la trad. Mazon. cea, 
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ténébres ot ton Ame s’enveloppe. » Plus loin, Oreste prie son pere : 


« Fais-moi régner dans ta maison. . Alors en ton honneur s établiront 


les festins consacrés. Sinon, au milieu des morts honorés de banquets 
funébres, tu seras seul oublié, aux jours ot fumeront les oe 
d Argos. » 

Bien que le culte des héros ait recouvert plus dune ancienne divi- 
nité locale, il ne laisse pas d’étre un culte de morts, mais de morts 
importants, que l’on suppose encore aussi puissants dans l’au-dela 
qwils ont été remarquables pendant leur existence terrestre. Le carac- 
tere de leurs sacrifices est généralement le méme que celui des sacri- 
fices aux divinités chthoniennes et des sacrifices aux morts ‘: d’ordi- 
naire on leur immole, vers le soir ou pendant la nuit, des victimes 
males, de couleur noire, sur l’autel bas, ou eschara, de fagon-que le 
sang coule en terre, et ces victimes ne sont pas mangées ; parfois on 
leur. sert des repas cuits, comme aux morts ordinaires. Le centre 


normal de leur culte et aussi celui de leur pouvoir mystique est leur ~ 


tombeau. Les héros pouvaient étre honorés de sacrifices humains: en 
183 avant notre ére, les captifs messéniens sont lapidés autour du 
tombeau de Philopcemen traité,en héros’; et l’on peut voir aussi dans 
Plutarque ? anecdote de la cavale substituée comme victime a la 
« vierge rousse » qui avait été réclamée en songe a Pélopidas pour les 
filles de Skédasos. 

Large part était faite au culte des morts dans la religion romaine. 
On y appelle «dieux manes», c’est-a-dire «les bons dieux »,l’ensemble 
des puissances qui habitent le monde infernal, et non seulement les 
dieux des morts, mais les morts'eux-mémes *. Les trois jours des 
Lemuria *,9, 11 et 13 mai, leur appartenaient. Ces jours étaient 
néfastes, et la féte avait un caractére plus sombre que les jours des 
Parentalia en février. Les temples étaient fermés, comme a Athénes 
le jour des Anthestéries. Peut-étre la féte concernait-elle originairement 
une calégorie de morts particulierement inquiétants °; mais l’on pour- 
rait aussi bien conjecturer que cette féte, trés ancienne, concernait les 


1. STENGEL, Gr. Kultusaltertiimer, 126-127. 

2. PLurarQuE, Philop. 2t. 

3. Pélop. 21-29. 

4. Wissowa, 238-240. Carter, ap. Hastinas, I, 462. Ce que dit Crctron, De 
legibus, HU, 11: « Quod autem ex hominum genere consecratos, sicut Hereulem 
et caet-ros, coli lex jubet, indicat omnium quidem animos immortales esse, 


sed fortium bonorumque divinos », estea rapport avec les croyances helléni- 
ques des derniers temps. 


5. Jours des lemures ou larvae. 


6. Hypothése de Fowrer, The Roman Festivals (Loudness oe 108-109. Cf. 
Carter, 464. 
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_ morts errant en ces jours-la sur la terre, tandis que l'autre féte regardait 


plutét les morts auprés de leurs tombeaux; A moins encore que la 
vieille féte des Lemuria ne soit en rapport avec la coutume primitive 
de la sépulture en ville et dans les maisons, et que les Parentalia de 
février ne soient en rapport avec la coutume plus récente de la sépul- 
ture hors de la ville dans les tombeaux. Les rites privés seulement 
sont connus par la description d’Ovide ‘. A minuit, le pére de famille 
se léve et, pieds nus, fait avec ses doigts joints au milieu du pouce un 
geste pour écarter les ombres; il plonge trois fois ses mains dans une 
eau pure, puis il prend dans sa bouche des féves noires, qu'il jette 
par derriére en se détournant; ensuite il dit : « Voila ce que j’envoie; 
je rachéte moi et les miens par ces féves ?. » I] dit cela neuf fois sans 
lever les yeux, lombre étant censée ramasser les féves derriére 
Yhomme, a condition qu’on ne la regarde pas *. Finalement il touche 
de_lVeau, fait du bruit avec un instrument d’airain et congédie les 
morts en disant neuf fois : « Allez-vous en, mAnes des ancétres*.» 
Le rite est fini par 1a, et Y-homme peut regarder autour de lui. La 
cérémonie témoigne de crainte plus que de respect, et la premiére 
formule parait signifier que les féves ° sont données aux morts pour 
quils ne prennent personne dans Ja maison. Il y avait connexion 
entre cette féte lugubre et le sacrifice des Argées °, le 15; simulacre de 


sacrifice humain, qui peut-étre s était substitué a un eacrinee reel; de 


1. Fasti, V, 421 ss. Ovide dit que la féte remonte & une époque trés ancienne; 
quand on ne connaissait pas encore les fétes de février et que janvier n’était 
pas le premier des mois. 

2. V. 438. « His, inquit, redimo meque meosque fabis. » 

BeOapGti SUpI~.. Pa t79y Ds 0: 

4. V. 443. « Manes exite paterni ». Cf. supr., p. 182, n. 6. 

5. La féve était en étroit rapport avee le culte des morts. C’est pourquoi le 
flamine de Jupiter n’en devait pas prononcer le nom, ni en toucher, ni en 
manger. Ping, V.h. XVIII, 38 (118), dit que la féve est employée dans le culte 
des morts (parentando utique assumitur) parce qu’elle contient les Ames des 
morts (quoniam mortuorum anime sint in ea). Grupeez, Myth. Literatur, 370- 
391, n’a pas tiré au clair Vorigine de cette croyance. Ovide ne présente pas les 
féves des Lemuria comme une offrande strictement alimentaire, et l’idée du 
rachat inviterait plutot a regarder les féves comme des équivalents d’hommes. 


Liinterdil. pythagoricien suppose de telles croyances plutot qu’il ne les a eréées, 


et ce que dit H&roporr, II, 37, sur ’horreur qu’ont pour les féves les prétres 
égyptiens, n’oblige point a chercher lorigine de ces croyances en Orient. La 
forme de la féve ne serait-elle pas la vraie raison pour laquelle on acru quelle 
contenait des esprits ou plutot des germes d’hommes? Cf. Errren, 223, n. 4. 

Noter qu’a Rome les prémices des féves s’offrent en bouillie, le 1°" juin, a la 
-féte de Carna. Aux Carnaria l’offrande est alimentaire et parait concerner 
aussi les morts, mais non plus a létat d’esprits errants. Cf. Wrissowa, 230. 

6. Varron, Lingu. lat., VII, 44. 
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earactére lustratoire, au début de la moisson, comme le - sacrifice 


athénien des Thargélies, et le sacrifice a Vejovis, dieu de la peste et 


dieu infernal, le 21, la victime de ce sacrifice étant une chevyre, 
immolée, a ce quil semble, suivant les rites d’un sacrifice humain *. 
Au méme cycle pourrait bien se raltacher aussi le sacrifice, annuel et - 
privé, de la truie a Tellus’, qai devait se célébrer avant qu'on touchat 
aux fruits nouveaux du sol,-et,qui avait pour objet de réparer les 


négligences commises dans le service des morts, spécialement en ce — 


qui regarde la sepultare. Par ot l'on voit qu’a Rome aussi les 
morts n’étaient pas seulement associes a la terre et aux puissances 
du monde souterrain, mais étaient comme elles en rapport avec les 
moissons. — 

Neuf autres jours, du 13 au 21 février, étaient consacrés aux morts, 
le 21 étant le seul jour de féte publique *. Pendant cette période, aussi 
bien que pendant les Lemuria, les temples étaient fermés et les 

“mariages interdits. Chacun ornait les tombeaux des siens et y appor- 
tait des oflrandes. Ovide ‘ dit qu'on pouvait se contenter de grains et 
de sel, de pain trempé dans du vin pur, de violettes éparses, sur un 
tesson, au miliea du chemin. Car la croyance populaire était que les | 
ames abandonnées erraient aussi en ce temps-la hors des tombeaux. 
La tradition disait que les rites avaient été institués pour conjurer 
uné peste que les morts négligés avaient jadis produite en se répan- 
dant par les rues de la ville et dans Ja-ccampagne *. D’ot l’on peut 
inférer que les {étes des morts a Rome se célébraient a des éEpoques ot 
se produisaient assez communément des épidémies que l'on attribuait 
aux morts. Les oflrandes avaient donc pour objet, du moins en partie 


1. AuLU GELLRE, V, 12. « Immolaturque ritu humano capra. » WissowA, 420, 
n. 4, interpréle celte donnée d’aprés Pau, p. 103: « Humanum sacrificium 
dicebant quod mortui causa fiebat » Cf. Fowuer, 122, n. 3. 
2. « Perea praecidanea. » A rapprocher de la « porca praesentanea », supr., 
p- 157, n. 2,Caron. De agric., 134,dit: « Antequam messem incipias », et désigne 
Cérés comme destinataire de la trnie. Le rapport avee les défunts est indiqué 
par Varron, ap. Nontus, p. 163, qui mentionne Tellus avant Cérés: « Quod 
humatus non sit, heredi porca praecidanea suscipienda Telluri et Cereri; 
aliter familia pura-non est »; par Frsrus, p. 223: « Praecidanea... porca (voca- 
batur) que Cereri maetabatur ab eo qui mortuo justa non feeissel », ete 3 par 
Avi Gevin, IV, 6: « Porca etiam praecidanea appellata quam piaeculi gratia 
ante fruges novas fieri coeptas immolari mos fuit, si qui familiam funestiam 
“aut non purgaverant, aut aliter eam rem, quam oportuerat, procuraverant. » 
3..« Dies parentales »; et le dernier, « Ferialia », Comparer cette neuvaine 
pour les morts.en général avecle« novemdiale » des funérailles, supr., p. 157; 
noter aussi le rdle du nombre neuf dams les rites des Lemuria, supr., p. 185. 
4. Fasti, 11, 533-542. 5 
5. Lbid., 543. 
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e a 5 ae we , escyee t * . 
et a lorigine, de détourner l'activité malfaisante de ceux-ci en les 


apaisant.Ainsi la religion propre de Rome n’accuse pas un grand déve- 
loppement du culte ancestral. Toutefois le service des morts en 
février, qui parait avoir été compris parmi les lustrations de la saison, 
ne laissait probablement pas d’avoir un objet positif, comme la féte 
des Lupercales, qui tombait le troisiéme jour de la neuvaine et dont 
Pobjet n’était pas seulement la purification de la ville mais aussi la 
fécondation des femmes '. Et en ce qui regarde le culte familial, c'est 
une question de ‘Savoir | si le culte du Lar domestique n’est pas un 
culte d’ancétres. 

Ensomme, le culte religieux des morts esten rapportavec l influence 


_ qui leur est attribuée sur les affaires de ce monde et sur l’existence 
des vivants. Ce culte prend surtout consistancea l'égard des morts con- 


‘ 


_ sidérables, les prétres, les chefs et les rois, qui sont supposés conser- 


verdans|l’autre monde la situation prépondérante et la vertu magique 
on peut dire, si l'on veut, ’abondant mana dont ils furent pourvus en 
celui-ci. Il est d’ailleurs évident que ce culte s'est trés inégalement 
développé chez les différents peuples. En ce qui regarde les morts 
du commun il retient assez souvent le caractére de précaution prise 
contre des étres dangereux et participe ainsi au caractére primitif des 


1. Tl semble que les Parentatia (parentatio tumulorum) commengassent par 
un sacrifice de la grande vestale, probablement au lieu qu’on disait étre le 
tombean de Tarpeia. La parentatio de la vestale n’invite pas a considérer Tar- 
peia comme la déesse d’une ancienne famille (Wissowa, 233); Tarpeia aurait 
plutét personnifié les morts de la famille en question, 4 moins que, la roche 
tarpéienne étant un licu de supplice, la parentatio de la vestale n’ait originai- 
rement concerné les morts du lieu. On pourrait aussi adapter a cette conjec- 
ture celle de SALOMON Reiaca,. Cultes, l1, 244-253, sur Tarpeia personnification 
mythique de laconsécration des dépouilles ennemies dans les temps primitifs. 
Wissova (loc. cit.) rapprocle cette parentatio de celle qu’accomplissait, le 
23 décembre, le flaminue de Quirinus au tombeau de Larenta. Varron, Lingu. 


lat. V1, 23-24, indique le lieu du sacrifice, prés de celui ot les prétres sacri- 


‘fiaient aux « manes serviles ». Ce doivent étre la deux autres catégories de 


morts qui avaient leur lieu de propitiation. Senlement,.aux temps classiques, 
tous ces vieux eultes ne subsistaient plus que par la force de fa tradition, etla 
signification premiére en élait obscurcie ou perdue. Les Di manes serviles sont 
les esclaves morts (SAmMTER, 386; contre Wissowa 234). Wissowa (loc. cit.) 
entend que le lieu du sacrifice anx manes serviles était le tombeau prétendu 
@Acea Larentia. Bien quele texte de Varron soit corrompu en cet endroit, dewx 
lieux de sacrifice y sont indiqués: « Qui alerque locus extra urbem antiquam 
fuit.» Restent done a trouver les morts que représente Larenta. On notera le 
rapport ot la parentatio des-Manes serviles se trouve avec les Saturnales ; car 
elle semble rapportée au méme temps que celle @Acca Larentia ou Larenta. 
Peut-étre y aarait-ila tenir compte du mythe qui fait de cette femme ta mére 


des premiers freres Arvales(AULU GELLH, VL, 7). 
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rites de la sépulture. Ou bien, c’est le développement d’un culte 

A . ae 
familial ou les péres conservent le réle de protecteurs qu ils ont 
exercé de leur vivant. . 


7 III 


Ainsi les morts sont restés comme naturellement associés au 
culte des dieux. C’étaient des influences a ménager, 4 conjurer ou a | 
solliciter, selon Pidée qu’on se faisait de leur puissance et de leur 
caractere. La position des morts dans les économies de salut differe 
-passablement de celle qu’ils ont dans Jes cultes naturistes et les reli- 
gions nationales. Dans les économies de salut, l’individu humain est 
une personne a sauver, avant détre une influence a traiter ou a 
exploiter. De plus, ’immortalité dont il jouit n’a plus le caractére — 
précaire d’une survivance entretenue par la vertu alimentaire des — 
oblations et du sacrifice. Ils’en faut toutefois que les régimes de culte 
soient distincts dans la pratique aussi nettement qu’ils peuvent | étre en 
théorie. De méme que les économies de salut peuvent retenir, en fait 
de croyances et de pratiques, peu ou beaucoup des anciennes religions 
naturistes et nationales dont elles sont issues, le culte des morts y 
peut étre plus ou moins influencé par les croyances et les pratiques 
de ces religions. L’on y peut, en effet, distinguer ce qui se fait pour 
_le salut des mourants ou méme des défunts et ce qui se fait en ’hon- 
neur et pour mériter la protection de morts plus considérables, culte. 
qui fait suite au culte des héros dans les religions nationales. 

Les brahmanes avaient fini par faire de la religion védique une 
économie de salut. Leur théologie connaissait le paradis de Yama, fils 
de Vivasvat, qui est lesoleil. Yama lui-méme est un héros solaire. « Le 
premier il a parcouru le chemin sans retour, le frayant aux généra- 
tions futures. C’est la-bas, aux extrémités les plus lointaines du ciel, 
séjour de la lumiére et des eaux éternelles, quil régne désormais en 
paix unia Varuna. C’est 1a qu’au son de la flite, sous les rameaux 
de l’arbre mystique, il rassemble autour de lui les morts qui ont bien 
vécu. Ils lui arrivent en foule,convoyés par Agni, guidés par Pashan, | 
sévérement examinés au passage par les deux chiens monstrueux 
qui sont les gardiens de la route. Revétus d’un corps glorieux,~— 
abreuvés du soma céleste qui les rend immortels, ils jouissent désor- 
mais avec lui d’une félicité sans fin, commensaux des dieux et dieux 
eux-mémes, adorés ici-bas sous le nom de Pitris ou de Péres. A leur 
téte sont naturellement les premiers sacrificateurs, les chantres d'au- 
trefois, Atharvan, les Angiras, les Kavis, les Pitris par excellence, 
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égaux aux plus grands dieux, qui par le sacrifice ont tiré le monde du 

chaos, fait naitre le soleil et allumé les astres‘. » Le sacrifice du soma 

_ terrestre est censé conduire a l'immortalité bienheureuse celui qui 
participe au breuvage sacré. Aprés avoir bu le soma et s’étre touché 
le cceur, le hotar (prétre récitant) dit: « Nous avons bu le soma, 
immortels nous sommes deyenus, nous sommes allés a la lumiere, 
nous avons trouvé les dieux. Que pourrait 4 cette heure nous faire 
le démon ? que (pourrait nous faire), 6 immortel, la malice d’un mor- 
tel? Puisque nous t’avons bu, demeure en notre cceur, 6 Indu,6Soma, 
comme un pére bienveillant a son fils, comme un ami fidéle a son 
ami; 6 toi dont la louange est vaste, élire notre vie, 6Soma, pour que 
nous Vivions *! » 

Ce n’est pas sur cette idée que s’est construite d’abord la liturgie 

_du soma, et Ja priére gu’on vient de voirn’est certainement pas 1'élé- 
ment le plus ancien de cette liturgie. On a recherché d’abord dans les 
rites du pressurage sacré les bénédictions de la vie temporelle. Mais 
remarquable est la facilité avec laquelle l’'idée de vie immortelle s'est 
attachée au vieux rite du breuvage de vie, rite de confrérie qui sans 
doute introduisait les participants dans la familiarité d’Indra. D’ail- 
leurs le soma lui-méme étant personnifié, le pressurage devenait 
une passion divine dont Soma était la victime. La communion a cette. 
yictime divine devint un sacrement d’'immortalité quand Soma devint 
une personnalité mystique assez consistante pour étre immortel en 
lui-méme et mortel dans la plante ou il s’incarnait. 

Par lui-méme le bouddhisme ignorait le sacrifice, et si on peut,a 
la rigueur, le ranger parmi les économies de salut éternel, c’est 
a condition d’ajouter que cette économie se distingue essentielle- 
ment des autres par sa conception, plutét négative, de la fin supréme 
& laquelle peut atteindre !homme. Mais, en se combinant en Chine 
avec le culte des ancétres, aussi avec le taoisme en son aspect popu- 
laire, en tant quil prétendait posséder certaines recettes d’immor- 

‘talité *, le bouddhisme est rentré @ peu prés dansle type commun des 


1. Bartu, Giuvres, I (Paris, 1914), 32. 

2. CALAND et Henry, l, 217. 

3. Voir dans Cuavannes, Mémoires de Sseu ma Ts’ien, Ill, 439, ce qui est raconlé 
d’individus qui, vers 219 avant notre ére, s‘accréditent aupres de l’empereur 
Che-Hoang, en se flattant de posséder des secrets d’immortelité, de connaitre 
es montagnes oti sont les bienheureux et la drogue qui fait les immortels ; 
483-466, le curieux récit concernant l’alchimiste qui, vers 130, s’introduit dans 
la faveur delempereur Won en promettant de lui éviter la mort, de lui faire 
voir les bienheureux, s'il offre les sacrifices fong et chan sur la montagne de 
YEst (Tai chan); 479-481, l'histoire d’un autre magicien, le « maréchal de le 
voie céleste » pour faire descendre les dieux, que le méme empereur envoie 
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religions qui prétendent assurer a leurs adeptes une félicité perpé- 

tuelle au dela de la tombe. Partant de sa foi a la transmigration des. 
ames; il a établi des étapes vers la béatitude, depuis le séjour aux 
enfers jusqu’au bonheur des dicux. ll a organisé un service pour les 
morts, que plusieur sont qualifié de messe bouddhique et dont l'inten- 
tion est assez analogue, en effet, a celle des messes pour les défunts. 
A Emoui ', dans le septiéme mois, le mois des. morts, prétres boud- 


dhistes et acteurs religieux s’acquittent chaque jour de leurs réles 


dans un des quartiers de la ville ; le quinziéme jour est le grand jour 
Woffrandes oivles prétres invoquent tous les bouddhas et les bodhi- 
sattvas pour la délivrance des Ames retenues en enfer, Les bonzes 
parcourent les rues et s ’arrétent pres de la table qui se trouve pour 
les morts devant chaque maison, et aprés avoir mis un baton d’en- 
eens dans le cendrier, récitent an tantra? quia pour effet de multi- 
plier a Vinfini les mets préparés pour les esprits. Mais la principale 
offrande est l'offrande collective qui se fait pa souscription au temple 
de quartier. On dresse un « échafaud pour les délaissés », sur lequel 
s’entassent torches et batons d’encens, sacs de riz, mets et friandises 
de toutes sortes. La cérémonie sinaugure dans l’aprés-midi par une 
sorte de messe des morts appelée tsio*, comme la messe taoiste. 
Une colossale poupée de papier représente le « roi des ombres », qui. 
ameéne les Ames de. Venfer et veille a une équitable répartition des 
offrandes entre elles. Yama et ses acolytes, parfois méme les dix-huit 
subdivisions du mondeinfernal, sont aussireprésentés. Indépendam- 
ment des dons en nature, quantité d’cbjets en papier, maisons, 
5 s 
sur un bateau a la recherche de Vile des immortels ; 487, la prophetic qui 
garantit a Wou que lorsyuil aura fait le sacrifice fong sur le T’aji chan, il 
pourra devenir bienbeureux el monter au ciel; 499-503, enfin, les cireonstanees 
dans lesquelles, en 110, Wou célébra le sacrifice dont il s’agit;5t2,expédition — 
de nouveau envoyée en 105 & larecherche de Vile bienheure’se. On saisit la sur 
le fait Vinsuffisance de l’ancien culte officiel et la raison qui a fait le suecés du 


taoisme dans la religion populaire. L’attitude de Sseu maTs’ien a ’égard de ces 
nouveautés est celle que prenaient vers le méme temps les sadducéens a l’égard 


de la résurrection et de limmortalité. Noter que la préoccupation de Vim- 


miortalité s’est fait jour ici indépendamment de toute idée de justice et de rétri- 
bution. 

1. De Groot, 403-435. 

2, Formule magique de priere, 

3. Ce qwon appelle messe taviste, le tsio, comporte offrande de volaille 
et de vin et quantité d’offrandes en papiers, celles-ci étant brilées et les 
autres simplement présentées; les formules de priéreet les chants varient selon 
Vintention de Voffice, qui est toujours trés long. Pour. les détails, voir DE 
Groor, Emoui, 55-67. Le tsio napparlient pas précisément au rituel des morts, 
bien que De Groot, 59, indique une « messe d’eau », qui se célébre sur l’eau a 
Vintention des ames des noyés., 
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meubles, bateaux, palanquins, pour le service de l'autre monde. Dans 
la soirée, représentation théatrale pour le plaisir des dieux, des 
vivants et des morts. Finalement arrivent les prétres qui récitent de 


_longs tantra par la vertu desquels sont multipliées toutes les offrandes, 


litanies a tous les bouddhas et bodhisattvas, a Kouan-Yin, déesse de 
la grace divine. pour la libération des Ames, pour activer la roue de 
la transmigration. Ils jettent en l’air des sapéques pour les ombres, 
font avec un rameau vert une aspersion d’amrifa' pour leur rafrai- 
chissement. Des coups frappés sur un gong annoncent que les ombres 
ont fini leur repas. On se précipite pour faire un grand feu ot l’on 
jette tous les dicux et tous les objets en papier, et l’on se hate aussi 


de piller Péchafaud, chacun prenantce qu il peut des offrandes appor- 


tées pour les trépassés. Curieux mélange de vulgaire offrande aux 
manes, avec lidée d’une libération des Ames et de leur acheminement 


~ vers la béatitude. 


Ce doit étre en partie par influence des religions de l’Inde que l’on 
rencontre chez les Batak de Sumatra? la pratique d’une sorte. de 
canonisalion a deux ou trois degrés par laquelle, moyennant de grands 
sacrifices de pores et de buflles, puis le sacrifice d’un cheval, cer- 
tains morts considérables sont élevés a la dignité d’esprits protec- 
teurs de leurs familles (sumangot), puis a celle de dieux locaux (som- 


-_baon), enfin 4 une sorte d’apothéose ou la béatitude absolue a bien 


lair de se confondre avec une inaction compléte, a quoi répond Vindif- 
férence des hommes. C’est a peu prés la notion des grands morts 
mélanésiens, qui ont beaucoup de mana, amalgamée avec celle d'un 
avancement dans le monde invisible, vers la paix immuable. Combi- 
naison artificielle, qui n’aboutit pas a une véritable économie de 
salut, puisque le salut se trouve étre a la portée de ceux-la-seulement 
qui ont une famille assez riche pour faire les frais de leur exaltation. 
La foi de limmortalité est autrement ferme dans |’Avesta *, quoique 
fort mélée encore de conceptions enfantines et associée a des pra- 
tiques qui se rattacheraient plutot au traitement des morts ou a leur 
culte dans les religions nationales, 
Quand un fidéle parsi est a article de la mort, on fait venir au 
moins deux prétres qui récitent le patet, longue profession de foi 
avec énumération des fautes que l’on doit éviler, et qu'il faut expier 
quand on les acommises*‘. Lorsqu’on a récité le patet, on ne va pas 


1. Le nom et la chose sont de l'Inde; boisson divine plus ou moins identique 
ou équivalente au soma. 

2. WARNEGK, 84-89. 

3. Voir Saprrsiom, La vie future d’aprésle mazdéisme (Paris, 1901). 

4. Voir DarmesteTER, III, 167-180. , 
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en enfer, on recoit le chatiment de ses péchés a la téte du pont Cinvat'. 
Le moribond étant sur le point de rendre le dernier soupir, on lui 


met dans la bouche quelques gouttes de haoma préparé pour le ser- | 


vice divin: viatique d’immortalité pour le salut et la résurrection 
bienheureuse *. Une particularité notable du culte avestique est que 


chaque parsi doit, avant sa mort, faire célébrer pour lui-cméme un ~ 


service morluaire qui consiste essentiellement dans la premiére 
partie du Jasna, ou Srosh-Darun. On choisit généralement pour 
s’acquitter de ce devoir l'un des trois premiers jours de la féte des 


fravashi? 


« Aussitét aprésla mort, aussitét que Vesprit a quitté le corps, la 


Druj Nasu fond des régions du Nord, sous la forme d’une mouche 
furieuse, genoux courbés en avant, queue en arriére, avec des bour- 

donnements sans fin, et.semblable aux plus infects Khraftras ‘. Elle 
reste sur lui juisqu’a ce que lechien ait vu lecorps, oul ait dévoré, ou que 
les oiseaux carnivores se soient abattus sur lui®. » On améne en effet. 
a plusieurs reprises jusqu’aux funérailles, un chien auprés du mort, 
et le regard du chien est censé chasser la druj °.Celle-ci a, pour ainsi 
dire, synthétisé en elle-méme les terreurs de la mort. Au lieu que ce 
soit le mort dont on se défie, qui soit dangereux pour les siens, et 
qu’on prenne soin de contenir en I’apaisant, c'est un génie malfaisant, 
génie de la mort et dela corruption, contre lequel se tournent les 
précautions des vivants. Si le cadavre est impur, — et tellement 
-impur que nul ne doit le toucher sauf les deux individus spécialement 
chargés de faire la toilette du mort et de le déposer sur la biére 7, — 
ce nest pas a cause du mort et de son Ame errante autour du corps, 
c'est a cause de la druj. Espece de dédoublement qui fait du mort un 
étre pitoyable 4 quil’on vient en aide par les rites et la priére, en 
réservant pour la druj l’effroi, Vhorreur et les rites de contrainte Ce 
dédoublement n’a rien de primitif, et ce nest pas a cause de la druj 
que le cadavre a été @abord réputé impur. Mais l’extréme impureté 
du cadavre, dans la croyance de Avesta, a fait répudier les formes 
ordinaires dela sépulture ; pour ne souiller ni l’eau, ni la terre, ni Je 
feu, on a condamné l’immersion, l’inhumation, la crémation, et l’on a 


. DarmesteETER, Il, 40, 147. 
DARMESTETER, II], 147. 
Henry, Parsisme, 180. 
4. Ktres malfaisants, produits par Venfer. Hunry, 77. 
5. Vendiddd, vu, 2 (DarmesteteEr, II, 96). 

6. Crest le sugdid. ou «regard de chien », Sur les qualités que doit avoir le 
chien choisi pour ce rite, voir DanmgEstersr, II, 1 {9. 

7. DARMESTETER, II, 148, 
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donné les cadavres aux oiseaux de proie '. On aurait pu, il est vrai, 
_se faire scrupule aussi de souiller par le cadavre humain le vautour, 
qui appartient ala création d’Ormazd ; mais, comme on n’aurait pas 
pulempécher de se repaitre d’autres charognes, on a mieux aimé 
admettre quil s’employait 4 purifier la nature ?. 

Actuellement l’exposition du cadavre a la tour du silence’, qui doit 
avoir lieu de jour, se fait le plus tét possible aprés la mort. La litur- 
gie de ]’Avesta prévoit un service de trois jours avant les funérailles ‘, 
lame étant censée demeurer pendant trois jours auprés du corps et 
ne s’en aller que le quatriéme jour au pont Cinvat subir le jugement 
de Mithra. Pendant trois jours un feu de bois odorants est entretenu 
dans lachambre ot lemort a été mis avant d’étre emporté au dakhma ; 
« de tout coté ot le vent porte Je parfum du feu, de ce cété le feu va 
tuer par milliers les daéva invisibles, les démons, engeances de 
ténébres, les couples de Yatu et de Pairika*». Ce lieu doit rester 
inoccupé pendant neuf jours en hiver et un mois en été; une lampe 
est entretenue pendant ce temps-la, ainsi qu'un vase d’eau avec des 
fleurs renouvelées matin et soir. Durant les trois premiers jours, au 
commencement de chaque gah ou quart de jour, deux prétres ou 
plus récitent avec les parents du mort la priére commune a Sraosha, 
— l’ange protecteur des esprits, qui fait aussi lecompte des ceuvres 
des hommes, les bonnes et les mauvaises *, — la priére propre du_ 
gah et le patet a Vintention du défunt ; a la nuit on céleébre en lhon- 
neur de Sraosha |’ A fringdn qui le concerne, éloge de Sraosha vain- 
queur des daéva et de la druj, avec d'autres priéres qui sont pour la 
bénédiction de la. maison *. Selon que la famille en fait les frais l’on 
célébre au temple du feu soit un simple Srosh Darun, soit un Yasna, 
soit méme un Vendidad °, soit le tout. Rien de tout cela n’est priere 
propre pour les défunts, mais les rites sacrés sont censés pourvus 


1. Sur les origines de la sépulture par exposition du cadavre, cf. supr., p.151, 
n.5. : 

2. HENRY, 99. 

3. Dakhma. Voir Darmssteter, II, 155 ss. . 

4. Vendiddd, vi, 9; DArmusterer, Il, 121. Le Vendidad prévoyait méme 
Véventualité d’un délai plus considérable, un mois et plus, en hiver, «en atten- 
dant le temps ou les oiseaux volent et les plantes poussent ». 

5. Vendiddd, vu, 80 (DarmxsTETER, II, 138). Yaiwpeut se traduire approxi- 
mativement par « sorcier « et pairika, par « sorciére » (WoLFF, 376); mais le 
sens pourrait étre moins précis. Cf, Henry, 78-80. 

6. DARMESTETER, II, 152. 

7. DARMESTETER, loc. cit. ‘ 

8. L’office du Vendidad est, pour le principal, un Yasna ow s’intercale la lec- 
ture du Vendidad, rituel des lustrations. 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. , 13 
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dune efficacité générale, et ils peuvent étre utiles aux morts aussi 
bien qu’aux vivants. 

AYaurore duquatriéme jour, lame du mort se présente au pont Cin- 
vat, ouelle va subir ledernier jugementpar devant Mithra, qu’assistent 
Rashnu, le génie de la droiture, et Arshtat, le génie de la vérite * On 
célébre quatre Afringan, le premier-en l’honneur des deux assistants 
de Mithra, le second en I'bonneur du génie de l’atmosphére, ot doit 
passer ame du défunt, le troisiéme en I’honneur de toutes les Ames 

saintes qui ont déja passé par le méme chemin, le quatriéme a 
Sraosha. Durant les trois jours précédents la viande est interdite 
aux parents du mort, et jusqu’a ces derniers temps ¢’était la coutame 
de tuer, le quatriéme jour, un mouton, dont on offrait la graisse au 
fea. Le méme jour on fait préseat d’aliments aux prétres et aux 
pauvres pour le salut da mort. Sans doute n'est-il pas téméraire de 
reconnaitre dans ces pratiques les débris d’un ancien sacrifice animal, 
coordonné a un repas qui consacrait la sortie du deuil observé pen- 
dant les trois jours précédents ?. Ce sacrifice était originairement 
sans rapport avec lidée du salut éternel. Ainsi assure-t-on dans le 
parsisme le salut des hommes. 

L'orphisme avait une doctrine de la transmigration des dames qui 
rapyielle les croyances de I'Inde, et un systeme de purifications appli- 
cables aux morts qui nest pas, quant au principe, sans analogie avec 
les pratiques du bouddhisme chmois, bien que celui-ci ne regarde 
pas la chair comme impure et ne congoive pas précisément le salut 
comme une purification progressive. Maison ne saurait dire quels 
étaient les rites spéciaux par lesquels les initiés‘aux mystéres d’Or- 
phée se flattaient de venir en aide a leurs parents défunts, en prati- 
quant ces rites a leur intention ° 

Un trait concernant les funérailles des prétres d’Attis montre qu’on 
y faisait rappel de leur initiation. Les galles portaient les stigmates 
d’Aitis, un tatouage spécial qui se pratiquait sur diverses parties de 
leur corps avec des aiguilles rougies au feu. Aprés leur°mort on 
recouvrait de lames d’or ces signes gravés sur leur peau *. Mais on 
sait mal Vinfluence que, soit dans les mysteéres d’Attis, soit dans les 
autres mystéres du paganisme gréco-romain, pouvait avoir la foi de 
ces mysteéres sur les rites de la sépulture et sur la considération des 
morts. : 

Le rituel de la mort et le culte des morts ont pris une place consi- 


1. DARMESTETER, II, 153. 

2. DArMEstTETER, loc. cit. 

3. Voir Ronpg, Il, 198. 

4- Prupxncer, Peristeph. X, 1076-1085. 
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dérable dans te christianisme. Relevons seulement la forme qu als 
présentent dans le catholicisme romain. 

On appelle derniers sacrements l’onction qui se tait sur les membres 
des moribonds, et la communion derniére qui leur est administrée. 
Lonction tient par ses origines les plus lointaines aux vieilles pra- 
tiques de la magie médicale. L’idée que les formules ' font valoir est 
celle (une purification supréme : en appliquant!huile sainte le prétre 
demande que par la vertu de lonction et par la miséricorde divine 
soient remis les péchés qui ont été commis par la bouche, les narines, 


Tes yeux, les oreilles, les :pieds, les mains. Mais la théologie enseigne 


que lonction ne remet pas seulement Jes péchés, —~- pour éviter le 
conflit avec la pénitence, l’Hglise ayant proclamé la nécessité de la 


_eonfession et de l’absolution, les théologiens disent que lextréme- 


onction efface les restes (?) des péchés dans les chrétiens absous 
et peut suppléerla pénitence chez ceux qui sont incapables de rece- 
voir ce sacrement, — mais qu'elle peut rendre la santé aux malades, 
sil plaita Dieu. C’est méme cette dernitre idée que fait surtout valoir 
Ja formule de consécration de ’huile par Pévéque dans la messe du 
yeudi saint *. La derni¢re communion s administre en viat‘ que et elle 
en porte le nom; ele cst donnée au moribond comme « provision de 
voyage » qui le eee pour la vie éternelle *. : 

De méme que la liturgie avestique a souci de protéger le mort 
contre les entreprises des mauvais esprits, bien que son salut, en 


_ définitive, dépende seulement du jugement impartial que Mithra 


portera sur lui quand son Ame arrivera au pont Cinvat, la liturgie 
catholique parait préoceupée de défendre le mourant et le défunt 
contre les prétentions et les attaques. de Satan et de ses satellites, 

qquoique son sort éterne] tienne uniquement a la sentence que rendra 

d’aprés ses mérites le souverain Juge. Dans les priéres de la recom- 
mandation de lame, qui se disent auprés des agonisants, l’on confie 
le mourant a Dieu, aux angés, aux apdétres, aux martyrs, aux con- 
fesseurs,; aux vierges, au Christ luimméme, pour qu’il échappe aux 
puissances des ténébres et que soient confondus les ministres de 
Satan *. Toutefois c’est Vidée du jugement qui domine dans I office 


1. « Per istam sanctam unctionem et suam piissimam misericordiam indul 
geat tibi Dominus quidquid per audilum (visum, etc.) deliquisti. » 

2.« Tua sancta benedictione sit omni ungenti, gustanti, tangenti, tutamen- 
tum mentis et corporis, anime et spiritus, ad evacuandos omnes dolores, 
omnem infirmitatem, omnem aegritudinem mentis et corporis. » Formule 
ancienne, dans Ducuesne, 313. 

3. « Accipe viaticum corporis Domini nostri Jesu Christi, qui custodiat ani- 
mam tuam in vilam eternam. » 

4. « Commendo te omnipotenti Deo... Mitis atque festivus Christi Jesu libi 
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des morts et dans le rituel des funérailles. Mais, comme il n’y anrait 


absolument rien a dire sil’on ne considérait que l’idée de l’inflexible 
justice, tout suppose, au contraire, que le juge peut étre fléchi en 


faveur de celui qui se présente 4 son tribunal. On prie Dieu, dont 


lattribut caractéristique est la miséricorde, de ne pas abandonner 
« aux mains de l’ennemi » l’Ame qui vient de quitter la terre, mais de 
la confier aux anges pour qu'ils la conduisent en paradis *. Méme le 
Dies ire, dont la perspective est celle du jugement dernier, non celle 
du jugement particulier qui suit immédiatement la mort, n’hésite 
pas a faire demander grace a Dieu et au Christ par le défunt lui-méme 
en vue de cette échéance redoutable?. | 

Le sacrifice de la messe s’adapte a la circonstance et devient un 


sacrifice de propitiation pour le mort. Il ne lest pas qu’a l’occasion — 
de la mort. L’Eglise catholique, en effet, a fini par admettre un état 


intermédiaire entre la vie présente et la béatitude finale : trés peu de 
chrétiens entrent de plein pied par la mort dans l’immortalité bien- 


heureuse ; la plupart ont 4 subir une épreuve plus ou moins longue de - 


purification, une période de purgatoire. Les damnés entrent, tout de 
suite et sans rémission, dans les tourments éternels. Les élus, sauf 
une élite, sans étre soumis a la transmigralion comme dans les 
croyances de l'Inde et de lorphisme, doivent traverser des souffrances 
purgatives qui achévent d’expier les fautes commises sur la terre. 
Cette complication n’avait pas été prévue dans l'Evangile. Le Christ 
et les premiéres générations chrétiennes attendaient le prochain 
avénement du regne de Dieu, la fin du monde, le grand jugement et 


larésurrection des morts, tout au moins la résurrection des justes. | 


aspectus appareat... Ignores omne quod horret in tenebris, quod stridet in 
flammis, quod cruciat in tormentis.. Cedat tibi teterrimus Satanas cum satel- 
litibus suis », ete. ; : 

I. Oraison de la masse des funérailles : « Deus cui proprium est misereri 
simper et parcere, te supplices exoramus pro anima famuli tui N. quem hodie 
de hoe seculo migrare jussisti : ut non tradas eam in manus inimici, neque 
obliviscaris in finem, sed jubeas eam a sanctis angelis suscipi, et ad patriam 
paradisi perduci; ut quia in te speravit et credidit, non. peenas inferni susti- 
neat, sed gaudia eterna possideat. » Comparer la formule de l’absoute, qui se 
dit avant de conduire le corps au cimetiére: « Non intres in judicium cum 
servo tuo, Domine... Non ergo illum tua judicialis sententia premat quem tibi 
verae fidei christian supplicatio commendat, ut quia in te speravit et credidit, 
non pcenas inferni sustineat sed gaudia eterna possideat. » La théologie 
enscigne que le jugement individuel s’accomplit au moment du décés; mais la 
liturgie suppose encore que l’individu n’entre au pays de la mort et ne compa- 
rail devant son juge que par l'inhumation. 

2. Recordare, Jesu pie, 

Quod sum causa luz vie, 
Ne me perdas illa die. 


| 
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Entre le temps de la vie présente et l’éternité de gloire il n’y avait 
pas de place pour une situation provisoire. Saint Paul n’hésitait pas a 
dire que, le Christ arrivant, les morts ressusciteraient, et les vivants, 
lui-méme, seraient transformés, tous entrant ,instantanément dans 
Véclat et la joie de Vimmortalité '. On opérait ici avec la croyance 
Juive de la résurrection. Mais la croyance hellénistique a l’immorta- 
lité de l'Ame péuétrait en méme temps dans la tradition chrétienne; et, 
Vidée de la parousie, de l’'avyénement glorieux du Christ pour le 
jugement dernier, cessant d'agir sur les imaginations a mesure 
que les années et les siécles s’écoulaient sans en amener la réalisa- 
tion, cest aux destinées de l’ame immortelle qu'il fallut songer. 
Entrait-elle, avant la résurrection derniére, dans lafélicité de Dieu ? 
On ne pouvait guére hésiter pour les martyrs et les saints. Quant 
aux gens du commun, il semblait plus difficile de leur octroyer 
sans sursis la plénitude du bonheur éternel. La foi populaire con- 
tinuait de les traiter & peu prés comme on traitait les morts ordi- 
naires dans les religions nationales ; une distinction se faisait natu- 
rellement, comme dans toutes ces religions, entre ces morts et les 
morts honorés d’un culte personnel ; de son cété, la théologie pensa 
trouver que la béatitude compléte ne pouvait étre attribuée a des 
morts dont souvent l’existence était loin d’avoir été sans tache et que 
le pardon de l’Eglise n’avait parfois réconciliés avec Dieu qu’a leur 
dernier moment. I] fut donc admis que ceux-la n’étaient point regus 
tout de suite dans la gloire des bienheureux, qu’ils étaient dans un 
état de souffrance expiatoire, et de plus qu'on pouvait les aider a en 
sortir. Une ingénieuse application du systéme de pénitence qu’on 


~ jmposait aux vivants se fit aussi aux morts. Pour tel péché I’ Eglise, 


au moyen Age, avait fixé telle peine et de telle durée ; de cette peine 


-méme le pénitent bient6t fut autorisé 4 racheter tout ou partie par 


des ceuvres méritoires ou des pratiques de piété. On se figura les 
morts comme ayant a solder dans l'autre monde quantité de peines 
satisfactoires non subies en celui-ci, et l'on crut pouvoir les en rache- 
ter par les moyens qui servaient aux vivants. On pratiquait ce rachat 
pour soi-méme par anticipation, en faisant des fondations pieuses, 
des dons aux églises et aux communautés. On le pratiqua de méme a 
lintention des morts. C'est ainsi que s’organisa un vaste systéme de 
réparation pour les Ames du purgatoire, et que parmi les ceuvres satis- 
factoires la messe, qui, au cours des siécles, aprés avoir étéle repas de 
la communauté chrétienne, le sacrement de son unité, l’acte essentiel 
de son culte, était devenue aussi un service de piété que les prétres 


1. I Cor: xv, 51-52 (I Tess. tv, 15-17). 
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pouvaient quodiennement eélébrer aux intentions des particuliers,, 
trouva sa place et une place prépondérante. Des messes furent céle- 
brées, avec ou sans soleunité, pour le repos de telle Ame, pour hut 
mériter plus promptement son entrée au paradis des bienheureux. 
On avait commencé par demander cette grace dans le mystére pour 
tous les morts en, général, puis on avait. célébré le mystére: a l’inten- 
tion de Vindividu dans. l’oecasion de son trépas.; maintenant on réi- 
térait cette célébration comme une ceuvre pie qui faisail compensa- 
tion dans telle ou telle mesure pour les chatiments que le mort devait 
subiren purgatoire. C’était, si on lose dire, le monnayage de la 
rédemption accomplie par le Christ. 

Mais le christianisme traditionnel a d’autres morts que Von prie et 
pour lesquels on ne prie pas.. Le premier mort qu'il honora de l'apo- 
théose fut son propre fondateur, et ce précédent,, a le bien considérer, 
autorisait tout.ce qu’on a pu voir ensuite.. Dans, la conception de 
Paul il n’y aurait pas, eu lieu de prier non plus. pour les justes- asso- 
ciés a la gloire du Christ ; et tous les. chrétiens étaient. censés justes 
et. saints..’Dés lors que, la fin du monde ne-venmamt pas, s organisail, 
d'une part, surla terre, une Eglise militante, exposée en elle-méme et 
dans. chacun de ses: membres A toutes les vicissitudes de la condition 
humaine, et que, d’autre part, s’instituait pour la foi une Eglise 
triomphante, la cité des grands morts, apdtres et martyrs, asso- 
ciés a la gloire du Christ, il était inévitable cue le culte populaire 
prit le Christ. et ses compagnons de félicité comme des médiateurs, 
en. fait comme des dieux secondaires jouant. le réle et tenant la place 
des dieux multiples et des morts puissants que connaissaient les.” 
anciennes religions. Le développement de ce culte n’est pas de notre 
sujet ;.mais ce quiy appartient.est la maniére dont ils’est approprié 
le sacrifice chrétien.. La céne, comme lindique suffisamment som 
nom d’eucharistie, fut d’abord une action de grace & Dieu pour le don 
du salut par le Christ ; ce fut presque aussit6t, on peut dire presque 
en méme temps. le ee commémoratif de ce salut et le sacre- 
ment effectif delunion des fidéles dans le Christ; c’était done un 
rite profondément eflicace, une réalité mystique vem plie de toutes 
les vertus vivifiantes qui caractérisent. le sacrifice ; ce fut um sacri- 
fice. On. le célébra ainsi em commémoration des faits fondamentaux de 
la religion, de la résurrection d’abord, puis pewa pew des circonstances 
importantes. de la vie: du Christ ; et on en vint A le célébrer en 
commémoration et a lhonneur des martyrs et des saints, pour lower 
Dieu de la gloire qu'il leur avait donnée, et aussi pour se recomman- 
der auprés de lui de leur crédit et de leur protection. Le calendrier 
ecclésiastique s’est peu a peu enrichi et s‘enrichit incessamment de 
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patrons nouveaux, les grandes personnalités dont |’ ‘Tiglise s’ honore 
et qu’elle veut honorer. Or, en faisant linscription des nouveaux 
saints dans son catalogue, qui a gardé.le nom de martyrologe, parce 
que ce sont les martyrs des premiers temps qui y furent d’abord 
inserits, l'Higlise leur assigne un jour de l'année oit se fera leur com- 
mémoration, et pour ce jour elle a une messe, c’est-a-dire que, le fond 
de la liturgie eucharistique restant le méme, — il ne varie pas dans 
ses parties essentielles ni, par conséquent, dans ses intentions géné- 
rales, — le service divin de ce jour comportera une louange et un 
-appel au bienheureux dont il s’agit. Comme le paganisme avait eta 
des jours de sacrifice pour ses dieux, le christianisme en a pour les 
faits saillants de la vie du Christ, pour, ceux de la vie de Marie mére 
du Christ, et pour ses saints. Afin de n’en point onblier, elle a méme 
un jour pour tous ses saints, comme elle en a un pour tous ses morts. 
Et le rapprochement de ces deux jours dans le calendrier n’est point 
-accidentel. Les morts glorieux et les morts souffrants forment bien 
deux catégories distinctes, mais ils sont sortis de la méme humanité 
rachetée ; les uns et les autres sont les morts de I’Kglise. La liturgie 
du sacrifice chrétien célébre et implore les uns, supplie pour les 
autres, en attendant que sa vertu infinie ait introduit tous les croyants 
~. dans la béatitude ot les a précédés le Christ. Et ces fétes individuelles 
ou collectives des morts, nonobstant l’évolution des croyances, ne 
laissent pas de faire suite aux coutumes anciennes des cultes paiens. 
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CHAPITRE V 


LE SACRIFICE DANS LES RITES DE SAISON 


Le grand intérét de Vhomme primitif est celui de sa subsistance, et 
sa considération est pour l’ceuvre de Ja nature en tant que cette 
ceuvre concerne la production des plantes, la multiplication et la 
croissance des animaux dont ilse nourrit. Mais, l’ceuvre dela nature, 
VPhomme primitif ne la concoit pas précisément comme naturelle, et 
il ne sait pas dans quelle mesure il peut ou non y aider, Il n'imagine 


_pas qu'elle se fasse spontanément, et il se persuade quil y peut con- 


tribuer, non pas en la secondant, en y collaborant, mais en y interve- 
nant a fond, en la produisant, ou plutét il ne sait pas faire la diffé- 
renee entre seconder et produire, et il s’imagine produire en ne 
réussissant méme pas, et pour cause, a faire ce qu'il faudrait pour 
seconder réellement. De 1a les rites par lesquels l’Arunta inculte 
pense pourvoir & la multiplication de son totem et faire venir la 


_ pluie en temps opportun. De la, quand on commence a cultiver la 


terre, les rites de semailles et de moisson; et comme la vie tient, pour 
ainsi dire, & la marche des jours et au renouyvellement des saisons, 
comme on percoit l'influence de celles-ci et du soleil sur la végétation, 
de la les rites des solstices, par exemple, ou des équinoxes. C’est 
dans ces rites que triomphe la figuration liturgique. Car le mouve- 
ment de la végétation apparait comme une alternative de vie et de 
mort, et celui des saisons comme un combat ou le soleil aussi est 
alternativement vainqueur et vaincu. On ne réve pas plus beau theme 
de figuration et de sacrifice. et ce théme a été bien rempli. Les 
sacrifices institués pour procurer le travail de la nature se célébre- 
ront ensuite en lhonneur des dieux qui sont supposés présider a 
ce travail, et comme un moyen établi par eux pour le promouvoir-; 
ayant toujours eu une signification sociale, ils deviendront des solen- 
nités nationales, et méme les religions de salut éternel disposeront 
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Il convient de considérer comme rites de saison les plus primitifs 
les cérémonies totémiques des nom civilisés, et les eérémonies toté- 
miques ou non totémiques dont s’accompagnent régulierement chez 
eux la chasse et la péche. Sans étre réglées par un calendrier bien i 
exact ces cérémonies sont saisonniéres en tant qu’elles sont pério- 
diques et gouvernées par le cours des saisons ; par ailleurs elles one 
le caractére d’actions sacrées, étant réglées par la coutume, cens¢ées 
douées de l’efficacité qui s’attache aux figurations rituelles, tendant a_ 
procurer aux hommes leur subsistance, tout en ménageant la perpe= 
tuité des espéces comestibles, quine sont point traitées comme-simple 
matiére d’alimentation, mais comme des puissances naturelles et 
quasi personnelles, — aussi personnelles que les hommes et leurs 

groupes, — en sorte que l’économie des rites n’apparait pas seule- 
ment comme une magie qui agit surles étres naturels dans. Vinterét 
de Vhomme, mais comme une ébauche de propitiation pour induire 
ces étres & accepter, méme 4 favoriser l’exploitation que Lhomme 
fait d’eux pour son profit. Pas n’est besoin de citer ici linfinie variété 

(le ces rites, mais quelques exemples suffiront 4 montrer comment 
s'y rencontrent en.forme rudimentaire les éléments du culte religieux 
et du sacrifice, 

_ Les rites totémiques des Arunta sont éminemment instructifs a cet 
égard. Ceux qui concernent la pluie et le vent seront mentionnés un 
peu plus loin, comme préludant aux rites de pluie et aux rites solaires 
des peuples plus cultivés. [es rites qui concernent les totems comes- 
tibles sont coordonnés & la production de ces totems et ils en réglent 
Vusage. Les hommes du clan totémique et. spécialement les anciens 
sont supposés posséder la vertu spéciale qui est requise pour 
Lefficacité de la mimique rituelle, véritable imitation du totem dont 
ils’agit, et les mémes anciens président en quelque sorte a l'usage ali- 
mentaire du gibier ou dela plante totémique, pour que cet usage soit 
permis et inoffensif aux hommes des autres clans. 

L’emploi du sang humain dans certains rites est Racer ar 
significatif.. Ainsi, daas telle cérémonie pour la multiplication des 
kangourous *, des hommes du clan se saignent sur la place sacrée du 
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1. Srrentow, III, 1, 10; Spencer et GiLtLeN, Native Tribes, 200 ss. 
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totem, ot des germes, ou plutét des esprits ou des individus kangou- 
rous, sont supposés résider imvisiblement : il n’est pas douteux que 
ce soit. pour animer et vivifier les kamgourous, les amener a l'étre 
visible quiles met ala disposition du chasseur. L’effusiom rituelle du 
sang nest pas précisément une offrande & l’esprit des kangourous, 
mais un tel rite, pour une pemsée plus active et. plus eréatrice de 
mytbologie, deviendrait facilement un dom efficace et une forme de 
supplication a quelque esprit, pére ou mere du gibier. 
Avant de procéder a la cérémonie, les anciens du clan et les figu- 
rants mangentun peu de kangourou cuit et se frottent le haut du 
corps avee de la graisse de kangourou : |’ objet de cette-communion, 
comme celui du déguisement et de la mim#ique rituelle, est. évidem- 
ment de rentorcer dans les hommes. du clan la vertu de lespéce a la 
multiplication de laquelle ils vont procéder. Tant s’en faut que ce soit 
une communion divine, mais c’est déja une communion mystique, la 
communion a une force, a um esprit. Et on voit pareillement ce 
que pourra devenir une: telle communion dans une religion plus 
évoluée. : 
Aprés quelque temps, quand la saison de la chasse est arrivée, 


les anciens du clan pourvoient a la livraison du totem, comme: siles 


autres membres de la tribu n’avaient pas le droit d’y toucher sans 
leur permission : un ancien, avant d’envoyer les jeunes gens a la . 
chasse, mange un peu de la chair d'un kangourou, puis quand les 
chasseurs sont revenus, la distribution des amimawx tués se fait par 
les amciens du elan a tous les hommes. du campement. Les anciens 
agissemt done comme prétres du kamgourou ; un deux a gotté ce 
qu’on pourrait appeler assez justement les prémices de la chasse, et 
le reste a été abandonné au libre usage de la tribu. Les anciens. sont 
comme les représentants de l’esprit kangourou,, traitant pour ainsi 
dire avec la tribw les affaires de leur espéce mystique. 

Grace &l’identité mystique du clan et de l'espéce totémique, ils sont 
des kangourous, et comme les prétres de l'esprit kangourou, et cet. 
esprit méme, incarné en homme. Ailleurs, chez les demi-civilisés, le 
régime des prémices se fondera sur des participations analogues, ou 
bien, chez des non civilisés ou des demi-civilisés, em dehors du toté- 
misme, la facon de propitiation que nows: voyons se faire ici aux gens 

' du totem, la sorte de juridiction qui leur est reconnue sur l’emploi de 
leur espéce mystique, concerneront les animaux eux-mémes, gibier 
ou poisson, c’est-a-dire leur esprit: ow Vesprit de leur espece, ou 
encore quelque chef ou magicien dont le pouvoir mystique sera l’équi- 
valent de celui qui apparlient aux chefs de clans totcmiques chez 
les Aruntas. 
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Un mythe australien peut aider a saisir le genre de participations 
mystiques sur lesquelles se fondent non seulement le totémisme, 
mais l’action sacrée en général, les sacrifices et les sacrements, 
spécialement les sacrifices de saison, qui sont, a certains égards, les 
sacrifices typiques dans les cultes anciens : c’estle mythe de Murtu- 
murtu chezles Warramunga‘. Murtu-murtuest la personnification du 
rhombe sacré. Or, on raconte que Murtu-murtu était sorti de terre 
au lieu dit Kalkara ; son corps était rond, — parce qu'il affectait la 
forme du rhombe, — et Murtu-murtu ‘n’avait au sommet de la téte 
qu’une touffe de cheveux,-- c’est-a-dire la corde qui sert a manceuvrer 
le rhombe. — II passait son temps a exécuter des cérémonies sacrées 
en faisant le bruit du rhombe qu'il était. Cependant deux Chiens 
sauvages, — deux hommes-chiens, — attirés par ce ramage, vinrent 
jusqu’a lui et, voyant que le bruit sortait de sa bouche, se précipi- 
térent sur Jui, le mirent en piéces et lancérent ses débris dans toutes. 
les directions. Et voici que les morceaux de Murtu-murtu, en fendant 
Pair, avaient la résonance du rhombe; et partout ot. ils tombaient 
surgissaient desnanantha, qui sont les arbres dont on fait les rhombes 
chez les Warramunga. Les hommes-chiens dans leur fureur essayé- 


rent bien de mordre les arbres pour détruire esprit de Murtu-murtu - 


qui étaiten eux ; mais ils ne réussirent pointa les entamer; les arbres 
poussent toujours, et l’on continue d’en faire les murtu-murtu. — II n’y 
a ici qu'une idée; mais cette idée n’est-elle pas déja celle d’un sacri- 
fice humain ot. un individu, mystiquement identifié a une espéce 
naturelle, serait mis en morceaux, pour que, de ces éléments disper- 
sés, l’espéce en question se multiplie abondamment? Et Murtu- 
murtu est rhombe, arbre, homme, prétre, esprit, dieu, et il pourrait 
étre matiére de sacrifice en toutes ses incarnations. Du principe de 
ces participations mystiques nous ne trouverons ailleurs que trop 
d’applications. 

Le primitif a Phumilite de ne pas se croire, comme nous, supérieur 
en toutes choses aux animaux dont il vit. Ainsi s’expliquent les pré- 
cautions qu'il prend pour ne pas les offenser *. Ce respect s’étend 
méme aux végétaux. Sans attribuer précisément a ces étres naturels 
une 4me immortelle, dont il ne se croit pas lui-méme doué, il leur 
préte ce qu'il s’attribue, une facon de double ou d’esprit, espéce d’idée 
ou d’ombre qui survit a ‘individu, et image ou demi personnification 
de son espéce. C’est pourquoi le sauvage ne tue pas, en général, les 
bétes sans nécessité, et quand il les tue, méme et quelquefois surtout 


1. SPENCER et GILLEN, Northern Tribes, 274, 435. 
2. Cf. Frazer, Spirits of the corn and of the wild, I, 208. 


LE SACRIFICE DANS LES RITES DE SAISON 205 


s'il s’agit d’animaux qui, 4 loceasion, ne l’épargneraient pas, tels. 
par exemple, que les crocodiles, il s’arrange de facon A dégager sa 
responsabilité, a conserver la bienveillance de ceux qu'il a tués. Le 
traitement fait en divers lieux aux crocodiles est trés instructif a cet 
égard *, Au Kamtchatka ? l'on fait excuse et offrande a toute béte que 
Yon tue, voulant ainsi prévenir la défiance des animaux de la méme 
peer dont on suppose que l'intérét commun est de défendre celle- 
. Les Ostiak rendent un culte particulier & Pours quwils ont tué, lui 
BR Rour détourner ailleurs sa.vengeance, qu'il a été tué par les 
Russes 
Deccalte de ours est commun en Sibérie et chez les Aino du Japon 
et de Sakhaline. Les Aino ‘ se livrent passionnément a la chasse de 
Yours ; mais ils lui font toutes sortes d’excuses quand ils l’ont tué, 
gardent son crane précieusement et lui présentent des offrandes. Ils 
élévent, en vue d’un sacrifice solennel, l’ourson qu’ils ont capturé. 
En temps voulu, l’on invite parents et amis pour le sacrifice du « cher 
étre divin » ; on adresse a la béte, avant de la mettre a mort, un dis- ~ 
cours d’excuse, lui expliquant qu’on va la « renvoyer A ses pére et 
mére » ; la téte est mise a part, et quand la viande est cuite, on offre 
a la téte, c’est-a-dire a l’ours lui-méme, une assiette de sa propre 
chair et des autres éléments du repas ; on l'invite, quand il aura été 
auprés de ses pére et mére, A revenir pour un sacrifice ultérieur ; 
lassiette de l’ours et le reste des chairs sont consommées par toutes 
les personnes présentes ; on ne laisse que les os. Ces égards qu’on a 
pour la téte et les os de l’ours sont en rapportavec lidée de son retour, 


a lexistence ° 


Les Aino de Sakhaline prétendent envoyer au dieu de la forét 
Yours qui est ainsi sacrifié, et ils chargent ce messager de repré- 
senter au dieu tous leurs besoins °: c’est un perfeclionnement acci- 
dentel du rite précédent, une ébauche d’économie religieuse avec un 
dieu providence et un médiateur. Une féte analogue de l’ours est 
célébrée annuellement en janvier chez les igek de la Sibérie 
orientale 7; les. hommages rendus a la béte avant qu’on la tue et 
apres qu’elle est tuée sont pour conjurer la colére de son esprit ; les 
os sont énterrés dans la forét, et le crane déposé dans un jeune arbre 
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fendu a cet effet, peu au-dessus du sol. Les Aino sacrifient des aigles ; y: 


dans les mémes conditions que les ours, et en général ils croient que 
les esprits des animaux tués 4 la chasse ou sacrifiés se réimcarnent 
ultérieurement '. Les rites de ours ne font qu’intensifier une pra- 
tique dont il se fait application a tout gibier. Mais on peut voir ici 


commenta pu naitre le culte d’animaux dont on se nourrissait, et 


comment, d’autre part, le meurtre rituel de la béte a pu devenir un 
sacrifice en l‘honneur d'une divinité quand esprit de l’espéce a pris _ 
une consistance personnelle en se détachant des individus animaux, — 
pour devenir, par exemple, « le dieu dela forét » ou se confondre 
avec lui. e 

Au Togo, chez les Ewe, le chasseur rend un culte aux os des ani- 
maux qu “il a tués, Mangeant igname nouveau 4 leur intention quand _ 
revient la féte des ignames, et se Behe As a leur bienveillance 
pour la chasse de leurs fréres *. 

Chez les Baganda, le Seances qui tuait un buffle construisait pour 
la téte décharnée de la béte un petit sanctuaire en dehors de son jar- 


din ; c'est la que les chairs de la téte devaient étre mangées, et que - 


Von faisait au buffle mort une libation de biére; faute de ces rites, 
Vesprit du buffle aurait joué quelque mauvais tour au chasseur dans 
sa prochaine expédition *. Inutile de dire que esprit du buffle était 
eensé attaché asa téte ;.on vendait cependant les cornes aux magi- 


ciens, quien faisaient des fétiches. On procédait autrement pour 
Téléphant *; lesprit del animal étant censé attaché au nerf de la 


défense, on coupait ce nerf et on lenterrait, ayant bien soin d’en 
marquer la place, parce que, si un chasseur avait marché dessus, 
Vesprit de ’éléphant mort l'aurait fait tuer a la premiére occasion 


par un autre éléphant, — originairement on a pu trés bien croire que 


ce serait le méme éléphant revenu. — Les Baganda prenaient l'ivoire, 
mais il se faisaient scrupule de manger la chair de l’éléphant mort, 

et ils la vendaient aux gens des tribus voisines. La coutume, qui était 
assez fréquente chez ce méme peuple, d’offrir au dieu de la chasse les 
os des animaux capturés °, procédait sans doute de la réserve qui 
était faite primitivement ae ces os pour procurer la réincarnation des 
bétes qu’on avait mangées. 


Les Esquimaux qui habitent vers le détroit de Behring croient ae 


les esprits des bétes marines s’attachent a leurs vessies ; ils ont done 
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soin de mettre celles-cien réserve jusqu’a l’époque d'une féte annuelle 
quise célébre en Vhonneur de tous les animaux qui ont été pris, et 
au terme de laquelle on réintégre toutes les vessies dans la mer par 
un trou pratiqué a travers la glace, afin que les bétes puissent revi- 
vre et qu'on les reprenne *, Le cérémonial de la féte est fort compli- 
qué ; les danses ot l’on imite les gestes des animaux sont un charme 
pour les attirer et les prendre. La continence est d'obligation pour 
tous les participants, et les personnes du sexe féminin, sauf les jeunes 
filles impubéres, ne doivent point approcher des vessies, sans doute 
pour n’en point détourner les esprits. Une sorte de purification a la 
flamme se pratique aprés la danse, et aussi pour les hommes qui sont 
allés jeter les vessies dans l’eau. Cette purification rappelle celles 
qui ont liew un peu partout a l’occasion des funérailles.Le traitement 
des vessies comme partie principale on vitale a laquelle s’attache 


_lesprit de la béte, avec son avenir, son retour a l’existence, fait pen- 


dant a la réserve du crane, ou des os, ou de telle autre partie de l’ani-. 
mal, chez d’autres peuples. Cette réserve, quand elle s’appliquera au 
sang, par exemple, pourra devenir la part du dien dans le sacrifice. 
Et la Loi mosaique elle-méme ne dit-elle pas que « la vie est dans le 
sang’ », c’est-a-dire, au fond, que l'on ‘s’abstient de prendre le sang 
pour n’absorber point l’espritdes animaux,un esprit que ]’on necraint 
pas de supposer en affinité avec celui de Dieu? 

Ilest tout naturel que le poisson soit traité par les dribus qui 
vivent de péche comme le gibier par celles qui vivent. de chasse. En 
beaucoup d’endroits l’on ne s’inquiete guére que de bien traiter le 
premier poisson pris. Les Maoride la Nouvelle-Zélande le rejettent 
simplement a l'eau en le priant d’engager les autres a se laisser cap- 
turer *. On a surtout des égards pour le premier poisson de la sai- 
son, mais c’est que ce poisson compte pour tous, pour l’espéce. Chez 


~ les Indiens de ! Amérique du Nord qui habitent le littoral de 1Océan 


Pacifique, le saumon est pour quelques tribus la grande ressource 
alimentaire, et l’on fait féte au premier saumon, qui est préparé et 
mangé avec une solennité particuliére *. On cite telles tribus ot l’on 
rejette & Peau les arétes des saumons, afin qu’ils puissent revivre °. 
Si on ne traitait pas les poissons avec considération, les péches ulté- 
rieures ne seraient point fructuweuses. Chez les Karok de Californie °, 
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la péche du saumon a toutes les apparences d’une fonction religieuse. 
Au printemps, lorsque le saumon commence a remonter la riviére 
Klamath, les Karok exécutent la danse du saumon, afin d’avoir une 
bonne péche. L’un d’eux, dit le Kareya ou « Lhomme dieu », s’en va 
dans les montagnes, ou il reste 4 jetiner pendant dix jours, en guise 
de purification préliminaire a l’acte important qu’il doit accomplir ; a 
son retour les gens se. sauvent pendant qu'il va prendre le premier 
saumon,qu il en mange une partie et fait braler le resteau teu sacré de 
l'étuve ; quand ces rites ont été diiment exécutés, la péche peut com- 
mencer. Peu s’en faut, comme on voit, que ce premier saumon ne soit 
traité en offrande de prémices, et par le ministére d’un personnage 
qui est comme le prétre de ce culte. Chez les Indiens de la riviére 
Columbia ', des régles spéciales s’imposent pendant les dix premiers 


jours de la mechan le saumon ne doit pas étre fendu en travers, ni 


bouilli, ni vendu sans que le coeur ait été retiré, ni gardé pour le len- 
demain; il doit étre roti et mangé le jour méme ; le coeur ne doit pas 
étre mangé par un étranger; c’est pourquoi l’on retire le coeur du 
poisson que l'on vend, afin de le faire rétir et de le manger soi-méme. 
Faute de ces précautions au début de la saison, le poisson manque- 
rait dans la suite. Ce traitement des prémices est donc pour assurer 
VYabondance de la péche. : 

Les rites dont s’accompagne a Madagascar la péche de la baleine 
ont été précédemment cités °. Les Malgaches n’osent point attaquer 
les grosses baleines, et pour atteindre les petites, ils adressent une 
sorte de conjuration a la mére baleine::« O baleine! O baleine ! 
‘donne-moi ton enfant, donne-moi ton enfant, je te ferai présent d’ar- 
gent, d’huile » etc. S’ils réussissent & capturer une jeune baleine, 
«ils en demandent humblement pardon a la mére, exposent que c’est 
la nécessité qui les pousse a lui tuer sa progéniture et la supplient de 
s’en aller au large pendant la chasse, afin que ses sentiments mater- 
nels ne soient pas douloureusement affectés par le spectacle qui. lui 
causera tant de chagrin. » On fait cuire a part les ailerons et du riz 
pour les enfants. La baleine est partagée ensuite entre tous les hom- 
mes de l’endroit ; mais avant qu'on procéde a ce partage, on frotte le 
cou de la baleine avec de I’huile et on lui met un collier de verrote- 
ries ; aprés quoi un orateur célebre l’heureuse péche, louant Dieu qui 
permet de prendre les baleines, blamant le diable, qui voudrait empé- 
cher de les prendre, vantant le harponneur qui a pris lanimal, 
recommandant finalement d’offrir une part a Dieu en reconnaissance, 
et une au diable pour l’apaiser. 
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On s'est demandé' quels termes: malgaches pouvaient corres- 
pondre aux mots « Dieu » et « diable » dans cette relation. qui 
remonte a la fin du xviir® siécle. La pensée de lorateur a été européa- 
nisée, et, pour étre dans la logique des rites, le discours n’a pas dt 
étre originairement autre chose qu’un panégyrique de la baleine, 
avec excuses 4 la mére, qui était aussi bien la mére des baleines que 
la baleine-mére. La préoccupation essentielle est de pouvoir s’ap. 
proprier la baleine prise,sans compromettre le succés des péches 
ultérieures. Des rites analogues existent pour la péche 4 la tortue ?, 
et on les observe parce que, si l’on y contrevenait, les tortues aban- 
donneraient le littoral. On ajoute, il est vrai, qu’un grand sacrifice 
a Andrianahary (Dieu) serait l’unique moyen de les faire revenir ; 
mais l'idée de ce moyen, comme le recours a Dieu dans le rite pré- 
eédent, est certainement moins ancienne que les rites de la péche et 
que lVidée quia présidé a leur institution. 

_ Ce pauvre culte des animaux, naif et intéressé, auquel on pourrait 
comparer les coutumes de certains peuples adonnés a la vie pasto- 
rale, par exemple les Toda, qui habitent les monts Nilgiri dans I’Inde 
méridionale, chez qui le traitement des troupeaux de vaches consti- 
tue un véritabie rituel et l'on peut dire tout le culte religieux *, con- 
tient, tant pour les croyances que pour les pratiques, les rudiments. 
d’un culte de dieux, soit dieux animaux, soit dieux présidant a la 
multiplication de la vie animale et de toute vie sur la terre. On tuait 
les bétes par nécessité, avec tous les égards qu’elles semblaient méri- 
ter, en sexcusant de la liberté grande, et en s’arrangeant, en pen- 
sant s’arranger de telle sorte que l'utilisation des individus n’offen- 
sat point l’espéce, ne lui fit point de tort et partit méme la conserver, 
les esprits des espéces animales tendant ainsi a devenir des esprits 
protecteurs et bienveillants pour les hommes qui en vivaient. Des 
concepts et des habitudes contractés en cet état d’enfance aucun 
groupe humain ne s’est débarrassé d’un seul coup ; on les a seulement 
peu a peu transformés et amendés. 

Il est vrai que le traitement fait aux animaux par les non divilisés 
n’est pas toujours favorable et que parfois on ne se propose pas de 
gagner leurs esprits par !a douceur, mais de les dompter par la vio- 
lence. Quand les Esquimaux del’Alaska ont tué un renard, ils lui 
coupent les tendons des jambes afin quil ne puisse pas revenir *. 
Jadis, quand les Aino, allant a la chasse, tuaient un renard pour 
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commencer, ils avaient soin de lui lier fortement le museau, de peur 
que l'esprit de ce renard n’allat signaler aux autres bétes l'approche 
des chasseurs‘. Les Gilyak de l’Amour arrachent les yeux des phoques 


tués par eux, de peur que leurs victimes ne puissent les reconnaitre _ 


et ne ruinent la chasse aux-phoques ?, On a pu voir que les moyens 
de rigueur se rencontrent aussi bien, chez les. non-civilisés, dans le 
traitement de leurs morts, avec lequel celui des animaux tués pré- 
sente une conformité si étroite qu’il est inutile d’y insister. Mais les 
procédés de contrainte ou de ruse se rencontrent pareillement dans 
le traitement des esprits et parfois jusque dans celui des dieux. Cette 
considération ne fait done point préjudice a ce qui vient détre dit sur 
le rapport initial de ce traitement des animaux avec la religion. 


4 


Il 


Tout comme les rites de chasse et de péche, et méme plus direc- 
tement, les rites par lesquels les non-civilisés se flattent de contréler 
le régime des pluies, du vent, du soleil, rentrent dans la catégorie 
des rites de saison, aa 

On n'a que l’embarras du choix entre les nombreux rites de pluie 
qui ont eu ou qui ont cours encore chez les non-civilisés, et dont quel- 
ques-uns mémes se sont perpétués dans les coutumes des peuples 
chrétiens. Certains riles des indigenes de l’Australie ont été signalés 
plus haut, dans le chapitre de la figuration rituelle *. I] suffit de rap- 
peler le rite arunta, dont les figurants imitent la pluie de deux 


maniéres, les uns en simulant le mouvement des nuages et Je bruit 


de l’eau qui tombe, les autres en faisant couler leur sang de _ telle 
sorle que leur urétre semble lacher la pluie, cependant quils chan- 
tent la pluie pour la faire tomber *; le rite kaitish, ol se remarquent 
Vutilisation de pierres que l’on frotte d’ocre rouge, succédané du sang, 
Vemploi de J’eau versée sur ces pierres, qui sont censées contenir les 
esprits d’anciens faiseurs de pluie que l’on rappelle ainsi a leur office, 
le geste du magicien jetant du duyet blanc en lair pour faire des 
nuages et imitant lecridu pluvier. pour amener la pluie; enfin le 
rite anula, qui est déja presque un véritable sacrifice, puisqu’on y tue 
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un petit serpent, représentant l’esprit de la pluie, caché dans un lac, 
et qui crache en lair pour faire venir l’arc-en-ciel et la pluie‘. Un 
peu, partout se retrouvent, et les fournitures pour les nuages et la 
pluie dans les plumes, l’eau, le sang, et les pierres de pluie que l’on’ 
abreuve pour faire tomber l'eau du ciel, et les bétes de pluie, que 
l'on tue pour crever les nuages, et méme les conceptions enfantines 
du phénoméne de la pluie, urine * ou crachat*, que les faiseurs de 
pluie envoient den haut, et l'association des morts a l’ceuvre de la 
pluie, quiest un fait assez commun, conséquemment significatif, dans 
Vhistoire des religions. La multiplicité et la variété de ces rites 
‘s’expliquent par le grand besoin qu’on avait de la pluie a peu pres 
partout, et qui la faisait aisément considérer comme une sorte de 
principe de vie universelle. 

Les plumes de priere, qui tiennent une si grande place dans le 
rituel des Zuni*, sont fourniture de nuages, qui est mise a la dispo- 
sition des morts faiseurs de pluie. Ici la priere proprement dite, qui 


‘fait totalement défaut dans les rites-australiens, ott ne se rencontrent 


guére que des incantations, s’associe a loffrande, et l’offrande elle- 
méme tend a, s’interpréter symboliquement; mais, a l'origine, lés 
plumes des Zuii étaient ce qu’est le duvet du magicicn kaitish, un 
moyen magique de faire des nuages, et elles n’ont pas touta fait cessé 
de l’étre. On dit que les plumes de priére sont un moyen de convoyer 
aux dieax le souffle des priéres, qui, associé au souffle des dieux, 
fait les nuages*; explication un peu artificielle, vu que les plumes 
sont par elles-mémes en affinilé avec les nuages et le vent. C’est sur 
les plumes que les faiseurs de pluie s’¢lévent dans le ciel °. Le duvet 
ala méme signification que les plumes * ; duvet et plumes pourraient 
figurer spécialement la neige *. II est delle. occasion ou les Zuni font 
de la fumée simplement pour faire des nuages °; et les Tarahumares 
du Mexique brtilent de méme, au mois de mai, quantité d'herbes, 


1. SPENCER el GILLEN, 314. 

2, A cette idée doit se rattacher ’emploi des prépuces, reliques de la cir- 
concision, chez les Dieri, dans les rites de pluie. Cf. Howirr, 396. Sur des 
indices de la méme conception dans V’antiquité préhellénique, voir A. Retr, 
nacu, art. Themis, dans Reoue de Vhist. des religions, mai-juin 1914, p. 336. 

3. Le rite de cracher la pluie existe chez les Mara POSEN SPENCER el 
GILLEN, 343. 

. Sur les plumes de priere (telikinawe), voir STEVENSON, 171-172. 
. STEVENSON, 120, 

STEVENSON, 21. 

STEVENSON, 600. 

Cf. Héroporte, lV, 31. 

Dans les cérémonies du solstice d'été, STEVaNSON, 158, 
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recouvrant tout leur pays de fumée, pour mettre des nuages au ciel 
et avoir de la pluie *. 

En Nouvelle-Calédonie, ou les Brats s’occupent aussi de la pluie, 
Yon a un moyen fort simple de les appliquer 4 leur fonction quand 
il y alieu?: les vivants faiseurs de pluie se barbouillent enti¢rement 
de noir et s’en vont déterrer un mort dont ils emportent les os dans 
une caverne, les rassemblant et suspendant le squelette au-dessus 
de feuilles de taro; puis ils répandent sur le squelette une certaine 
quantité d’eau qui retombe sur les feuilles ; Vesprit du mort est ainsi 
mis en mesure et en demeure de produire la pluie. Ce rite est pure- 
ment magique, bien qu'il concerne le travail d’un esprit. Un autre 


rite néocalédonien, apparenté a celui-ci, permet de saisir sur le fait 


la transformation du rite dit magique enrite dit religieux. En quelques 
régions de la Nouvelle-Calédonie le recours aux ancétres pour Ja pluie 
se fait avec une certaine solennité*?: on offre des provisions abon- 
dantes aux ancétres devant leurs cranes dans le lieu sacré; devant 
ces mémes cranes on dispose des pots remplis d’eau, et dans chaque 
pot une pierre sacrée qui a l’apparence d'un crane; le faiseur de pluie 
prie les ancétres d’envoyer la pluie désirée; puis il monte sur un 
arbre et agite une branche qu’il a en main, afin de faire assembler 
les nuages. Le rite magique se complique ici de priére, comme chez 
les Zuni. De plus, il semble que l’on se soit fait scrupule de verser 
Veau sur les cranes, et qu’on les ait remplacés par les pierres pour la 
partie magique du rite, les vrais cranes recevant seulement le culte 


religieux. Mais le rite simple qui a été citéen premier lieu a toute © 


chance d’étre plus ancien que ce rite complexe. En soi, Pemploi de 
pierre comme lieu de l’esprit s’accorde fort bien avec le rite magique, 
ainsi qu’on a pu voir par l’exemple australien des Kaitish. 3 
Il n’est aucunement impossible qu’un rite de pluie se cache 4 moitié 
dans le curieux récit légendaire, et plutot mythique, du livre des Rois, 
ot l’on voit Elie haters: avec les prophetes de Baal pour conjurer la 


sécheresse qui depuis plusieurs années désole Israél ‘ : les hommes 


. de Baal invoquent leur dieu en se tailladant les membres pour faire 
couler leur sang, et leur dieu ne daigne pas répandre en allumant le 


feu du sacrifice qu’ils ont préparé ; Elie arrose abondamment I’ autel 


de Iahvé, ot le feu s’allume a la priére du prophéte pour consumer 
Vholocauste; ainsi les prophétes de Baal sont vaincus, et on les exter- 
mine; puis un petit nuage parait, qui grandit, s’épaissit et se répand 


1. Frazer, The Magic art, I, 249. 
2. Frazer, I, 284 ss. 

3. Frazer, I, 285. 

4. I Rois, xvur, 20-46. 
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en pluie torrentielle. On peut dire que l'eau versée sur l’autel est 
pour rehausser ie miracle du feu spontané; mais cette idée pourrait 
biep étre secondaire, et le trait de l'eau répandue avoir été coordonné, 
tout comme la-priére d’Elie, a Vobtention de la pluie. Elie par l'eau a 
réalisé, au nom de [ahvé, la pluie que ses adversaires, au nom de Baal, 
navaient pu réaliser par le sang. : 

Cette interprétation est d’autant plus vraisemblable que le rite de 
pluie a subsisté dans la liturgie de Jérusalem jusqu’a la ruine du 
temple'. Chacun des sept jours que durait la féte dite des Tabernacles, 
au mois de tishri, qui était le premier de Vannée civile, un prétre 
descendait ala fontaine de Siloé pour y puiser de |’eau dans une urne 
Wor ; il rentrait, au son des trompettes, par la porte dite des Eaux, 
et, quand il avait traversé la cour extérieure du temple, il était accueilli 
par le chceur des lévites au chant du verset: « Vous puiserez l’eau 
en joie aux sources du salut *. » L’eau était ensuite mélée 4 du vin, 
et, pendant que les prétres faisaient grand fracas de trompettes, elle 
était répandue dans un bassin d’argent d’out elle s’écoulait par un 
canal souterrain qui aboutissait a la vallée de Cédron. Ce n’est donc 
pas sans cause que Plutarque * a comparé la féte des Tabernacles aux 
Dionysies. Avec un peu de bonne volonté l’on v reconnaitrait jusqu’au 
miracle de l'eau changée en vin. Toujours est-il que cette cérémonie 
est bien caractérisée comme rite de pluie, de pluie fécondante pour — 
les semailles et la vigne, et le bruit des trompettes y intervient méme 
en simulacre d’orage. 

On ne doit pas oublier que certaines libations d’eau consacrée, 
dans le rituel avestique du Iasna, apparaissent comme un véritable 
rile de pluie. La méme remarque est a faire sur les rites brahma- 
niques du soma. 

Les indigénes d’Australie ne sont pas es seuls humains qui fas- 
sent encore de la pluie avec leur sang. Il y a un canton d’Abyssinie 
ou les gens avaient coutume de se battre village contre village pen- 
dant une semaine au mois de janvier pour avoir de la pluie ; Menelik 
 youlut le leur défendre ; mais, la pluie ayant manqué l’année sui- 
vante, les clameurs furent telles qu’on dut leur permettre deux jours 
de combat sanglant *. 

Les pierres de pluie se sont rencontrées aussi dans le vieux monde. 


1. BENZINGER, art. Tabernacles, dans Encyclopedia biblica, IV, 4880, d’aprés 


la Mischna, tr. Su ca. 
2.Is. xm, 3. Texte récent, et qui pourrait contenir une allusion au rite 


3. Symp IV, 6. Plutarque, d’ailleurs, ne mentionne que les repas sous les 
tentes de feuillage, les rameaux portés 4 la main et les trompettes. 
4. Frazmr, I, 258. 
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Rome avait son /apis manalis que l'on promenait en cas de séche- 
resse prolongée. On peut douter que cette « pierre dégouttante » ait 
représenté le char du tonnerre '; si elle était censée fermer, sans 
doute comme couvercle d’un mundus, la porte par oles morts pas- 
saient pour sortir des enfers ?, elle était pluté6t originairement en 
rapport avec les défunts, et c’est avec eux qu'elle aurait inflaé sur le 
régime des pluies. On ignore si cette pierre était arrosée quand on 
voulait de l'eau’, selon que le suggére l’étymologie du mot manalis, 
et qu’il est ordinaire en pareil cas. Ainsi, dans un village de Samoa * 

une pierre était soigneusement gardée comme représentant le dieu 
de la pluie ; en temps de sécheresse, les prétres s’en allaient en pro- 
cession la plonger dans une riviére. A Sagami, au Japon, il ya une 
pierre sur laquelle il suffit de jeter de Veau pour qu'elle produise 
la pluie °. Des exemples analogues se rencontrent un peu partout. 
ll en existait méme et il en subsiste plusieurs en France, les saints 
qui donnent la pluie quand on plonge leurs statues dans l’eau se 
trouvant, en somme, dans la méme situation que l’ancétre kaitish 
qui continue de faire de la pluie quand sont arrosées les pierres dans 
lesquelles, sans doute 4 cause de leur forme, on dit quese sont trans- 
formées ses moustaches. Telle a été la ténacité de l'association établie 


dés les ages primitifs de l’humanité entre les ames des défunts, les 


pierres qu’on suppose étre leur siége,-et le régime des pluies. 

Une tribu voisine du lac Albert Nyanza, les Wahuma, posséde un 
rite compres ou le sang d’une yictime animale s’adjoint a Vemploi 
de la pierre de pluie °. Le magicien se sert d’une pierre noire aussi 
large que la main; il la dépose dans un vase ou il met de l'eau, des 
plantes broyées, le sang d'une chévre noire, un faisceau d’herbes 
magiqués ; de cette mixture il fait aspersion vers le ciel. La couleur 


noire de la pierre et de la chévre n’est aucunement indilférente au_ 


rite, Le noir est la couleur des nuages qui donnent la pluie; c'est 
cette couleur qui fait de la pierre une pierre de pluie, et de la 
chévre une béte de pluie. L’emploi de victimes noires est, en effet, 
tres fréquent dans ces sortes de sacrifices pour la pluie, qui, pris dans 


1. Hypothése de Wissowa, 121. 

2. PAUL, p. 128, dans Roscuer, HH, 2309. 

3. On ne sait rien du rite si ce n’est que la pierre élait « remuée », — « tune 
movetur, cum pluvie exoptantur ». VARRON, fragm cité Roscusr, II, 2308, — 
processionnellement « trainée » en ville par les pontifes, — « quam eum prop- 


ter nimiam siccilatem in urbem pertraherent, insequebatur pluvia stalim ». 
PauL, loc. cit. 


4. Frazer, |, 304. 
5. Frazer, I, 305. 
6. Frazer, I, 250. 
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leur signification propre et originelle, ne concernent aucun dieu, mais 
sont comme limmolation d’un animal qui incarae la pluie ou l'esprit 
de la pluie. On le contraint a rendre la pluie que virtuellement il con- 
tient. : 

Lé rituel brahmanique indique comme rite de pluie le sacrifice d’un 
cheval noir, qui doit étre conduit vers lest et qu'on tourne la téte a 
Pouest ; avant que l’animal soit immolé, le sacrifiant doit le frotter 
avec une étoffe noire jusqu’a ce qu'il hennisse, ou s’ébroue, ou bien 
qwil lache son urine ou ses ‘excréments; l'un ou l'autre de ces inci- 
dents est signe de pluie '. On pent croire que le rite est ancien et-qwil 

n'a pas toujours été coordonné au service des dieux. 

Chez les Wambugwe, tribu bantou de l'Afrique orientale, un rite 
analogue n’a pas d’autre objet que ce qui est pour nous son effet 
magique. Lorsque le féticheur veut faire de la pluie, il améne au 
grand soleil-un mouton noir et un veau noir, les conduit sur le toit de 


- la hutte commune, leur ouvre l’estomac et en jette le contenu dans 


toutes jes directions: ce liquide spécial est censé contenir la vertu de 


la pluie. Le féticheur met ensuite de l’eau et certaine médecine dans 


un vase: si le chaime a réussi, l'eau bout et lon est assuré que la 
pluie viendra ?. En méme occurrence, les Wagogo del’ Afrique orien- 
tale allemande tuent, sur les tombeaux des ancétres, poules noires, 
mouton noir et beeuf noir: le faiseur de pluie lui-méme s‘habille de 
noir pendant la saison des pluies*. Ici le rite magique parait se com- 
pliquer d’un recours aux ancétres, comme il arrive souvent ailleurs. 
Les Angoni, tribu zoulou au nord du Zambéeze, sacrifient un boeuf 
noir pour la pluie et un beeuf blanc ppee, le beau temps, le boeuf blane 
étant, coinme tel, un animal de lumiére *. A cette coutume on peut 
comparer l’offrande du cheval noir et celle du cheval blanc qui se fai- 
saient A mémes fins dans!’antiquité japonaise *. 

On ne peut se flatter de déméler partout les participations mys- 
tiques sur lesquelles se fondent ces sertes de sacrifices, et qui peuvent 
étre fort complexes. Ainsi chez les Zui se pratique annuellement, au 
solstice d’été, un sacrifice de tortues qui sont considérées certaine- 
ment comme des animaux de pluie ; mais, les morts étant faiseurs de 
pluie, les tortues sont. censées incarner les aricétres faiseurs de 
pluie, 4 moins qu’elles ne soient les doubles des Zufi vivants °. Si 


1. Hmcesranpt, Ritual-Lit., 120. 

2. Frazer, I, 290. 

3. Frazer, loc. cit. 

4. Frazer, I, 291. 

. ASTON, 287. 

Cf. StrvENsON, 156-161 ; Husmrt et Mauss, Mélanges, v-vur. 
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Vintention de ce sacrifice parait assez simple,sa Sot mystique 
ne l’est pas du tout. 
Les anciens Grecs sacrifiaient volontiers, en rite de pluie, aes boucs 
et des chévres noirs; du moins la fréquence de ces victimes dans les 
sacrifices de Dionysos: et d’Artémis semble-t-elle pouvoir s’interpré- 
terencesens'.Onnenous dit pas la couleurdes béliersdont desjeunes 


gens revétaient la peau toute fraiche pour aller invoquer Zeus dans la 


grotte du Pélion, au plus fort de l’été, en cas de sécheresse prolongée. 
Mais iln’est pas douteux que le bélier, en cette occasion, aitincarné 
plus ou moins esprit de la pluie, pulsque les hommes béliers étaient 
alors des hommes de pluie ?. 

Le Zeus du mont Lycée en Arcadie était un dieu de pluie, et en 
méme temps, a ce qu’il semble, un dieu des loups ou un dieu loup, 
dans leculte duquel se perpétuérent des sacrifices humains jusqu’aux 
derniers temps du paganisme. Le rite de pluie, que décrit Pausanias, 


était d’ailleurs fort simple *: il y avait en haut de la montagne une . 
source dite Hagno; le prétre venait réciter des priéres sur l’cau, — 


on peut supposer que c’étaient d’antiques formules d’incantation plu- 
tt que des priéres, — puis il offrail les sacrifices’ accoutumés et agi- 
tait la surface de l'eau avec une branche de chéne; on dit quede l'eau 
agitée sélevait un brouillard, qui se faisait nuage et répandait sur 
l’Arcadie la pluie souhaitée. Paneer s’est interdit de dire en quoi 
consistaient les sacrifices de Zeus Lykaios: il est probable que le sacri- 
fice humain faisait partie du rite de pluie. Les anciens racontent que 


celui qui mangeait de la victime devenait loup pour neuf ans‘, et 


sans doute cette croyance tient-elle a ce que le sacrifice était en 
méme temps un rite de pluie et ua rite @initiation * par lequel on 
participait a la nature du dieu leup, on devenait son prétre, c’est- 
a-dire homme de pluie; d’ou l'on peut inférer que la victime elle- 
méme,qui parait avoir été un enfant,représentait aussi le loup et incar- 


1. Cf. Gruppen, Gr. Myth., 822. Comparer le sacrifice de chien. noir pour la- 


pluie en certaine région montagneuse du Japon. Aston, 287. 

2. Cf. Grupes, 247-248; FARNELL, I, 95, 154, n. 83 D. 

3. Pausanias, VIII, 38 et 24, ot Von voit ce qu’est le sacrifice, institué par 
Lycaon, dont Pausanias s’est inter dit de décrire le rite quand il vient a en 
parler direclement. 

4.Cf Pausantas, VIII, 2.— 

5. Cest ce qu’on peut inférer du passage cité de Pausanias, ot il est dit 
que, selon Vopinion populaire, depuis le temps de Lycaon un homme a tou- 
jours élé changé en loup au sacrifice de Zeus Lykaios. Ce loup redevenait 
homme au bout de neuf ans s’ilne mangeait de nouveau chair de victime 
humaine, L’indication des neuf ans ferait supposer l'existence d’un sacrifice a 
périodicité réguliére, auquel se rattachait Viniliation, indépendamment des 
sacrifices occasionnels, pour sécheresse extraordinaire. 
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nait esprit de la pluie. Il onihia que de tels sacrifices aient eu lieu 
dans les temps anciens ailleurs encore que sur le mont Lycée: le 
~mythe d’Athamas youlantimmoler son fils Phryxos pour conjurer une 
sécheresse, et la singuli¢re coutume, attestée par Hérodote’, de sacri- 
fier l’ainé de cette famille s’il mettait le pied dans le prytanée, témoi- 


_ gnent que le sanctuaire de Zeus Laphystios, 4 Halos en Béotie, avait . 


connu des sacrifices humains qui étaient coordonnés a des rites de 
pluie, comme ceux de Zeus Lykaios. 

Les Aztec sacrifiaient aux dieux dela pluie des quantités d’enfants, 
et ils auguraient d’autant mieux du sacrifice que les enfants pleu- 
raient davantage*: d’ot il résulte que les enfants, figurant aussi 


bien les dieux de la pluie, étaient pour eux animaux ou esprits 


de pluie au méme titre que les bétes de couleur noire | étaient chez 
d'autres peuples et que les enfants l’ont été dans le culte de. Zeus 
Lykaios. 

Comme on avait des rites pour produire la pluie, on en avait aussi 
pour la faire cesser. Chez les Arunta, comme dans l’antique Israél, 


_l’arc-en-ciel est censé amener la fin de la pluie; c’est pourquoi, pour 


arréter la pluie, oa célébre le rite de l’arc-en-ciel, qui est d’ailleurs 
une simple figuration *. Lorsque le chef de la pluie chez les Kaitish 
célébre son rite, il figure l’arc-en-ciel sur un bouclier, mais il tient 
caché ce bouclier jusqu’a ce qu’on ait assez de pluie; alors il le met au 
jour pour amener le beau temps *. Le grand serpent mythique Wol- 
lunqua, chez les Warramunga, est un esprit de l’eau, qui parait avoir 
une influence sur la pluie; le rite, tres caractéristique, par lequel les 
gens de sonclan détruisent l'image en terre de leur totem ®, est certai- 
nement un rite de contrainte pour prévenir lexcés des ‘pluies ou le 
débordement de Pétang aufond duquel Wollunqua est censé résider. 


On n’est pas surpris de trouver en beaucoup d’endroits le feu employé 
dans les rites destinés a arréter l’eau; ainsi,chez les Anula d’Austra- 


lie,on expose au feuun baton de bois vert que l’on agite ensuite contre 
le vent®. Toutefois les rites pourarréter la pluie ont eu moins de déve- 
loppement que les rites positifs de la pluie, et ils se rattachent plutét 


1. Hexoporte, VII, 197. 

2. Sauacun, 86. 

3. Srreutow, III, 1, 133. Les mythes de déluge sont originairement_en rap- 
port avec des mythes et des rites de pluie. Un mythe arunta (SrrenLow, I, 25- 
28) fait périr dans un déluge occasionné par deux d’entre eux les premiers 
faiseurs de pluie. Le’sens attribué a V’arc-en-ciel dans Grn. 1x. 12-16, s’explique 
aisément si l’arc-en-ciel opére ou marque la fin de la pluie. 

4. Serncen et GitiEen, Northern Tribes, 294. 

5. Spencer et GILLEN, 232-238, 246-247. Cf. supr., p. 63. 

6. SPENCER et GILLEN, 315. 
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par intention aux rites éliminatoires de fléaux qu’aux rites de saison- 
Leshommesincultescroient pouvoir gouverner les vents et lesastres, 
& commencer par le soleil, comme ils se flattent de gouverner la pluie. 
Le mythe relatif a Vorigine du clan du Vent, chez les Warramunga’*, 
parait supposer un rite ancien de conjuration du vent par le rhombe 
sacré : 'ancétre du clan, voyant de loin venir le Vent, craignit quil _ 
ne lui prit sonrhombe, et quand le Vent fut tout prés, Vhomme saisit 
son rhombe et coupa le Vent en deux; etcomme il rencontra encore 
le Vent-en un autre endroit, il extermina le Vent en le frappant de 
son rhombe. Dans certaines iles des détroits de Torrés, le magicien, 
pour produire le vent, fait tourner le rhnombe?. Les Yakoutes de Sibérie 
emploient, selon les occasions, pour la pluie ou pour le -vent, le 
bezoard, la pierre trouvée dans l’estomac de certains animaux. La 
pierre, autour de laquelle on a enroulé un erin de cheval, est fixée & 


un baton, et pour faire le vent, iln’y a qu’a agiter le baton en récitant. 
une incantation ; sil veut un vent frais pour neuf jours, le magicien _ 


; hs 2 % : , 
doit préalablement plonger la pierre dans lesang d’un oiseau ou d'un 
quadrupéde, puis présenter le baton au soleil en lui faisant faire 


trois tours en sens inverse de la marche de celui-ci*. le rite des. ~ 


Indiens Haida réalise les conditions d’un sacrifice magique : homme 
qui veut obtenir un vent favorable jetine, puis tue un corbeau, le 
flambe au feu, ’emporte au bord de la mer et lui fait effleurer par 
quatre fois la’ surface de l’eau dans la direction ot il souhaite que le 
vent souffle; il jette le corbeau derriére lui, le ramasse, le dépose au 
pied d'un sapin, téte tournée dans la direction du vent désiré; tenant 
ouvert le bec du corbeau au moyen d’une baguette, il demande un 
_ bon vent pour un certain nombre de jours, etil s’en va enveloppé dans 
sa couverture jusqu’a ce qu'il rencontre un autre Indien qui lui 
-demande pour combien de jours ila voulu le vent ‘. Rite d’interpré- 
tation facile: le corbeau est pris comme oiseau de vent, comme incar- 
nant l’esprit de vent, et par son moyen le vent est comme capté et. 
dirigé au gré de l’opérateur. 

Ces recettes pour produire le vent ou: pour l'arréter sont trés 
variées. L'antiquité les a connues aussi bien que les non civili- 
sés de nos jours. L’outre dKole-n’est probablement’ pas quun 


mythe, le mythe méme devant étre fondé sur quelque pratique de _ 


magie °, 


SPENCER et GILLEN, 444. 

Frazer, I, 394. , 

Frazer, I, 305, 319. 

Frazer, [, 390. 

- Comparer les pratiques modernes citées dans Frazer, I, 326. 
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pe a pas seulement voulu peters secours au soleil a Voecasion 
des éclipses, ot il semblait : avoir besoin urgent d’étre aidé, mais pour 
Yaccomplissement ordinaire de sa fonction. L’homme inculte n’est 
point capable de comprendre comme nécessaire le retour périodique 
des saisons, méme la révolution quotidienne du jour et de la nuit, et 
cette nécessité lui apparait d’autant moins qu’elle est masquée pour 
lui par la variété des circonstances ot les phénoménes se repro- 
duisent ‘. En cas d’éclipse, les Indiens Ojibway, supposant que le 
soleil s’éteignait, lancaient en l’air des fléches enflammées, pour le 
rallumer *. Au Kamtschatka on sort le feu des huttes en priant le 
soleil de briller de nouveau ®, ce qui associe la priére au concours’ 
magique. Dans les temps eacions Vain bores de Chine et les princes 
ses vassaux se présentaient en armes pour délivrer le soleil éclipsé ; 
le Fils du Ciel battait le tambour du tonnerre et tirait d’un arc 


spécial pour ce cas *. Les Aztec de Mexico ne manquaient pas cette 


occasion de sacrifier des victimes humaines *: ils immolaient des 
caplifs ayant peau et cheveux blancs, comme il convenait pour rendre 
alastre sa lumiére; ils faisaient grand bruitde chants et d’instruments 
dans les temples; leur crainte, en cas d’éclipse totale, était que le 
soleil ne revint pas, et que les démons ne se missent a manger les 
hommes dans lesténébres. La méme crainte inspirait le oe rite du 
feu nouveau, au terme du cycle de cinquante-deux ans °. L’économie 
de ce rite,;ou l’on voit régénérer le soleil par Je feu et par le sacrifice 
humain, témoigne que l'on pensait rajeunir l’astre et par le moyendu 
feu et par la vie des hommes, une affinité étant censée exister entre 
Pun et l'autre. Le mvthe de création quia été cité plus haut ‘est trés 
significatif 4 cet égard. La vie de la plupart des individus sacrifiés 
était ainsi offerte au soleil pour son réconfort,puisque la forme ordi- 
naire de l’immolation consistait dans l’arrachement du cceur de la 
victime. que le prétre aussitét élevait vers le soleil. 

LVagnihotra brahmanique, libation de lait qui se fait matin et soir 
au feu, parait devoir s’interpréter en rite solaire, et l’on cite tel texte 


- d’aprés lequel le soleil ne se léverait pas si l’offrande du matin 


n’était pas faite *, Chaque année les Rhodiens précipitaient dans la 


1. Cf. Frazer, The dying God, 266-268. 

2. Frazer, The magic art,I, 311. - . 
~ 3. Frazen,t, 312. 

4. Li ki,ec, v, Tseng tzeu Wenn, as 2,1; Leheouw li; Xi, 1n54xxxt, 345° XXXVI, 
hh. 

5. SAHAGUN, 477. 


6. SanHaGuN, 288-289, 489- 403. 
7. Supr., p. 20. 
8. HItLemranpt, 7}. 10)-t11 ; OnpanBenc, Religion du Véla, 91 ;. Satapatha- 
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mer un quadrige en l'honneur.du soleil’ : c’était pour renouveler son 
équipage, que l’on supposait fatigué. Les sacrifices de chevaux que 
faisaient.au soleil les Spartiates?, les Perses *, les Massagétes*, 
étaient sans doute 4 méme fin. Comme les Kirodions jetaient les che-— 
vaux dans la mer d’ouw le soleil paraissait sortir 4 son lever et ot il 
paraissait rentrer a son coucher, les Spartiates les sacrifiaient sur le 
mont Taygéte, derriére lequel le soleil disparaissait chaque soir’. 
Pausanias dit que le pic sur lequel avait lieu le sacrifice était con- 
sacré au soleil. Leschevaux et les chars que les rois de Juda vouaient 
au soleil °, probablement é a limitation de I Assyrie, devaient étre a 
méme intention. ; 

Il va sans dire que, chez les peuples primitifs, on a des recettes 
pour arréter ou retarder le soleil aussi bien que pour le faire marcher, 
et qu’on ree aussi en certains lieux des recettes pour gouverner 
la lune ‘ 


10 = iSi8! 


Une corrélation s’établit naturellement entre tous ces rites, les 
opérations de chasse et de péche, les cueillettes de grains et de fruits 
étant en rapport avec le cours des saisons et la révolution des jours. | 
Le rapport se fait plus étroit quand homme soigne des troupeaux, 
quand il travaille la, terre et la cultive, parce que le paturage et |’éle- 
vage ont leurs périodes, et que la culture du sol, la croissance de la 
végétation, la récolte de ses produits ont aussi leurs époques, avec 
un labeur constant et varié. Bien que ’homme alors doive plus a son 
Initiative, il ne croit pas pouvoir disposer arbitrairement ni du bétail, 
ni de la terre, ni de ses dons, et il imagine des conditions, nullement 
expérimentales, dont est censée dépendre la fécondité de son bien et 
de son travail. Un trait essentiel de ces observances, remargquable par 
son universalité, mérite d’étre considéré dabord etre erat c'est la 


Brahmana, trad. Eacsurne, I, 328. Méme signification essentielle parait s’at- 
tacher au rite du pravargya, qui s’est conservé dans la liturgie du soma. 
HILLEeBRANDT, 134-136 ; OLDENBERG, 382. 

1. Festus, p. 181, ap. Srencut, Opferbrdéuche, 155, n. 1. Gf. S. Remn acu, 
Cultes, IV, 43. $ 
PausAnias, III, 20, 5. 

XtNornon, Cyrop. VIL, 3, 24; Pausanras, loc. cit. 

Htropore, 1, 216 ; Srrason, XI, 8, 6. 

Frazer, I, 316. 

Il Rots, xvii, 11. 

- Voir Frazer, I, 316-319. 
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consécration des: prémices. af espéce de réserve que nous voyons se 
faire chez les Arunta d’Australie dans la distribution des totems 


~ comestibles, les moyens employés dans les rites de chasse et de. 
- péche pour ménager les espéces animales et assurer leur avenir, ont 


ici leur pendant, soit dans la simple consécration d'une partie des 
produits, consécration qui peut affecter diverses formes, y compris 
celle de sacrifice sanglant quand il s’agit d’animaux et d’hommes, — 
car certains peuples ont assimilé strictement la production humaine 
ala production animale, — soit dans la consécration sacrificielle d’un 
équivalent, d’une victime animale ou humaine qui, chez les peuples 
agricoles, incarnait ou personnifiait esprit de la végétation ou la 
moisson. 

Ilimporte beaucoup moins ici d’énumérer et de décrire les diffé- 


rents rituels de prémices que d’en déterminer la signification, nonobs- 


tant la difficulté que présente Vinterprétation d'un rite dont les 
formes varient a l’infini. 
Parmi ces formes il en est qui de prime abord sembleraient a peu 


-prés dépourvues de sens religieux. Souvent les prémices des grains, 


fruits ou légumes, sont apportées au chef et apparaissent ainsi a 
Vhomme moderne comme un systéme primitif de contributions, ce 
quelles sont en effet. Mais elles ne sont pas qu’une facon d’impét. 
Comme les rites de prémices s’accompagnent généralement d’un 
interdit préalable, il est également facile de supposer * que l’interdit 
a été porté par les chefs comme’ une mesure de protection pour 
empécher qu’on ne compromit la récolte en y touchant avant la 
maturité. Cette idée n’est pas non plus dépourvue de fondement, 
mais pas davantage elle n’épuise le sens de la pratique. On a pu voir 
que, dans les rites totémiques des Arunta, les chefs de clan recoivent 
une facon de prémices et réglent. la distribution des totems comes- 
tibles *. Ils font ainsi, non précisément comme chefs d’hommes, mais 
comme représentants mystiques du totem. Le cas des chefs qui 


ailleurs recoivent les prémices parait étre analogue. Au fond, c’est la 


considération mystique des choses qui régle les conditions de leur 
usage, et les chefs sont les interprétes autorisés de ces conditions, 
faute de quoi les produits naturels manqueraient au besoin des 


hommes. Une récolte prématurée du grain, par exemple, compromet- 


trait la moisson suivante, mais le résultat n’est pas imputé a la mau- 
vaise qualité de la semence; c’est pour avoir été traitée contraire- 
ment a son gré que la plante ne rend plus. Les motifs de l’interdit 


1. Avee Mac Cuttocn, art. Firstfruits, dans Hastines, VI, 43. 
2, Supr., p. 203. 
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ne sont donc pas originairement ceux npade utilisation purement | 


rationnelle, ce sont précautions prises a l’égard de Vesprit qui est 
dans la plante, qui est la plante méme ou plut6t qai est son idée, sa 
personnification, Il en va de méme pour tous les autres cas ot les 
prémices ne sont pas matiére a’ oblation, mais seulement de consom- 
mation rituelle et sont mangées en cérémonie soit par les prétres, 
soit par les particuliers eux-mémes. Le rite est la condition du libre 
usage ultérieur, parce quil a été concuen vue de cet usage méme, 
comme une fagon d’en garantir la sécurité par le traitement fait aux 
prémices représentatives de la plante en sa production annuelle. La 
plante jouit d’une sorte de consécration naturelle, par la consideéra- 
tion superstitieuse qu’elle inspire 4 homme ignorant, et c’est de la 


que procedent et linterdit préliminaire et le rite de prémices dont 


l'efficacité s’étend atoute la provision que les prémices représentent. 
Les Indiens Salish et Tenneh, dans l Amérique du Nord, qui n’en 
sont pas encore a cultiver les plantes, adressent des priéres aux nou- 
veaux fruits avant de les manger; ils invoquent spécialement esprit 
des framboises avant de couper les jeunes tiges de framboisiers qui 
servent a leur nourriture, et ils font de méme avant de procéder a la 
cueillette des fruits; tout le monde ferme respectueusement les yeux 
pendant la priére; aprés quoi on mange en commun une petite quan- 
tité de tiges qui ont été préparées. ou de framboises qui ont été préa- 
lablement cueillies pour la‘circonstance; on est persuadé que si ces 
rites n’étaient pas bien observés, les esprits des framboises seraient 
mécontents et la récolte tournerait mal’. Il y a done ici une propitia- 
tion de la plante, tout a fait paralléle a celle qu’on vient de voir pra- 
tiquer pour le gibier ou le poisson. Les Aino du Japon appellent le 
millet « divine céréale », et, avant que le millet nouveau soit livré a 
la consommation, les anciens en fabriquent quelques gateaux devant 
lesquels ils adorent, louent, remercient et invoquent le millet lui- 
méme; apres quoi ils se. partagent un gateau entre eux et le mangent’. 
Dans certains districts des Célébes, un prétre intervient pour semer 
et aussi pour moissonner le premier riz, qu’il prépare et distribue a 
_ chacun; cette part étant ainsi mangée, on peut disposer de la récolte®. 
Chez les Kayan du centre de Bornéo, il faut qu’une prétresse, avant 
qu’ on mange du riz nouveau, eae avec un instrument magique le 
visage et la poitrine de tous nee membres de chaque famille ; aprés 
quoi chacun mange quelques grains de riz et boit un peu d’eau‘. Tout 


1. Frazer, Spirits of the corn, Il, 80-81. 

2. Frazer, II, 52, 83. 

3. FRazErR, II, 54. 

4. Frazer, Il, 54-55; cf. 1, 184. ( 
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cela se fait par égard pour lame ou les Ames du riz, auxquelles la 
maitresse de maison ne laissera pas de faire priére et méme offrande 


propitiatoire toutes les fois qu'elle viendra au grenier prendre du riz 


pour Valimentation de la famille. Des-rites analogues existent en cer- 
taines tribus de l’Inde ' 

Chez les Cafres du Natal et du pays des Zoulou on ne mange des 
fruits nouveaux qu’aprés une féte de nouvel an qui se célébre en 
fin décembre ou commencement de janvier?. La féte a lieu au 


_kraal du roi, avee accompagnement de danse. Le rite final est dit 


« consécration du peuple » : on fait cuire dans de grands pots toutes 
sortes de grains et de fruits, avec la chair d’animaux sacrifiés ; quand 
ce mélange est cuita point, le roi lui-méme en placewun petit morceau 
dans la bouche de chaque homme; par cette espéce de communion, 
Vindividu est sanctifié pour toute l'année, il peut user de sa récolte. 
On pense qué celui qui ne participerait point a ce rite mourrait, et il 


serait en danger d’éire tué s'il venait a étre découvert. Les pots dont 


on se sert ne sont employés que pour cetie occasion. Un magicien _ 
allume, pour la circonstance, un feu nouveau par friction de bois qui 
appartiennent au chef et qui ne servent aussi que ce jour-la. 

De tels rites sont observés pour eux-mémes, mais ilest aisé de com- 
prendre comment le moindre développement de la religion permet 
de les associer a un hommage de remerciement, quand on ne considére 
plus les plantes comme jouissant d’une sorte de personnalité auto- 
nome, mais comme étant le produit de puissances distinctes et person- 
nifiées. La majeure partie des rites de prémices se présentent en 
effet comme des oblations que l’on fait aux esprits ou aux dieux qui 
les ont donnés. Mais avant de citer quelques-uns de ces rites d’obla- 
tion, il convient d’observer que les interdits qui s’attachent a la récolte 
nouvelle, importance qui appartient a l’interdit et aux rites de pré- 
mices, les conséquences facheuses qui sont censées résulter de la vio- 
lation de l’interdit et de la négligence des cérémonies, cessation des 
récoltes, maladies des hommes, ne semblent point en rapport avec la 
notion des prémices offertes, mais avec celle des prémices représen- 
tatives dela récolte et traitées comme une sorte de puissance qu’on 
utilise avec tous les égards et les précautions quiconviennent pour ne 
la point irriter. C’est pourquoi ensuite la stérilité du sol et les mala- 


_-dies ou la mort sont censées résulter de la négligence des anciennes 


coutumes. 
L’offrande des prémices peut se faire séparément ou bien avec 


I. FRAZER, Ul, aye 
2. Frazer, I1,64-65. 
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-accompagnement d’autres offrandes, surtout de sacrifices animaux 


qui sont eux-mémes compris en oblation et quin’ont pas de significas 


tion spéciale concernant les grains ou fruits et leur reproduction, a 
la différence des sacrifices proprement agraires dont il sera question 
bientot. L’offrande peut d’ailleurs se combiner avec tel des rites pré- 
eédemment cités ot n’intervient pas l’idée d’oblation. 

Ainsi, dans l’ancienne religion chinoise, le Fils du Ciel faisait régu- 
liérement offrande de toutes les prémices a ses ancétres dans leur 
temple, mais il en mangeait lui-rméme avant ses sujets, et quand il en 


avait mangé, l’interdit qui pesait sur l’espéce offerte était levé pour 


la population de l’empire *; le Fils du Ciel dégustait donc le premier 
tous les grains nouveaux én leur saison, comme les chefs ou les 
magiciens des non civilisés, et en méme qualité de personnage auto- 
risé a traiter sans risque les esprits du grain pour que le commun 
des hommes puisse user ensuite de la récolte sans inconvénient ni 
dommage. L’offrande aux ancétres procéde dune autre idée; elle 
suppose que les ancétres ont contribué au don du grain ; il convient 
de prélever leur part sur la récolte, une part quisera représentative 
du tout et moyennant laquelle on leur en fera hommage ; la vertu du 
grain retournera ainsi a ceux qui l’ont donné, pour les fortifier eux- 
mémes et aussi les mettre en disposition favorable pour l'avenir. 

Au Japon il y avait une féte annuelle des prémices de la moisson ?, 
qui consistait principalement dans l’offrande du riz et de la biére de 
riz (saké). Cette féte revétait une solennité particuli¢re a chaque 
changement de régne, parce que le nouveau mikado était lui-méme 
inauguré, consacré dans sa fonction, par |’ accomplissement du riten: 
La préparation de la féte et la féte elleeméme s’accompagnaient d’une 
figuration nombreuse et assez compliquée, mais toute en rapport 
avec le grain, avec le riz et la biere de riz. C’était la féte du riz. Et il 
est assez curieux que la tradition hésite touchant la destination de 
loffrande : on ne sait si Poblation s’adressait 4 la déesse Soleil ou bien 
a tous les dieux. Bien que le trait n’est rien d’extraordinaire dans le 
Shinto, on peut penser que lidée d’offrande n’était pas trés nette a 
lorigine. Toujours est-il. que le riz était présenté comme « divine 
nourriture », le mikado lui-méme déposait le riz devant le coussin 
préparé pour la divinité, aspergeait ce riz de saké, et finalement 
s’unissait a la divinité en mangeant du riz de Voblation, 

On pourrait citer indéfiniment les rites de simple offrande aux 
morts ou aux dieux. L’idée dominante est qu’on leur rend ce qu’ils ont 


1. Li ki, c. tv, Yue ling, a. 3, 18, prén ices du blé; a. 4, 34, prémices des fruits 
nouveaux; a. 5, 11, prémices des graines oléagineuses; 37, prémices du riz. 
2. ASTON, 268-297. 
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donné, qu’ on doit leur faire d’abord leur Nae qu on ne doit pas 
manger avant eux de leurs présents, ou bien qu’on s’en trouvera 
mal ; ilarrivera méme que la moisson, a raison de l'interdit prélimi- 
naire a l’oblation, sera considérée comme impure tant que le rite 
d’offrande n’aura pas été accompli. L’ impureté remplace l’espéce 
de consécration qui appartient d’abord aux produits naturels consi- 
dérés en eux-mémes, et elle s’associe a l’interdit. Ces rites se sont 
d’ailleurs inégalement développés chez les différents peuples, et l’on 
pourrait méme citer tel peuple relativement avancé, comme les 
Baganda, chez quiles rites de prémices ont 4 peu prés disparu, si 
toutefois il ne vaut pas mieux dire que les anciens rites pour le trai- 
tement des végétaux comestibles y sont tombés en désuétude, au 
lieu de se transformer en systeme d’oblations. 

Une forme simple d’offrande est celle qui se rencontre chez les 
_ Ewe du Togo pour la récolte des ignames. Voici, par exemple, com- 
ment les choses se passent au sanctuaire d’Anyigha, l’esprit de la 
terre ‘: avant la féte les chefs apportent au prétre chacun deux mor- 
ceaux d'ignames; le prétre y adjoint le sien et présente le [tout dans 
la demeure de l'esprit ; il fait ’offrande en disant: « Aujourd’hui 
Vigname de vie est venu a la ville ; voici ta part; prends et mange. 
Tu dois manger avant que nous mangions, Qu’aucun de ceux qui 
mangeront de ligname aujourd’hui n’en éprouve douleur! » Le 
prétre laisse l‘offrande sur place, et, retourné chez lui, il fait cuire de 
Vigname nouveau, y méle de Vhuile, et en dépose des morceaux dans 
sa cour et danssa maison: nouvelle offrande qui s’adresse évidem- 
ment a tous les dieux ou esprits de la demeure. Ces rites accomplis, 
chacun peut manger l’igname récolté. Le prétre d’ Adaklu, un esprit 
de montagne, dit au dieu en faisant loffrande du nouvel igname : 
« Nous te servons le premier ; tu dois manger avant nous, pour que 
nous n’ayons pas mal au ventre ni 4 la téte *. » L’oftrande aux autres 
esprits des sanctuaires locaux se fait dans des conditions analogues. 
On voit que le rite est censé rendre inoffensif-pour les Ewe l’emploi 
alimentaire de ligname. 

La Loi mosaique prescrivait d’apporter les prémices de la moisson 
et des fruits au temple de Jérusalem*; mais il nest pas douteux 
qu’avant la réforme de Josias cette offrande se faisait réguliérement 
et obligatoirement aux sanctuaires locaux, un tel rite n’étant d’ail- 
leurs aisément praticable qu’a cette condition. Tant que l’oflrande 


I. SpretH, 60; cf. Frazer, II, 58-62. 

2, SPIETH, JI. 
- 3, Ex. xxui, 19; xxxiv, 26; Liv. 11, 12; xxut, 10-14; DEUT. XVII, 4; XXvI, 
1-Il. 
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des prémices n’avait pas eu lieu, les grains et fruits. nouyeaux 
étaient sous l'interdit, comme atteints d’ impureté. Le prophéte Osée, 
décrivant la situation qui sera celle d'Israél sur la terre de la capti- 
vité, laisse clairement voir le sens de cette oblationetsa raison d'étre : 
« Ils ne feront point a Iahvé de libations de vin, et ils ne lui prépare- 


ront pas leurs sacrifices. Leur pain sera comme ie pain de deuil : ceux — 


/quien mangeront seront impurs. Car leur pain sera pour eux, i] 


n’entrera pas ala maison de Jahvé'. » Si le traitement des prémices. 


dans les cultes primitifsa pour objet de désacraliser en quelque fagon 
les produits naturels, par une sorte de concentration qui détourne 
de la masse l’esprit de l’espéce, il n’en va plus de méme ici. Ce qui 
ailleurs était une consécration positive devient une sorte de consé- 
cration négative, une impureté ; et cette impureté, pas plus que la 
sainteté positive, ne résulte uniquement de linterdit préliminaire ; 
dans un cas comme dans l'autre, l’interdit se justifie essentiellement 


par la considération mystique des choses de la nature, il en est, si_ 


Von peut dire, la reconnaissance officielle ; par elle-méme, la récolte, 
au point de vue israélite, est comme livrée aux esprits de la nature, 
c’est-a-dire, au fond, a elle-méme, a ses propres esprits ; en tout cas, 
étant sous linterdit, elle est aussi impure au regard de Jahvé, par 


rapporta son culte eta ses fidéles, que les morts et ce quiles concerne. 


- Lioffrande des prémices se trouve donc étre une véritable consécra- 
tion par laquelle la récolte, soustraite aux influences impures, est 
donnée a lahvé ; la consécration se concéntre, du reste, dans la part 
du Dieu, et la masse, simplement dégagée de son impureté naturelle, 
devient pureet inoffensive pour usage commun. On sait que la Loi 
rattache loffrande de la premiere gerbe a la Paque ’, l’offrande des 
premiers pains a la Pentecodte *, et l’offrande des premiers fruits 4 la 
féte des Tabernacles * 

Ilarrive que l'offrande des prémices par laquelle est levé l’inter- 
dit soit comprise en maniére d’expiation générale, la levée de 


1./Os. Ix, 4. 

2. Liv. xxut, 10-14. Un holocauste d’agneau d’un an se joint & la présenta- 
tion de la premiére gerbe. Si ce sacrifice officiel fait suite A une coutume 
ancienne, Pagneau aurait été d’abord victime de moisson, incernant Vesprit 
du_ grain. Mais Vholocauste : a pu étre prescrit en vertu de la systématisation 
rituelle. 

3. Liv. xxin, 15-20, Les pains fermentés restent au prétre.L’oblation s’accom- 
pagne dun holocauste de sept agneaux, un jeune taureau et deux béliers, sans 
compter un bouc en expiation et deux agneaux en victimes de paix.Ces immo- 
lations diverses n’ont rien d’un sacrifice agraire et n’ont pas non plus grande 
chance de faire suite a un tel sacrifice. 

4. DEUT. xxvi, I-11; cf. Liv. XxI1, 39-42. 
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. 
Vinterdit alimentaire s’élargissant en élimination de souillure et 
de péché. Tel était lecas des Indiens Creek, pour qui la féte des pré- 
mices éiait la-principale cérémonie de l'année *. Cette féte se célébrait 
en juillet ow en aodt quand le grain était mir, et nul n’aurait mangé 
un grain avant la féte. C’était le renouvellement de année; on se 
faisait vetements neufs et vaisselle neuve ; on se purifiait- et on jeta- 
nait, prenant méme un vomitif pour que le nouveau grain trouvat 
place nette ; mais on prétendait en user ainsi pour purger le corps 
de Git ech: Tous les feux du village, méme celui du temple, étaient 

_ éteints et netloyés; apres quoi, leprétreallumait par friction de deux 
‘morceaux de bois le feu nouveau, qui était mis sur l'autel et qui était 
censé expier tous les péchés passés, sauf pourtant le meurtre Le 
_prétre prenait dans une corbeille de fruits nouveaux quelques échan- 
tillons de chaque sorte, quil frottait de graisse d'ours et qu'il offrait- 
avec un peu de viande au bienveillant et saint esprit du feu, — qu’on 
peut supposer apparenté de fort prés au soleil, comme chez d'autres 
indigénes de l Amérique du Nord. — On emportait de ce feu dans les 
hutteset l'on préparait des fruits nouveaux que l’on cuisait avec de 
la graisse d’ours, Vassaisonnement indispensable en cette circons- 
tance. La féte durait huit jours, pendant lesquels lacontinence était 
strictement obseryée. Finalement tout le mone se frottait d’argile 
blanche et se baignait en eau courante ; au sortir du bain l’on était 
purifié de tout le mal qu'on avait pu faire antérieurement. Cette 
combinaison de l’expiation avee loblation des prémices se rencontre 
aussi bien et méme plus fréquemment dans les cultes ot le rite de 
prémices s’associe ott se confond avec un sacrifice sanglant. Ce qu'il 
importe denoter est la facilité avec laquelle les xdéés d’impureté et de 
péché s’attachent a linterdit préliminaire, et lidée d'expiation ou de 
purification au rite de prémices et a la levée de l'interdit. 

-On rencontre chez certains peuples |l’offrande des premiers-nés 
des animaux domestiques. La Loi mosaique avait systématisé cette 
oblation, l’appliquant au premier-né de chaque femelle et l'étendant 
méme a Vane, animal domestique, mais qui n’était ni mangé ni 
sacrifié, et quin’étail offert que par substitution, moyennant rachat®. 3 
L’idée qui domine ces prescriptionsest que le dieu d’Israél, pour- 
voyant a la multiplication des troupeaux, comme il pourvoit a la 
multiplication des hommes, posséde tout droit sur sa création et 
pourrait se la faire sacrifier tont. entiére, mais qu'il condescend a 
a n’en recevoir qu’une partie, pour la reconnaissance de son droit 

i Frazer, I, j2-75. Coutumes analogues cuez les Indiens Yuchi, Seminole 


Natchez. Frazer, II, 75-80. 
9, Hk. XIM, 2) 1d 5°XXII, 205 XXXLy,, 19:20. 
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absolu, les premiers-nés des animaux ereriia bles lui étant en réalité 
sacrifiés, et en holocauste, cest-a-dire entiérement, sans que les 
sacrifiants y aient part, et les premiers-nés de I’ane, aussi ceux de 
Vhomme, étant rachetés, c’est-a-dire offerts seulement en équivalent. 
Une telle conception n’a rien de primitif. Elle représente centralisés, 
intensifiés, objectivés, érigés en droit supréme du créateur universe] 
Vespéce de droit ou de propriété que ’homme tout a fait inculte 
reconnait a l’animal sur lui-méme, a Vespece animale ou au génie de 
celte espece sur les membres qui la composent. 

Si on voit bien comment un dieu, esprit supérieur et dieu natio- 
nal, se substitue a l’esprit de animal tué ou a celui de son espéce, 
pour recevoir a titre d’offrande telle partie de la béte qui était origi- 
nairement réservée pour sa régénération ultérieure, ou tel individu 
qui était laissé en liberté pour ménager l’espéce ; si l’on congoit qu'il 
soit pareillement substitué a Vesprit de la plante ou a celui de son 
espéce végétale pour prendre en don la portion représentative de la 
récolte sur laquelle s’accomplissaient les rites spéciaux des prémices, 
tout porte a croire que l’offrande des premiers-nés procéde de 
notions aussi naives et rudimentaires touchant les animaux. Le 
sacrifice des premiers-nés de l'homme parait avoir été moins répandu 
et mérite une considération A part. Quant aux animaux, la question 
ne se pose que pour les animaux domestiques, les seuls dont on ait pu 
surveiller réguliérement la procréation, et par conséquent la pra- 


tique ne peut remonter aux premiers temps de ’humanité; elle date. 


seulement de l’Age pastoral. Rien ne prouve néanmoins quelle ait 
été comprise d’abord comme un tribut payé 4 la divinité ; il est pro- 


‘bable, au contraire, avant toute considération spéciale des rites,. 
qu’elle fait suite aux procédés dont on usait pour le traitement des 


animaux sauyages, 

La coutume israélite remonte vraisemblablement au temps ot 
Israé] menait la vie nomade, et cette coutume lui a été commune 
avec les anciens Arabes. Quant a ces derniers, il ne parait pas 
autrement certain qu ils aient sacrifié le premier-né de chaque béte ! 
et non pas seulement le premier-né de l’année dans un troupeau. 
Actuellement, chez les Arabes de Moab, c’est uniquement le premier 
agneau d’un troupeau de brebis, le premier chevreau d’un troupeau 
de chévres, qui sont sacrés et réservés pour un sacrifice a ’honneur 
d'un wély; la victime est d’ailleurs mangée?. Il n’est pas impos- 
sible,s’il n’est tout a fait vraisemblable, que, chez les anciens Arabes 


1, Comme V’admet Rosertson Smita, The Religion of the Semitest ‘(Gdim- 
bourg, 1889), 443. : 


2. JAUSSEN, 366. 
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et chez les anciens Israélites, comme actuellement chez les Arabes 

_ de Moab, le troupeau ait été considéré comme une unité collective, 
et qu’on ait sacrifié seulement le premier-né du troupeau dans sa pro- 

_ duction annuelle. Dans cette hypothése, les premiers-nés du troupeau 
viendraient en meilleur paralléle avec les prémices de la chasse ou 
de la péche chez ies peuples primitifs,les prémices de la moisson chez 
les populations agricoles. La coutume israélite parait d’ailleurs avoir 
changé suivant les temps et les réformes successives du culte. Le 
Deutéronome exige la consécration des premiers-nés du troupeau, 
qui sont offerts ensemble au sanctuaire unique une fois l’an, mais il 
laisse les chairs a Voffrant pour un repas de famille’; d’ot l’on 
pourrait étre tenté d’inférer que ces victimes étaient mangées anté- 
rieurement, quand on les sacrifiait dans les sanctuaires particuliers 
huit jours apres leur naissance?; toutefois cette prescription du 
Deutéronome parait plutét en rapport avec l’attribution qui est 
faite de ces victimes au sacrifice pascal, et, qui n’a-pas prévalu® ; 
les victimes de huit jours, au temps des rois, auront été vraisembla- 
blement des victimes d’holocauste. Le Code sacerdotal attribue la 
chair des victimes aux prétres et ne laisse rien a J’offrant’. 

Si le sacrifice de lagneau pascal représente, comme on |’a conjec- 
turé,une forme trés ancienne de sacrifice chez les Israélites nomades, 
et un sacrifice de premiers-nés, le sacrifice de Vagneau ou du 
chevyreau aurait été un sacrifice mangé, comme il lest actuellement 
chez les Arabes de Moab, mais dans des conditions assez différentes. 
Le sacrifice de la Paque a vraiment un caractére archaique, attendu 
que, méme dans la forme tempérée que luia donnée le Code sacer- 

- dotal®, en. entrevoit encore que ce n’était pas un sacrifice a Iahvé, 

_quwil ne se célébrait pas dans un sanctuaire, que c’était un rite de 
protection pour une famille, pour les gens d’une maison ou d’une 
tente, qu'il avait toutes les apparences d’un rite de communion 
sacrée, mais non de communion avec une divinité, le sang méme 
n’étant pas offert 4 un dieu, mais appliqué,au moins pour une partie, 
en rite de protection pour la demeure et ceux qui y étaient. Ce n'est 
donc pas, tant s’en faut, le sacrifice de prémices ou de premiers-nés 
animaux qui se pratiquait chez les Israélites établis en Canaan et qui 
était une maniére de tribut, de part royale, prélevée pour le dieu sur 
lensemble de ses dons. 


t. DEUT. Xv, 19-20. 

2, Ex. XXII, 29. 

3. Deut. XVI, 2. 

4. NomBR. xvi, 18. 
5, Ex. xt, 1-24, 43-50. 
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L’agneau ou chevreau male, 4gé d’un an, jrouvait fort bien étre 
originairement le premier-né de I’année précédente, dans le trou- 
peau d’un chef de famille. Cet agneau pouvait fournir la matiere 
d'un repas de groupe, ce qui aurait été difficilement le cas pour 
Pagneau de huit jours qui élait la matiére du sacrifice de premiers- 
nés au temps des rois. La préférence ‘pour le male pouvait tenir en 
partie & ce quil était plus vigoureux et paraissait contenir intégra- 
lement la vertu de son espéce; mais une raison économique a pu 
aussi intervenir ou se dérober sous la considération mystique ; dans 
un troupeau, le surnombre des males est un inconvénient, car il en — 
nail beaucoup plus qu'il n’en faut pour la fécondation des femelles. 
Il est done assez naturel qu’on en ait pris un certain nombre pour 
l’alimentation, et qu’on les ait pris assez jeunes, tant que l’on n’avait 
pas recours a la castration. D’autre part, cette utilisation ne se 
faisait que par le moyen du sacrifice, c’est-a-dire avec les précautions 
rituelles qui, chez les populations pastorales, font suite a celles que 
les peuples chasseurs pratiquent pour l'utilisation du gibier. Dans ces 
conditions, est-il si malaisé de se représenter le sacrifice de lagneau 
pascal, au renouveau, comme un rife qui n’inaugurait pas seulement 
l'année pastorale, mais aussi l’emploi alimentaire des agneaux ou 
chevreaux de l'année précédente, et qui, pour ce double motif, avait 
une solennité plus grande que les sacrifices oceasionnels qui pou- 
vaient avoir lieu au cours’ de l'année. Le rite pouvait s'accomplir 
avec une sorte d’angoisse et de crainte, presque comme un attentat, 
et en méme temps comme un moyen de réconfort et de protection, 
quasi d’expiation, au sens le plus large du mot, ou bien de purifi- 
cation. II est, d’ailleurs, assez inutile de pousser plus loin les conjec- 
tures dans le détail, vu Vignorance ot l’on est touchant les 
eroyances spéciales d’Israél a l'état nomade. La préservation des os 
serait facile a interpréter comme celle du crane de l’ours chez les 
Gilyak, de la vessie da phoque chez les Esquimaux. Cette expli- 
cation pourrait méme étre aussi naturelle que celle qui suppose 
. derriére l'interdit une pratique antérieure consistant a broyer les os 
pour les manger aussi bien qve les chairs. Car le texte parle de 
« rompre », et non de «broyer ». Mais la signification générale du 
rite ne laisse pas d’étre intelligible d’aprés les analogies qui viennent 
d’étre indiquées. 

Par la force de la ceadition: ce sacrifice se sera perpétué chez les 
Israélites, devenus sédentaires en Canaan, et se sera imposé méme 
a la Loi, Aue perdre finalement la majeure partie de ses traits ori- 


1 Ex. xn, 46. 
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ginaux ; ; il a méme cessé ede nants et d’étre un sacrifice de premier- 
né, parce que le régime de ces sacrifices s’était modifié en Canaan. 
Gan on peut du moins le conjecturer, c'est en Canaan seulement, 
par assimilation aux prémices des grains et des fruits, offerts des 
qwils sont & maturité, que !es premiers-nés animaux auront été 
sacrifiés huit jours aprés leur naissance, et, A ce qu’il semble, dans 
une oblation totale; en méme temps, les conditions de Texis- 
tence étant.chanyées, on aura pris également en régle de sacrifier en 
maniére de prémices le premier-né de chaque femelle, et non plus 
seulement le premier-né de l'année dans un troupeau. Alors, le sacri- 
fice était compris en tribut au dieu maitre du sol et donneur de vie. 
De la procéde la systématisation de l’offrande. La signification pre- : 
miére du sacrifice pascal, et comme sacrifice de premier-né, ne 
laisse pas d’apparaitre en ce que le mythe, relativement tardif, de 
la Paque, présente le sacrifice comme institué par maniére de pro- 
tection et de substitution pour les premiers-nés d’Israél, lorsque 
Tahvé, au moment de l‘exode, extermina les premiers-nés des Egyp- 
tiens * 

' Ce rapport du sacrifice pascal avec l’'immolation des premiers nés 
de Yhomme semble purement artificiel. Le mythe aura été inventé 
contre cette immolation ; mais le sacrilice de l’agneau est plus ancien 
en Israél que Ja coutume cananéenne, adoptée par lui, de sacrifier 
les premiers-nés de homme. Le mythe suppose que les deux pra- 


tiques, immolation de l’agneau et immolation des premiers-nés de 


homme, sont fort anciennes, mais il commet une méprise et un 
earechGbniente’ qui n’ont peut-étre pas été tout a‘ fait involontaires, 
en imaginant que l'une a été instituée tout exprés pour dispenser 
de l'autre. L’hypothése de la substitution? est d’ailleurs: contredite 
par, l'économie intime des rites : celui de la Paque est essentiellement 
un sacrifice mangé; telle ne semble pas avoir été jamais l’immolation 
des enfants premiers-nés. Chez les Cananéens, dans les temps 
anciens, les nouveau-nés que l’on sacrifiait ainsi étaient simplement 
déposés au lieu saint, enfouis dans des jarres de terre; plus tard, 
chez les Phéniciens et en Israél, la forme réguli¢re de ces sacrifices 
fut Pholocauste. Le sens des sacrifices d’enfants n’est pas non plus le 
méme que celui du sacrifice pascal; ces sacrifices se présentent 
comme une sorte de tribut aux puissances de la vie et de Ja mort, ce 
que ne parait pas avoir jamais été le sacrifice pascal, au moins dans 
le méme sens. 


1. Ex. xu, 29. 
2. Admise et méme un peu dramatisée par Frazer, The dying God, 134-178. 
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Les sacrifices d’enfants, spécialement de premiers-nés, ont existé — 
chez les Phéniciens et chez les Carthaginois'. Israél, qui, vraisem- 
blablement, ne les pratiquait point au désert, les aura empruntés aux 
Cananéens. Ils sont attestés directement pour le temps du roi 
Manassé, fils d’Ezéchias ?. Si l’on en croit la tradition’, ces sacrifices . 
concernaient Mélek, le dieu « Roi». Mais les prophetes eux-mémes 

_laissent entendre que ceux qui s’adonnaient a cette pratique pensaient 
honorer Iahvé. Quoique certains critiques se refusent a admettre 
V’extension et l’ancienneté de cette coutume en Israél, les textes ne 
Ja supposent point limitée a un seul régne ni a quelques individus. 
Jérémie s’estime obligé de dire que Iahvé n'a jamais demandé qu’on 
érigeat le topheth daus la vallée de Hinnom, lieu consacré au sacri- 
fice des enfants par le feu‘ : donc ce culte concernait le dieu d’Israél. 
Et c'est le méme Jérémie qui fait dire A lahvé : « Lorsque j’ai fait 
sortir vos péres du pays d’Egypte, je ne leur ai rien prescrit en 
matiére d’holocaustes et de sacrifices*. » Ezéchiel parait contredire 
Jérémie, mais il est plus exact quand, parlant au nom de Iahvé lui- 
méme, il écrit : « Je leur ai donné des lois qui n’étaient pas bonnes, 
et des réglements pour les empécher de vivre; je les ai souillés par 
leurs offrandes, en leur faisant briler chaque premier-né : c’était 
pour les détruire, afin qu’ils connussent que je suis Iahvé °. » Ce 
langage invite méme a supposer l’existence d’un texte de loi, et ce 
texte, en effet, parait nous avoir été conservé dansle Livre de Il’al- 

_ liance : « Tu apporteras sans retard les prémices de ton aire et de 
ton pressoir; tu me donneras le premier-né de tes fils; tu feras de 
méme pour ta vache et pour ta brebis; il sera sept jours avec sa 
mére ; le huitiéme jour tu me le donneras’. » = 

Il-va sans dire que les compilateurs du Pentateuque ont interprété 
cette prescription d’aprés d’autres passages ot ellesecompléteparun 
ordre de rachat pour les hommes ; mais le texte en lui-méme * ne 
prévoit pas cette substitution comme obligatoire ; c’est l'offrande qui 


. Cf. supr.,: 112. 

. If Rots, xx1, 6. 

. Liy. Xvi, 21; xx, 2-5; Il Rois, xxm, 10; Jar. xxxt, 30. 
JER. Vil, 31; x1x, 5. 

. J&R. Vil, 22. 

. Ez. Xx, 25-26. 


. Ex. xxu, 28-29, Cf. Kirren, Geschichte des Volkes lsrael 2, Il, 108, n. 13 11Q,. 
n. 3. 2 
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8. Cf, Ex. xxxiv, 19-22, ot l’injonction du rachat apparait comme une glose 
surajoutée. Pour la tolérance antérieure du rachat, cf, I Sam. xiv, 15, le cas de 
Jonathas, qui s’est trouvé voué au sacrifice en tombant sous Vimprécation de 
son pére, et que le peuple « rachéte », malgré Saiil. - 
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est larégle, et la substitution est exceptionnelle ou tolérée. On doit 
remarquer d’ailleurs que la combinaison du rachat ne pouvait naitre 
qu’en des esprits a qui lidée de l’'immolation était familiére et sa pra- 
tique naturelle, Rien ne sert d’objecter que larégle admise pour les 
produits du bétail aura pu étre systématiquement appliquée a 
VYhomme par maniére de redevance pécuniaire. L'assimilation méme 
dénonce une mentalité encore trés proche de celle des gens qui trou- 
vaient tout aussi nécessaire et croyaient tout aussi expédient de 
sacrifier a Iahvé leur premier enfant male que de lui offrir le premier- 
né de leur vache et de leur chévre. C’est précisément parce que Vha- 
bitude était ancrée dans la religion israélite que le sacrifice n’a pas 
était supprimé en principe, mais que l’abolition a été présentée en 
forme de substitution ou de rachat, le premier-né de ’homme étant 
racheté comme celui de l’ane, animal domestique non sacrifiable '. 
Seulement on était libre de tordrele cou 4 l’dnon si on ne voulait pas 
le racheter, tandis que le rachat du premier-né de Vhomme était 
ordonné, pour gu’on pit et duit le laisser vivre. 

Si l'état des documents ne permet pas d’affirmer,il permet au moins 
de conjecturer que le topheth de la vallée de Hinnom, la future 
géhenne, était un lieu saint de Jérusalem antérieurement a la con- 
quéte de cette ville par David, et qu’on y offrait des sacrifices 
humains, spécialement des sacrifices d’enfants et de premiers-nés, au 
dieu de la cité, 4 son Mélek?. Iahvé aura hérité du titre divin, du 
sanctuaire et des sacrificés, sans toutefois que lorigine de ce culte 
ait été tout 4 fait oubliée. Au temps de Manassé, le culte est plus 
florissant que jamais; et comme le développement du polythéisme 
va provoquer une réaction iahviste, la plus forte qui se soit vue 
depuis |’établissement d’Israél en Canaan, cette réaction, la réforme 
dite de Josias, condamnera le culte, peut-étre pour la premiére fois 
en Juda; elle lerendra a l’ancien Mélek et le refusera pour Iahvé. 


L. Ex, XXXIV, 20. 
2. Dans Is. xxx, 33, le prophéte parle du topheth en homme qui n’en est pas 
autrement scandalisé. Cf. Micu., vi, 7, ot il est fait allusion au sacrifice du 
_premier-né comme Aa une chose aussi naturelle que le sacrifice d’un veau. La 
formule rituelle semble avoir été : « faire passer » par le feu « auMélek », c’est- 
a-dire au roi divin. Le « faire passer », se disant aussi bien des sacrifices ani- 
maux (cf. Ex. xi, 12), ne s’entend pas de « transition de la vie terrestre a la 
vie divine » (Dussaup, Les sacrifices humains chez les Cananéens, Paris, 1910, 
p. 12), mais de la transmission de l’offrande par le moyen du few~ Quant au 
destinataire des sacrifices de premiers-nés, il parait incontestable que ¢ ‘etait, a 
Jérusalem, Iahvé lui-méme (ef. Is. xxx, 33; Jur. vu, 31; X1x, 5; Ez. xx, 25-26, 
supr. cit.); Videntification du Mélek au Melqart de Tyr, bien loin d’étre cer- 
taine (DussauD, 6, 9), est plutot une conjecture gratuite et superflue. 
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Le sacrifice des premiers-nés de |’ homme était compris comme une 
redevance, ainsi que le sacrifice des premiers-nés du troupeau ; mais 
pas plus dans un cas. que dans l'autre il ne s’agit simplement de 
acquit d’une dette. L’offrande des prémices du grain, qui apparait 
aussi comme un tribut, est une protection contre la famine, parce 
quelle fait suite aux précautions et aux ménagements que cette pra- 
tique originairement signifiait a |’égard de lesprit du grain pour ne 
point Virriter et pour s’assurer le retour de ses produits dans la 
récolte suivante; elle transfére. au dieu, maitre du pays, la vertu des 
fruits pour une production ultérieure, L’offrande des premiers-nés du 
bétail est une protection contre la stérilité et les maladies du trou- 
peau, elle devient aussi une protection et une garantie de bénédic- 
tion pour les hommes, parce qu’elle fait suite aux précautions et aux 
ménagements par lesquels on avait eu souci d’apaiser et de conci- 
lier l’espritdes animaux dont on se nourrissait, esprit des individus 


~et esprit de l’espéce; la part du dieu représente ici la vie des especes 


qu'il est censé entrelenir pour leur reproduction. Lecas des premiers- 
nés de l'homme est un peu différent, caron ne voit pas que l’anthro- 
pophagie ait été en général, méme pour les groupes humains les plus 
primitifs, ua moyen ordinaire de subsistance, et encore_ moins ima- 
gine-t-on ces groupes vivant deleur propre postérilé. Ainsi les sacri- 
ficesd’enfants ne se confondent pas avec les rites par lesquels les pri- 
mitifs se concilientles étres dontils vivent, et ’assimilation des enfants 
aux autres produits naturels ne sera venue qu’avec le temps. Mais 
cette assimilation ne laisse pas de s'étre faite sous empire du senti- 
ment qui avait d’abord inspiré la réserve des prémices et l’offrande 
des premiers-nés animaux, et qui était devenu un souci de protec- 
tion, de préservation contre le mécontentement et la jalousie des 
puissances supérieures. Le mode de conjuration étant établi, l'on 
aura pensé qu'il s’appliquerait_utilement a l'homme lui-méme, qui, en 


_sacrifiant les prémices de sa postérité, garantirait sa propre existence 


et celle dureste de sa famille. On y répugna d’autant moins & Uori- 
gine que les sentiments de tendresse maternelle et paternelle étaient 


Ioins profonds, plus combattus par ceux de l’égoisme et de l'intérét 


commun, ces dlerniers sentiments se traduisant par des impressions 


de crainte, plus durables et plus puissantes sur des imaginations 


naives. On ne croyait pas d’ailleurs vouer ces enfants au néant, mais 
les envoyer pour ainsi dire Ala source dela vie, d’ot ils reviendraient 
bientét. Car le nouveau-né pouvait renaitre, comme on le croyait des 
animaux, et plus facilement qu'un vieux mort. En tout cas. le carac- 
tere d’offrande conjuratoire semble appartenir autant et méme plus 
netlement au sacrifice des premiers-nés de homme qu’a toute obla- 


* 


/ 
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tion de prémices. Le premier-né, représentatif de toute une postérité, 
comme les prémices le sont de toute une moisson, se trouve étre la 
victime la plus qualifiée pour une telle occasion : son sacrifice est 
une garantie pour la famille et un gage de non stérililé, de fécondité 
subséquente. Les cas ne manquent point, chez les non-civilisés ou 
les demi-civilisés, out l’infanticide est comprisen moyen de protection 
et de fécondité ultérieure ': l'on peut citer une coutume du sud-est 


-africain qui veut que, si la veuve d’un chef mort dans le combat se 


remarie, le premier enfant qui nail ensuite soit mis a mort, faute de 
quoi il arriverait malheur au second mari ;en Ouganda, sile premier 
enfant d’un chef était un garcon, la sage-femme I’étranglait immédia- 
tement, parce qu'une telle naissance était présage de mort pour le 
pére. Et un peu partout en tout temps s’est rencontré l’usage de 
vouer a la divinité, pour le lui sacrifier ou pour le donner a son ser- 
vice, le premier enfant d'une femme auparavant stérile, dans l’espoir 
quelle sera ensuite féconde. 

Sans rendre compte du sacrifice des premiers-nés, la facilité avec 
laquelle les sauvages et tous les anciens peuples ont pratiqué Vin-’ 
fanticide aide acomprendre du moins comment une telle coutume a 
été possible. Par ailleurs, Ja raison du sacrifice des premiers nés a 
été celle qui acausé le plus grand nombre des sacrifices humains en 
général, a savoir ]’intérét, fort malcompris, des hommes eux-mémes, 
de leur conservation, et spécialement, quand il s’agit des enfants, de 
leur multiplication. I] parait tout a fait risqué de rattacher le sacri- 
fice des premiers-nés & un seul motif spécial et étroit comme serait 
Vidée que, le pére, revivant en son fils, doit mourir si on laisse vivre’ 
celui-ci*, Cette idée ne parait ni trés primitive ni trés répandue, et 
elle a pu méme résulter de la coutume établie. Les nombreux 
exemples de ces pratiques chez les non- -civilisés ou demi-civilisés 
viennent plutdt a l’appui de ’hypothése plus large qui vient d’étre 
proposée. 


IV 


La représentation mystique d’une espéce dans les individus est le 
principe sur lequel se fonde l’oblation des prémices. Mais des parti- 
cipations du méme caractére mystique peuvent s’établir entre une 
espéce ou méme tout un ensemble d’espéces, les espéces végétales, 
par exemple, et une espéce d'unautre ordre,.ou des individus de cette 


1. Cf. Mac Cuttocu, art. Firstborn, dans Hastinos, VI, 32. 
‘2. Mac Cuttocu, 34, et Wrsrernmarcr, I, 459, atlribuent a cette idée plus 
@importance que probablement il ne convient. 
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espéce, animaux ou hommes, et, a raison de ces participations, un 


animal ou un homme peut incarner, ou personnifier le grain, telle — 


espéce de grain, ou bien la moisson entiére et la végétation en géné- 
ral. Le procédé s’explique, d’un cété, parla personnification de l’es- 
péce végétale, du grain, ou de la végétation en général, personnifi- 
cation plus ou moins vague, puisqu’elle ne se termine jamaisa un seul 
individu, mais assez nette pour s’accommoder d individualités suc- 
cessives, et d’autre cété par la facilité avec laquelle l' imagination pri- 
mitive transforme en rapport d’identité un rapport de contact, de 
présence, de voisinage, d’analogie, de ressemblance. Et sur le point 
de la personnalité, aussi bien que sur celui de lidentité, il convient de 
se rappeler que les idées de Il‘homme inculte sont assez flottantes. 
Hommes et bétes sont censés revivre ultérieurement dans d’autres 
individus de leurs espéces respectives, et les limites des espeéces, 
méme des genres, ne sont pas infranchissables. Dans le totémisme un 
homme est un animal ou une plante, ou mémela pluie ou le vent, et 
en dehors du totémisme des assimilations analogues se rencontrent 
d’out procédent les mythes de métamorphose. De ces conceptions fan- 
taisistes sont nés les sacrifices dans lesquels une victime animale ou 
humaine incarve l’esprit et représente la fortune du grain, de la 


végétation, de la saison. les survivances atténuées de cesidées et de 


ces pratiques chez les peuples earopéens ont été particuligrement 
étudiées en ces derniers temps, etces recherches ont grandement con- 
tribué a Vintelligence des sacrifices agraires ou de saison qui se pra- 
tiquaient dans l’antiquité ou qui se sont pratiqués dans les temps 
modernes, et jusqu’a nos jours, chez les demi-civilisés. 


Il a été remarqué, au début du présent chapitre, que, dans l’imagi- 


nation des hommes primitifs, l’ceuvre de la nature se dessine comme 
un poeme de vie et de mort qui se répéte annuellement et simulta- 
nément dans le cours de la végétation et la révolution des saisons, 
révolution qui est parfois comprise comme un combat du soleil, puis- 
sance de lumiére et de vie, contre des puissances adyerses qui sont 
celles des ténébres et de la mort; et que, cette ceuyre de la nature, 
Vhomme a pensé d’abord non seulement y aider, mais la promouvoir. 


Il a donc voulu assurer par des moyens a lui propres et le mouvc-. 


ment des saisons et la renaissance du grain et des fruits dont il se 
nourrissait, la fécondité des troupeaux dont il vivait ; et nous venons 
de voir qu'il était préoccupé d’assurer aussi bien la sienne. La part 
naturelle qu'il avait en tout cela, l’enchainement des causes physi- 
ques et physiologiques, dans la mesure ow il le connaissait, ne lui 
apparaissaient point en maniére de causalité mais plutét de condi- 
tion ou d’occasion ; la causalité réelle lui semblait éire, comme elle 
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était en un certain sens, dans des forces invisibles, et ces forces, il 
se flattait de les conduire par le rite, de conduire les esprits du grain 
et les esprits de toute vie, de présider 4 la mort et a la résurrection 
perpétuelles qui lui paraissaient étre la loi de ce monde. 

Le drame liturgique des saisons a été plus ou moins développé et 
compliqué selon le tempérament des différents peuples et teurs con- 
ditions d’existence. Le grain ou les plantes annuelles dont on se 
nourrit sont des étres qu’on tue au moment de la récolte, que l’on 

enterre au moment des semailles, qui ressuscitent au printemps pour 
étre de nouveau tués, et ainsi de suite indéfiniment. On vient de voir 
dans les rites de prémices comment leur résurrection pouvait étre 
assurée par le traitement direct qui leur était fait; mais ce traitement 
pouvait aussi se pratiquer sur des victimes représentatives, ce qui 
établissait une sorte de parallélisme de la liturgie avec l’action des 
laboureurs. Ainsi les Indiens d’Amérique se sont volontiers repré- 
senté les esprits du grain comme des jeunes filles ou des femmes, les 
filles oules méres du grain, telles qu’ont été chez les peuples hellé- 
niques Coré et Déméter. L’image a pu naitre durdéle des femmes dans 
la culture du grain. Il ne semble pas toutefois qu’en Gréce des vierges 
et des femmes aient été rituellement-sacrifiées en filles et méres des 

céréales, Il en a été autrement dans l Amérique ancienne. 

Pour une bonne partie, les fétes des Aztec 4 Mexico reflétent dans 
une série de sacrifices histoire du mais. Celles dont la signification 
est la plus apparente ont déja été signalées. La féte des prémices du 
mais ‘ consistait dans la décapitation de la déesse du mais nouveau, 
Xilonen, représentée par une jeune fille. Par cette féte s'inaugu- 
raientla moisson et l’emploi alimentaire du mais nouveau’. Moins de 
trois mois auparavant’, quand les tiges de mais commengaient a 
s’élever de terre, on allait aux champs « chercher le dieu du mais », 
c’est-a-dire une jeune plante de mais que l’on apportait 4 la maison 
et que l’on traitait en divinité, lui offrant diverses préparations ali- 
mentaires en petite quantité, mais pour figurer sans doute et opérer 
Vabondance que devait procurer une fois mare la jeune divinité. Tout 
cet appareil était porté le soir dans le temple de Chicomé-coatl, la 
déesse des subsistances, ot d’autre part se rendaient des jeunes filles 
portant chacune un faisceau de sept épis de la derniére récolte, qui, 
pour Ja circonstance, était enveloppé d’un papier rouge aspergé de 
caoutchouc. Le nom de ce faisceau, « le septuple épi », chicomoloil, 


1. Féte de la huitiéme vingtaine. SAHAGUN, 123-125. 

2. SAHAGUN, 124; supr. cit., p. 83. 
_ 3. Féte de la quatriéme vingtaine, Sauacun, 94-96; texte aztec dans SELER, 
_ Altmexik. Studien, Il, 188-194. 
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servait aussi 4 désigner la déesse du mais. Les jeunes filles étaient 
: de irois tailles différentes: il y en avait de petites, d’adolescentes et. 

‘de grandes; sans doute figuraient-elles la plante dans |’évolution de 
sa croissance; toutes avaient les jambes et les bras couverts de 
plumes rouges, couleur des divinités du mais; la foule, remarque le 
narrateur, entourait cette procession, mais on ne regardait pas les. 
jeunes filles. Le rite était, dit-on, pour la benédiction de la semence ‘. 
Il semble bien que la rencontre du dernier mais avec les tiges du 
mais a venir fat plutot pour la fécondation de celui-ci. Toujours est-il 
que les jeunes filles étaient les filles du grain et préludaient au réle 
de Xilonen, mais il n’est pas encore question de sacrifice humain a 
propos de cette premiére {éte, le mais n’étant pas coupé avant d’étre 
en 6pi. . : 

Soixante jours aprés le sacrifice de Xilonen, auterme de la mois- 
son?, avait lieu le sacrifice d’une autre iounne qui représentait Toci, 
« notre mére », la mére du grain, la déesse du mais récolté et utilisé. 
La veille du sacrifice on la conduisait au marché, probab!lement pour 
une sorte de consécration du lieu, et en s’en revenant, entourée des 
prétres de Chicomé-coatl, elle répandait de la farine de mais. On la. 
conduisait a minuit, sous les yeux de la foule silencieuse, au temple 
ou elle devait mourir. Toci, comme Xilonen, mourait par déeapita- 
tion, parce qu’elle était le grain moissonné ; mais on Vécorchait 
immédiatement, et un prétre se revétait de sa peau, dont on détachait 
un morceau pris sur la cuisse pour le porter au temple de Cinteotl, 
dieu du mais, ot. un autre figurant s’en faisait un masque. C’est-a-dire 
que Toci, a peine morte, ressuscitait et donnait le jour a son fils le 
mais en grain, le mais d@hiver; le nouveau figurant de Toci était 
méme traité pendant quelques heures comme une femme accouchée; 
et, laccouchement étant regardé chez les Aztec comme un combat 
Toci était déesse de la guerre et de la mort; en cette qualité la 
nouvelle Toci assistait a une sorte de revue des guerriers et parti- 
cipait a leurs danses ; mais, pour finir,elle était traitée en bouc émis- 
saire, tout le monde, a commencer par le roi, crachant sur elle, lui 
jetant ce qwil avait sous la main et se retirant aussitét. Le figurant 
de Toci sen allait porter la peau. dont il était revétu a une espéce de 
donjon voisin de la frontiere, ot on l’attachait, bien tendue et bras 


I. SAHAGUN, 96 (aztec, 190) le dit en propres termes. Mais il ne faut probable- 
ment pas l’entendre avec trop de rigueur, puisque, le mais étant déja semé et 
méme poussé en tige, il s’ensuivrait que les épis de la derniére réevlte n’aue 
raient pas été employés pour les semailles qui venaient ensuite et n’auraient. 
servi qu’aux semailles de la seconde année. 

2. Féte dela onziéme vingtaine, SaeAGUN, 133-130, 
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ouverts. On en usait de méme pour le masque de CinteoUl. Par quoi 
il apparait que la victime de moisson, indépendamment de toutes les 
fonctions divines qu'elle était censée remplir, emportait aussi avec 
elle les impuretés, les péchés et les maux de la communauté, 

On remarquera que le traitement fait dans ce culte aux victimes 
humaines correspond exactement au traitement direct des animaux 
et des plantes chez les primitifs. L’espéce de culte rendu aux espéces 
naturelles pour se faire pardonner l'emploi qu’on en fait, s’adresse ici 
a leur vreprésenlant qui incarne ala fois la plante et la vertu de la 
plante, Pune et l'autre étant personnifiées dans une divinité; on 
adore le mais et on le tue dans la personne de Xilonen et de Toci; et 
ce faisant, l’on croit mériter la faveur de l'impérissable Xilonen, de 
Vimmortelle Toci, en la rendant 4 elle-eméme par la mort des indi- 
vidus qui successivement la représentent et en méme temps lui sont 
offerts. Folie a demi raisonnée, qui dut paraitre fort logique en son 
temps a ceux qui la pratiquérent, et qui a été plus ou moins, sous des 
formes diverses, pas toujours aussi barbares sans étre plus raison- 
nables, celle de tous les peuples qui ont pratiqué les sacrifices 
dont. nous nous occupons en ce moment, et méme le sacrifice en 
général. 

Certains sacrifices humains chez les Khond du Bengale se célé- 
braient a Ja fois pour le bien des récoltes et pour la protection des 
hommes contre les maladies et les accidents '. Ces sacrifices |étaient 


. périodiques, mais ils pouvaient avoir lieu aussi en des occasions 


extraordinaires. La victime était achetée pour la circonstance ou 
bien désignée antérieurement, soit quelle eit été vouée par son pére, 
soit quelle fat née de victimes. Car les personnes ainsi désignées 
d’avance pouvaient vivre assez longtemps en attendant le sacrifice, 
et se marier avec des individus qui étaient dans les mémes condi- 
tions. Rien n’était plus honorable qu’une telle vocation. On s’arran- 
geait pour que le sacrifice régulier, que l’on célébrait au temps de la 
—moisson, fournil a chaque chef de famille un morceau de viclime a» 
mettre dans son champ. Le sacrifice concernait, dit-on, au moins 
nominalement, la déesse Terre, mais il portait son eflicacité en lui- 
méme, comme les sacrifices des Aztec. Il se célébrait, « pour le bien 
de Uhumanité »?, devant la multitude assemblée. La victime était 
parée, entourée de respects qui peuvent étre qualifiés d’adoration, le 
jour qui précédait sa mort; on se‘disputait comme des charmes 
puissants une parcelle de la pate de curcuma dont elle ¢éla‘t enduite, 


1. Frazer, Spirits of the corn, 1, 245-250. 
_2. Frazer, I, 246. 
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ou bien une goutte de sa salive. Le rite de l!immolation variait selon 


les Jieux ; mais soit que la victime eft été préalablement tuée, soit 


qu'on la découpat toute vive, les chairs étaient partagées, et l’on en 
portait au plus vite les morceaux dans les villages d’alentour, ot le 
prétre du lieu, aprés en avoir enfoui une partie a l’intention de la 


Terre, donnait le reste aux chefs de famille, qui se hataient. d’aller 
enterrer chacun sa parcelle dans son champ préféré. En quelques 


endroits, la téte, les entrailles et les os étaient enterrés ; d ordinaire, 
ils étaient bralés, le lendemain du sacrifice, avec un mouton entier ; 


les cendres étaient jetées ensuite sur les champs, ou bien mélées au 


grain pour le préserver des insectes nuisibles. Le caractére agraire 
du sacrifice ne parait pas douteux, la victime incarnant la bénédic- 
tion du grain; le caractére expiatoire, ou plutét éliminatoire de 
fléaux, de maladies ou d’impureté, s’y est adjoint comme il est arrivé 
en beaucoup de sacrifices du méme genre '. 

Les victimes humaines des Thargélies a Athénes étaient trailées en 
facon de bouc émissaire ; il semble cependant que le sacrifice ait été 
un sacrifice de prémices pour l]’ouverture de la saison des fruits; a 
cet égard, ladate du sacrifice est significative, aussi le collier de 
figues que portaient les victimes, et le mythe dinstitution, qui en fait 
un sacrifice pour conjuration de famine*, Le nom méme de la féte 
dérive de celui-du vase oi l’on portait a cette occasion les prémices 
du grain, nom qui était aussi celui du premier pain fabriqué avec 
les grains nouveaux’; et l’on portait aux Thargélies, comme 4 la féte 
automnale des Pyanopsies, le rameau de prémices dit eiresione*, par 
lequel on disait qu’était conjurée la famine et qui s’affichait aux 
portes des maisons. Puisqu'une expiation, une propitiation s’attache 
dés l'origine a la capture du gibier ou du poisson, a l'acte de couper 
la plante dont on se nourrit, tout comme s’y attache l’idée de ména- 
ger la conservation et la propagation de l’espéce comestible, il n’est 
pas étonnant que dans toute Vhistoire des sacrifices, spécialement 
des sacrifices de saison, l’idée de se procurer Vusage inoffensif des 
produits alimentaires, d’en assurer le renouvellement, d’éviter le 


1. S'autorisant de ce second aspect du sacrifice, WrsTErmarck, I, 444-451, a 
contesté le premier, niant méme que jamais victime humaine ait incarné bespatt 
du grain, et protestant que les sacrifices humains dont il s’agit sont de vic- 
times substituées. Thése exagérée, quoique l’interprétation de tel ou tel sacri- 
fice puisse préter A discussion. Au Mexique, les victimes humaines incarnent 
expressément les dieux, et il est malaisé de voir comment tous ces sacrifices 
pourraient se rattacher a la seule idée de substitution. Cf. supr., Pp. 110, N. I. 

2. Voir Farnect, IV, 970 et 417 ({émoignage recueilli par Photius). 

3. Voir Farnect, IV, 416, n. 241, les témoignages relatifs au Oapynroc. 

4. Voir Farnexy, IV, 269, et 416 n. 241. 
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ressentiment des esprits, de conjurer leur mécontentement, c’est-a-dire 
la famine qui en résulterait, d’expier tout péché, restent plus ou 
moins enchevétrées l'une dans l'autre et grandissent ensemble en 
-s’accentuant plus ou moins l'une ou l'autre selon les cas. | 
Diailleurs, tous les sacrifices humains qui se sont célébrés a l’occa- 
sion des semailles ou des moissons ne sont pas nécessairement des 
sacrifices agraires ot la victime aurait figuré le grain, incarné son 
esprit; il est tel cas ola victime a plutét lair d’étre constituée en 
esprit gardien de la moisson'; ou bien ou elle a pu étre, hors de sai- 
son, sacrifiée simplement a lesprit du grain ou de la végétation déja 
personnifié en divinité*. ou peut-éire méme pour renouveler la vertu 
de la plante sans lui étre autrement identifiée *. Toutes ces idées sont 
d’ailleurs loin de s’exclure et peuvent se rencontrer plus ou moins 
associées. : 
Des animaux ont pu aussi bien que des‘hommes incarner !’esprit 
du. grain, figurer et réaliser mystiquement sa fortune’. Le type le 
mieux réussi de ces sacrifices, qui nous soit fourni par les reli- 
gions de Vantiquité, est celui du boeuf aux Dipolia d’Athénes *. Le 
sacrifice est censé concerner Zeus Polieus,mais il porte encore en lui- 
méme, on peut le dire, indépendamment de ce destinataire, sa signi- 
fication et son efficacité. IL avait lieu en juin (le 14 skirophorion).Sur 
Vautel de Zeus Polieus, a l’Acropole, on disposait des gateaux, du 
-froment et de l'orge: il n’est guére douteux que ce soient les prémices 
de la moisson récente, du grain battu, et les prémices des pains fabri- 
_qués avec ce grain. On amenait des beeufs auprés de l’aute], et le 
premier d’entre eux qui s’approchait pour goiter aux offrandes se 
désignait lui-méme pour le sacrifice. Un prétre, spécialement qualifié 
pour cette fonction, le «tueur de beeuf », l’abattait d’un coup de 


1. Tel parail étre le cas de la chasse aux tétes qui se fait pour le riz 4 Luzon, 
une des Philipines (Frazer, I,240);et tel est certainement celui dela chasse aux 
tétes que Frazer, I,241, signale chez les Wa, tribu agricole duBurma supérieur. 

2. Ainsi les hommes roux que la tradition dit avoir été sacrifiés a Osiris. 
Diovore de Sicile, I, 88; PLurarque, De Is., 73. 

3. Ainsi les nombreuses victimes humaines dont les Ashanti, dans la féte de 
ligname, aprés la récolte, faisaient couler le sang dans les trous d’ou les 
plantes avaient été arrachées. Frazer, II, 62. Il est 4 noter cependant que ceux 
qui n’avaient pas d’esclave a sacrifier mettaient dans le trou de l’igname la 
téle @une victime antérieurement sacrifiée, ce qui parait retomber dans les 
cas cilés n. I. 

4. Depuis que les sacrifices humains leur sont interdits, les Khond du Ben- 
gale, en divers endroits, sacrifient suivant le méme rite un bouc ou un buffle. 
FrazER, I, 249. 

5. Porpuyre, De abst., II, 29-30. Pour la discussion des rites et des mythes, 
voir Husert et Mauss, Mélanges, 93-102. Frazer, Il, 4-6; FARNELL, I, 56-58. 
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hache, et tout aussit6t prenait la fuite en jetant son instrument. On 
achevait la victime en lui coupant la gorge, ét on la dépouillait. 
Cependant on faisait semblant de poursuivre le premier sacrifica- 
teur, mais on avait garde de Vatteindre, et l'on s’en allait au Prytanée 


pour-exposer le cas 4 Parchonte-roi. Alors se passait un simulacre ~ 


de jugement pour le meurtre du beeuf : chacun des participants ou 
témoins rejetait sur autrui la responsabilité du crime; finalement, 


le principal coupable ayant disparu, l’on se bornait a condamner la 


hache, qui devait étre jetée hors du territoire. La chair du boeuf était 
partagée entre les assistants. Sa peau, remplie de paille, était 
recousue, et la béte empaillée élait attelée 4 une charrue pour un 
Amanes: de labourage. Exercice as nétait pas moins sacré que 
le reste de la cérémonie. 

C'est probablement comme animal de labour que le beuf incarne 
ici esprit du grain. La participation se fait d’ailleurs plus étroite 
parce que le boeuf a mangé des prémices, absorbant ainsi la vertu de 
Ja moisson, l’esprit du grain, qui y était concentré. Ce n’est certes 
pas, quoi qu’en dise le mythe, pour punir le boeuf du sacrilege qwil 
aurait commis, — sacrilege qui serait moins imputable a l’animal 


qu’aux prétres qui l’ont amené devant I’autel, — que le boeuf a_ 


d’abord été tué; et s'il y avait un sacrilege a punir, le prétre sacrifi- 
cateur serait excusable. C’est le prétre seul qui a commis un sacri- 
lége, et non pas en ensanglantant le sanctuaire, mais en tuant le 
beeuf, animal sacré, représentant et incarnant l’esprit de la moisson. 
Le crime du prétre est d’avoir tué le boeuf; c’est pourquoi le sacri- 
fice s'appelle « meurtre du beeuf », et le prétre « meurtrier du boeuf », 

Le boeuf en question nest Gane pas un boeuf ordinaire. Ce qui 
n’empéche pas le simulacre de jugement et de condamnation d’étre 

un rite paralléle aux excuses et au culte adressés par les non-civilisés 
a tels ou tels des animaux quils ont tués. La preuve que le beeuf 
incarne l’esprit de la moisson ee quon le ressuscite pour labourer, et 
sans doute en un champ sacré', d’ou provient la moissondontle beeuf 
a mangé les prémices : lon cont y réintégrer, en quelque sorte, ce 
méme esprit en vue de la moisson prochaine, Le mythe nous dit que 
ce sacrifice a été imstitué en conjuration de famine : ce trait lui 
est commun avec les sacrifices de prémices et les autres sacrifices 
agraires. La victime tuée, la moisson est libérée; on mange la chair 
du boeuf et l’on peut consommer la moisson; sans doute aussi cette 
participation a la victime a-t-elle pour effet de communiquer aux 


1. On pourrait songer au champ sacré dit Bovtdy:ov,’dont parle PLurarqug, 
Conj. praec., 42, et qui était prés de l’Acropole. Cf. FARNELL, 1, 45 et 315,n.17. 
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sacrifiants, originairement aux laboureurs, la vertu mystique de 
leur état pour le bon suceés de leurs travaux !. Aux temps classiques, 
nul ne songeait a voir dans le beeuf' |'incarnation de l’esprit du grain 
et moins encore celle de Zeus; pourtantil était originairement l’es- 
prit et Pincarnation du grain et, au moins dans une certaine mesure, 
celle de Vesprit qui par le grain et dans le au nourrissait la tribu 
ou la cité. 

Moins solennel et moins largement significatif est le sacrifice des 
petits pores que l’on jetait dans la caverne d’Eubouleus, au Thesmo- 
phorion d’Athénes, pendant la féte des Thesmophories *. Le mythe 
racontait que les pores d’Eubouleus étaient tombés dans ce gouffre 
lorsque la terre s’ouvrit pour livrer passage a Coré enlevée par 
Hadés. C’est que les petits pores s’identifient mystiquement au grain, 
A son esprit, comme Coré elle-méme, qui est la fille du grain. Coré 
ct les pores sont le grain enterré pour les semailles, ils portent et ils 
sont l’esprit de la moisson derniére, qui doit étre l’esprit de la mois- 
son prochaine; le sacrifice des pores est pour cette moisson a venir. 
ll y contribue si bien que les mémes femmes, qui accomplissent le 
sacrifice annuel, emportent les débris du sacrifice de l'année précé- 
dente, et que ces débris mélés aux semences sont peepee: contri- 
buer a leur fécondité *. 

Le sacrifice printanier des Fordicidia, dans l’ancien dalte romain, 
peut bien étre considéré comme unrite agraire, puisque le sacrifice de 
la vache pleine concerne la terre végétante, que la vache est propre- 


{ 

1. Husert et Mauss, 99. 

2. Scoliaste de Lucien; texte cité Farnewt, Ll, 399. Description générale, 
FARNELL, III, 83 ss. Interprétation, Frazer, II, 16-21. 

3. Ce doil étre en ce point que les Thesmophories, les Sh taetoreatlen Arré- 
phories (ou Arrétophories) ont l’étroite parenté que signale CLiment d’AJexan- 
drie (Protr., p. 14 P, ap. Farnect, loc. cit.) et leur rapport commun avec le 
mythe de Coré: dépét souterrain d’offrande dont on rapporte les débris, qui 
sont doués de yertu magique. Le Scoliaste cité n. 2 dit que les Thesmophories 
s’appellent aussi Skirophories et Arrétophories: bien que ces noms correspon- 
dent a des rites distincts, l’assertion ne doit pas résulter d’une simple méprise. 
Quelle que soit ’étymologie de becydc, le mot désigne les objets, offrandes ou 
débris d’offrandes, qui étaient « portés » rituellement dans la féte; tel est aussi 
le sens de czigov dans Skirophorie, et du mot qui constitue le premier élément 
du complexe AbReAnorie: Si les Arréphores se sont appelées originairement 
Herséphores, « porteuses de rosée », c’est que les objets portés par elles,— Erich- 

‘thonios naissant, le grain nouveau, les prémices de la récolte, — étaient appe- 
lés « rosée » par métaphore. Car « porter » s’entend au sens propre, et il n’est 
pas ordinaire ni facile de porter la rosée dans une corbeille. Voir V’article Les 
Arréphores d’Athéna, dans Revue d'histoire et de littérature religieuses, 1911, 
p. 383-388. 
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ment la terre elle-méme et qu’elle incarne, comme la terre, lesprit 
du renouveau ' 

Bien que l’on regarde volontiers lé sacrifice du cheval, aux ides 
d’octobre, comme un sacrifice de guerre®, parce qu'il concerne 
Mars, ses particularités caractéristiques invitenta le considérer plutét 
comme un sacrifice agraire, « pour l’événement des récoltes » * 5 ebil 
ne s’agit pas précisément de remercier une divinité pour la moisson 
heureusement faite, mais d’opérer la transmission de Vesprit qui a 
produit la moisson précédente, et qui est maintenant dans le cheval. 
Le Mars que concerne le sacrifice est le dieu antique, qui était, au 
moins par un cété, esprit de la végétation, et le cheval se désigne 
comme martien; ou comme Mars lui-méme, dans la course ot il est 
vainqueur. Par malheur o2 ne connait que certains détails des rites ; 

mais l’affichage de la téle entourée de pains montre bien que la vic- 

time représentait le grain ‘; la bataille qui se livrait entre les gens 
du quartier de la Via sacra et ceux de la Subura °, pour Ja possession 
‘de la téte, classe également le sacrifice parmi les rites de saison; la 
date du sacrifice le met assez naturellement en rapport avec les 
semailles; le sang versé sur les cendres du foyer de la Regia et 
employé ensuite, 4 ce qu'il semble, dans la lustration des Parilia 
avec les cendres des veaux des Fordicidia®, met le sacrifice en rap- 
port avec la vie de la nature, non avec les expéditions guerriéres, 
bien que la possibilité d’un rapport avec celles-ci ne soit pas’ non 
plus a exclure. A 


Lerite dubceufde printemps en Chine présente une signification assez — 


complexe. Ce rite est mentionné dans le Zi ki parmi ceux qui se célé- 
brent ala fin de l’hiver pour écarter les émanations pestilentielles et 
les maladies : on « méne dehors le boeuf d’argile, pour reconduire le 
froid » ‘, Iexiste encore actuellement, avec une signification positive 
dont le texte sominaire du Zi ki ne laisse rien soupgonner, bien que 
sans doute elle remonte aussi.a l'antiquité. A Emoui, par exemple, 
au renouvellement de la saison, les autorités se transportent hors de 
la ville en costume Whiver; par derriére -viennent des gens portant 
un beeuf de papier multicolore qu’on appelle boeuf de printemps; on 


1. Wissowa, 192. Cf. supr., p. 28, 51, 64. 

a, Wissowa, 144-745. 

3. « Panibus redimibant caput equi immolati idibus ocltobribus in campo 
Martio, quia id sacrificium fiebat ob frugum eventum. » Paut, p. ‘220. 

AaCion, 3. 

5. PLurarqut, Quaest. rom., 97. 

6. Ovipg, Fast. 1V, 733. « Sanguis equi eee 8: erit, vitulique favilla ; Tertia 
res, durae calmen inane fabae. » 

7, Li ki, ce. v, Yue ling, a. 6, 38. 
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se rend 4 un autel dressé en ’honneur des dieux des champs et du 
blé, ou bien du patron de Vagriculture ; les mandarins se prosternent 
et brilent de l’encens ; puis le boeuf de papier ayant été brailé ou mis 
en pieces, ils sen retournent chez eux et dépouillent leur costume 
d’hiver pour prendre leurs habits de printemps ‘. La cérémonie reste - 
done un congé donné a lhiver, mais ce n'est pas sans une sorte de’ 
contradiction que le beeuf est appelé « boeuf de printemps » et qu'il 
figure en réalité le printemps ou plutét l’année entiére par la variété 
de ses couleurs : au lieu de chasser Ja saison quis’en va, on a l’air de 
détruire la saison qui arrive; mais il n’y a probablement ici qu’une 
apparence. 

En divers lieux, le mannequin contientdes grains quis’en échappent 
a mesure que les mandarins crévent le papier en frappantle boeuf avec 
des baguettes?. Le.rite de « battre le beeuf » est trés répandu, et lon 
dit indifféremment « battre le boeuf »-ou « battre le printemps ». On. 
cite telcas ot le simulacre est une grande vache de terre, —ce quirap- 
pelle le beuf dargile du Li ki,— dans laquelle sont logées beaucoup de 
petites vaches également en terre; le tout est brisé; les morceaux sont 
réduils en poussiére qu'on répand dansles champs’. Ailleurs on se dis- . 
pute comme porte-bonheur les morceaux du boeuf de papier qui échap- 
pent au feu‘. Dans ces conditions, il parait difficile d’'admettre que le 
beeuf figure simplement l’esprit du grain, ou bienle printemps qu’on - 
fouette pour stimuler ses énergies *. ll n’a pas cessé de figurer avant 
tout ’hiver passé, que l’on chasse, et l'année qui s’en va, avec toutes 
les impuretés et maléfices dont elle peut étre chargée ; mais en méme 
temps il incarne cette année avec tous ses produits acquis et la vertu 
méme dont ils sont issus.; on brise donc la vieille année, parce qwil 
importe d’en sortir, et pour que la nouvelle en puisse naitre. Par son 
double aspect le rite du boeuf ressemble au sacrifice mexicain de Toci 
et a quantité d’autres rites de saison ot sont associées les idées de 
mort et de résurrection. Il n'est pas douteux que les Chinois ont com- 
mencé par sacrifieren cette occasion un boeuf vivant®; et de nos 
jours, encertains endroits, aprés avoir bralé le boeuf de papier, lon 
tue un beeuf véritable dont la chair est Bertiees entre les manda- 
rins 7. 


1. De Groot, Emoui, I, 91-93. 

. Frazer, Il, to. 

. Frazer, Il, 11. 

. Frazer, loc. cit. 

Frazer, Il, 12. CHavannes, F’ai chan, 500. 
. CHAVANNES, loc. cit. 

. Frazer, Il, 11. 
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Un sacrifice de boeuf, qui avait lieu annuellement devant le sanc- 


tuaire du taureau noir de Nossi-bé, a Madagascar’, parait devoir 


s’enten:Ire aussi dans un sens large comme un rite de renouveau. La 


reine du payssakalave d Ampasimene y présidait. Tous les assistants 
passaient la main dans les poils de l’animal pour se préserver de 


toute maladie pendant l’année commengante, sans doute parce que 


la victime avait quelque signification de bouc émissaire. On ne voit. 


pas toutefois que ce sacrifice ait eu un rapport spécial avec la végé- 
tation; mais un rapport général avec la vie de la nature est. d’autant 
plus vraisemblable que la cérémonie comportait, 4 ce qu'il semble, 


‘indépendamment du festin rituel, une sorte de mariage sacré. Ona 
tout naturellement assemblé dans les rites du renouveau, avec le- 


souci d’écarter les maux, considérés comme fardeau et conséquence 
du passé. la volonté d’acquérir les biens et de promouvoir la vie. 

Les riles d’union sexuelle, c’est-a-dire l’'union des sexes pratiquée 
en maniére d’acte magique, se rencontrent fréquemment chez les non 
civilisés ou chez les demi-civilisés. Ils subsistaient comme simulacre 


aux Anthestéries d’Athénes? et dans les mystéres d‘Eleusis ?, sans — 


doute parce quils avaient d’abord éxisté en pratique réelle dans les 
rites de semailles et de renouveau. Leur signification, d’ailleurs, a pu 
varier selon les occasions. Dans leur rapport avec les rites agraires, 
ils sont un charme de fécondation pour le sol; mais peut-étre con- 
vient-il de ne point l’entendre avec trop de rigueur, les idées des 
hommes incultes sur le phénoméne dela génération n’étant rien moins 


que précises. L’acte sexuel pouvait fort bien étre compris.en rite de. 


bon succés, Wefficacité générale pour la fécondité de la nature végé- 
tale, animale et humaine, lorsqu’il était ainsi pratiqué riluellement 


_ par des personnes représentatives de leur groupe, roi ou reine, prétre 


ou prétresse, ou personnes simplement affectées a ce service dans les 
occasions solennelles *. i ° 


V 


Il est tout naturel que les rites des populations sédentaires se 
soient coordonnés en un cycle annuel de fétes, qui, chez les peuples 


I. VAN GENNEP, 247-248. 
2. Mariage de la reine avee Dionysos. Supr., Pp: 182. 
3. Union du hiérophante avec la prétresse de Déméter. Voir Mystéres paiens, 
ay 
.On a pu voir, supr., p. 41, union sexuelle pratiquée en rile de désacration 
a ete ; chez les Baganda Vacte ou son simulacre sont trés fréquents 


comme rite de bon augure ou de réussite, par exemple au début des expéditions ~ 
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vivant principalement de la culture du sol, a été conditionné par le 
cours de la végétation. On a déja pu voir que le cycle des fétes célé- 
brées par les Aztec du Mexique correspondait, du moins pour une 
bonne partie, aux phases de la culture, de la croissance, de la récolte 
et de Vutilisation du mais; a ces rites s’entremélent des rites du feu 
qui sont en rapport avec la course du soleil, le sacrifice annuel de 
Tezcatlipoca, au mois de mai, les nombreux sacrifices humains a la 
féte d’Uitzilopochtli (fin novemhre) ; les sacrifices humains célé- 
brés tous les quatre ans et tous les cinquante-deux ans (fin jan- 
vier) pour le feu nouveau se rattachent pareillement aux rites de 
saison. De tels cycles ont existé un peu partout, quoique la variété 
des moyens de subsistance et le développement de la vie sociale et 
nationale chez les peuples de civilisation plus avancée aient fait 
perdre de leur importance aux anciens rites agraires, dont on a plus 
ou moins altéré la signification et oS on amélé des rites d’un 
autre caracteére. 


Chez les Ewe du Togo, ot 'igname fournit la matiére principale 


-@alimentation, les grands rites annuels sont pour la plantation etla 


récolte des ignames, et l'on peut citer telle tribu qui célébre tous les 
sept ans une grande féte de caractére en partie expiatoire, qui est 


_coordonnée a la plantation de l’igname *. 


Les anciennes fétes d'Israét concernaient l’ouverture et la cléture 
de la moisson, et la cueillette des fruits oula vendange, cette der- 
niere féte coincidant peut-étre avec une féte de renouvellement de 
Vannée vers l’équinoxe d’automne. Ce caractére originel des fétes 
israélites est encore trés sensible dans le rituel mosaiue * 

Dans le calendrier passablement touffu des fétes d’Athénes il n’est 
pas trop malaisé de déméler un cycle de fétes anciennes qui sont en 
rapport avec l’agriculture : les Thesmophories, avec le sacrifice des 
pores dans la caverne d’Eubouleus, sont un ancien rite des semailles 
d’automne *; les Anthestéries, -féte du renouveau, caractérisée par 
l’évocation de Dionysos et le simulacre d’union du dieu avec la femme 


guerriéres, aprés un premier engagement heureux, pour assurer le succés de 
la campagne (Roscor, 357); les échanges de femmes se pratiquent chez les tri- 
bus du centre et du nord de !’Australie pendant les préparatifs des grandes 
cérémonies pour que ces préparatifs, tournent a bien, que tout l’attirail de leur 
décoration tienne au corps des figurants, et qu’ainsi les cérémonies s’accom- 
plissent comme il faut (voir, par ex. Spencer et Grtten, Northern Tribes, 236). 
Tant s’en faut donc que tous les cas de coit rituel s’expliquent par lPidée de 
fécondation. ; , 

1. SpreTH, 105-108. 

9. Voir Lév. xxur; Ex. xxxtv, 18, 22. 

3. Supr., p. 243. 


- on peut dire pour tuer la rouille du grain, personnifiée en. Robigus et 
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de l’archonte-roi, rites solennels qui sont aux mains des femmes_ 


seules, comme les Thesmophories, et qui ont le méme rapport essen- 
tiel avec la végétation, sinon spécialement avec le grain*; les Thar- 
gélies en mai, féte de prémices qui affecte le caractére d’une grande 
expiation, d’une conjuration de peste et de famine?; et ona pu voir 
que le sacrifice des Dipolies, en juin, limmolation du heeuf, avec son 
rituel archaique et son simulacre de résurrection, est pour la conclu- 


sion de la moisson, pour la moisson battue, et linauguration des: 


travaux en vue des semailles prochaines °. 


A Rome, le sacrifice des Fordicidia, le 15 avril, est pour que la 


terre et le bétail soient féconds, et par la méme occasion il est une 
conjuration contre la stérilité du sol et des troupeaux *. Le sacrifice 


du chien roux le 25 avril, aux Robigalia, que le flamine de Quirinus. 


va faire au bois dit de Robigus, sur la via Claudia, est pour conjurer, 


incarnée dans la victime *. Le triple sacrifice de verrat, bélier, 
taureau, qu’on proméne autour des champs a la fin de mai, aux 
Ambarvalia, est un sacrifice lustratoire pour garantir contre toute 
mauvaise influence les récoles grandissantes, le bétailet les hommes °. 
Les Vinalia, le 19 aotit, sont pour linauguration de la vendange ’; 


Jes Consualia, le 21, et les Opiconsivia, le 25, concernent la moisson. 


1. Supr., p. 182. 

2, Supr., p. 240. : 

3. Supr., p. 241. ig, ° : 

4. Ovinn, Fast. 1V, 629-640. Noter v. 633-634; Nune gravidum pecus est, gra- 
vidae nune semine terrae, Telluri plenae viclimaplena datur. ; 

5. Ovipg, IV, 957-992. Le rapport du sacrifice avec Sirius et la canicule doit étre 


_venu aprés coup. Varron, De lingu. lat, VI, 16: «ne robigo occupet segetes ». — 


La grande Jitanie de saint Mare a remplacé 4 Rome le rite des Robigalia; Viti- 
néraire de la procession. était en partie le méme. Ducuesng, Origines du culte 
chrétien®, 294. — Sur l’augurium canarium, voir ch. V1. Le chien était aussi 


“le piacutum ordinaire des paysans romains quand ils se permettaient quelque 


travail un jour férié. CoLuMELLE, II, 21, 4. 

6. VireiLe, Georg. I, 345; Caron, De re rust., 141. Le sacrifice est atlas 
conjuratoire comme celui de Robigus, et ’on peut voir dans Caten qwil con- 
cerne Mars, cerlainement comme esprit de la végétation (nonobstant opinion 
contraire de Wissowa, 143) ; que les trois victimes forment une unité mystique 
a laquelle on ne doit point porter atteinte en les dénommant individuellement 


dans la formule d’invocation ; que le rite n’est pas seulement pour la protec-. 


tion des fruits de la terre, mais pour celle des troupeaux et du personnel agri- 
cole, Mars personnifie en quelque facgon les biens qu’on espére et les maux qu’on 
redoute. Roscurr, Lex. I, 2403, art. Mars, regarde (apres Mommsen) Robigus 
comme une « indigitation » du Mars champétre. 


j. Cf. Wissowa, 115; Fowner, 204-206, Le texte de Varnon, VI,-16: « Flamen- 
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rentrée ‘. Le sacrifice du cheval, le 15 octobre, marque la fin de 
Vannée agricole et prépare les semailles ®, que couronne, au solstice 
dhiver, la féte des Saturnales *. Si peu connus que soient les rites 
de la plupart d’entre elles, le nom de ces fétes témoigne assez de leur 
caractére. Toutefois ce rituel agraire d’un peuple guerrier pourrait 
n’étre pas entiérement indépendant de ses habitudes militaires, et les 
danses des Saliens, en mars, pour le revouveau, pourraient n’étre 
pas qu'un rite printanier pour protéger la naissance de la végétation, 
mais la répétition préliminaire et mystique des expéditions guerriéres, 
dont le sacrifice du cheval d’ectobre pourrait aussi marquer la con- 
clusion. Le vieux Mars des Romains était un esprit des bois et des 
champs, et le dieu des combats. Au surplus, il convient de se -rap- 
peler que les rites de chasse et de guerre se confondent souvent 
chez les non-civilisés ou chez les demi-civilisés, et pour une bonne 

raison, c'est que souvent la chasse aux hommes et la guerre aux 
bétes ont eu le méme objet et qu’elles se conduisaient de la méme 
facon. : 

Nulle part peut-étre mieux qu’en Chine la vie totale de la nature 
ne s'est reflétée dans le rituel. Le rapport méme a été systématique- 
ment poussé si loin que la description n’en saurait étre faite ici dans 
le détail. Pourvoyant a un culte qui embrasse l'économie de luni- 
vers, l’entretien et la conduite des hommes, le Fils du Ciel et, en 
proportion de leur réle, ses officiers, ainsi que ses sujets, imitent et 
suivent dans leurs gestes rituels et méme dans leur maniére d’étre 
cette vie totale qui est l objet de la religion. Dans l'antiquité, le loge- 
ment, le costume, le régime de lempereur de Chine, la couleur de ses 
chevaux etcelle de ses étendards correspondaient aux saisons de 


‘Dialis auspicalur vindemiam, et ut jussit vinum legere, agna Jovi facit, inter 
quojus exta caesa et porrecta flamen primus vinum legit », manque un peu de 
netteté; mais ce que dit Prine, V. H. XVIII, 69 (284),des Vinalia d’avril : « Vina- 
lia priora... degustandis vinis instiluta, nihil ad fructus attinent », donne a 
entendre que la féle d’aotit concerne les raisins, la vendange, a laquelle se rap- 
porte l’auspicatio dont parle Varron. 

1. Consus et Ops sont des personnifications de la moisson. Consus, de condere, 
représente originairement le grain mis en silo, et de la vient sans doute que 
son autel, au’Cirque, était souterrain. WiIssowa, 201. 

2, Supr.,p- 244. 

3. Originairement £éte des semailles terminées. Le rapport de Saturne avec 
les semailles est garanti par l’élymologie de son nom. Frazer, Magic art, I, 
311, n. 4, abandonne le rapport qwil avait voulu établir entre les Saturnales 
—etle regifugium ;A! n’abandonne pas pour autant son hypothése d’un ancien 
sacrifice de la.personne royale. On pourrait noter, a ce propos, que le magister 
des Arvales, mythique suecesseur de Romulus, était renouvelé chaque année au 
jour propre des Saturnales, le 17 décembre. 
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l'année. Au printemps le Fils du Ciel s’habille en bleu-vert ; le pre- 
mier jour de la saison, ils’en va dans la banlieue de lest, au-devant 
du printemps lui-méme,et sans doute y fait-il le sacrifice au souverain 
céleste de cette saison, l’Empereur vert! ; au courant du premier 
mois, en jour et heure favorables, emportant une charrue dans sa voi- 
ture, il s’en va inaugurer le labourage dans le champ sacré?* qui 
fournit le grain et les fruits et légumes pour les offrandes des sacri- 
fices impériaux *. Originairement i! ne s’agit pas d’encourager I’agri- 
culture par exemple du souverain, mais’de la consacrer, de faire 
commencer le travailde la terre par une personne qualifiée pour 
promouvoir efficacement l’ceuvre de la nature. Carle principe qui 
domine cette économie de culte, et que le vieux rituel répéte aprés 
avoir indiqué les rites de chaque mois, c’est que, si l’on intervertis- 
sait les rites des saisons, l’on bouleverserait tout l’ordre des choses, 
que, si l’on célébrait en été les rites de Phiver, on aménerait la glace 
et les frimas, et réciproquement *. Au second mois, le Fils du Ciel, 
ayant choisi un jour favorable, ordonne que dans tout le pays le 
peuple sacrifie aux dieux du sol *. En ce méme mois, le jour ot arvi- 
ventles hirondelles, un sacrifice de boeuf, bélier, pore, se célébre en. 
sa présence en l’honneur du génie tutélaire des mariages et des nais- 
sancés ; honneur spécial est fait aux épouses impériales que le Fils du 
Ciel a récemment honorées de sa couche : il remet a chacune un étui 
contenant un arc et des fleches qui figurent naissance d’enfant male®. 
Cette poétique solennité est en rapport avec une vieille croyance et 
des légendes de conception par le moyen de Vhirondeile 7. Au troi- 
siéme mois, le Fils du Ciel offre des vétements jaunes, couleur des 
jeunes feuilles de miirier, aux « eee souverains » pour les intéres- 
ser ala culture des versa soie* ; ayant aussi inauguré la péche de 
saison, il offre dans le temple annesteal les prémices des esturgeons 
qu'il a péchés °. En fin de saison, sacrifice d’animaux qu'on déchire 
aux portes de la ville pour chasser le mauvais air et les maladies *°. 


1. Li ki, ec. 1v, Yue ling, a. 1, 9-10. 

2. Ibid. a. 1, 13. 

Si ORR OG, SMTA IS Gh, DW tii 

4. Liki, c.1v, Yue ling, a.1, 24, et Ala fin des instructions relatives a chaque 
mois ene ce chapitre. 

peel Did sa 2,-9.6 ° 

6. Ibid. a. 2,9. D’aprés c. x, Nei tse, a. 2, 16, on accrochait un are a la porte 
de Vaccouchée aprés la naissance d’unenfant male, une serviette pour une fille. 

7. Voir Lecer, Shu king, 307. 

8. Li ki, c. 1v, Yue ling, a. 2, ar. 

g. Ibid. a. 2, 25. 

10. Ibid. a. 2, 34. 
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Pour l'été, le Fils du Ciel prend le rouge, et le premier jour du pre- 
mier mois, il s’en va dans la banlieue sud pour recevoir l’été et hono- 
ver l’Empereur rouge. Le premier mois d’été étant l’époque de la 
moisson du blé, le Fils ‘du Ciel gotite le premier blé avec dela viande 
de pore, aprés en avoir offert dans la salle des ancétres *. Durant le 
second mois d’été, les fonctionnaires, dans tout le pays, adressent 
supplications et sacrifices aux montagnes, aux fleuves et aux sources, 
pour la pluie; ils offrent en méme temps des sacrifices aux manes 
de tous les anciens princes, gouverneurs et autres officiers qui ont 
rendu de grands services au peuple, et ces sacrifices ont aussi pour 
but d’obtenir une abondante récolte *. C’est dans ce mois que tombe 
le solstice d’été, a l occasion duquel le Fils du Ciel célébre sur le tertre 
carré qui figure la terre, le sacrifice d'un jeune taureau roux, qui 
est enterré *. Ce mois étant celui ot l’on récolte le millet, le Fils du 
Ciel goiite le millet avec du poulet, aprés en avoir fait offrande aux 
ancétres °. La couleur de l’automne est le blanc. Le premier jour, le 
Fils du Ciel va au-devant de l’‘automne et honore |’Empereur blanc 


, 1. Ibid. a. 3, 10. 

2. Ibid. a. 3, 1: Un ancien auteur (cité par Counce: Li ki, 1, 357) dit que 
la Wiande de pore tempére Veffet du blé nouveau, qui est échauffant. On peut 
douter que tel soit le motif originel de la combinaison. La viande aussi pourrait 
étre en quelque maniére une offrande de prémices. . 

3. Ibid. a. 3,.29. 

4 Le earactére primitivement magique des sacrifices solsticiaux ne parait 
pas douteux. Les anciens textes les considérent au moins en partie comme con- 
juratoires de fléaux. Cf. Tchéou li, xvi, 37 (Biot, Il, 134). Sur les rites modernes 
du grand sacrifice a la terre, voir DE Groor, Emoui, I, 320. Caavannes, T’at 
chan,-499, cite ce passage de « Vhistoire des Han postérieurs » : « Le jour du 
solstice d’été, on cure les puits pour changer l'eau; le jour du solstice d’hiver, 
ou se sert du vilbrequin qui produit le feu par friction, pour changer le feu. » 
Chavannes remarque a ce propos: « Ainsi ’homme apporte une eau nouvelle 
au moment oti il-faut que le principe humide renaisse; il allume un feu nou- 
veau au moment ow Je principe igné doit réapparaitre ; par son action il aide 
Ja nature. » Peut-étre serait-il plus juste de dire qu’il la conduit. D’ailleurs les 
rites en question doivent éire plus anciens que les spéculations sur les deux 
principes, et dans le second cas on a renouvelé le feu pour remonter le soleil, 
dans le premier cas, on a renouvelé |’eau pour combattre la sécheresse amenée 
par le soleil toujours grandissant. Serait-il bien teméraire d’admettre que, si le 
sacrifice du solstice d’hiver, censé adressé au Ciel, était pour ranimer le soleil, 
celui du solstice d’été, qui comportait la méme victime, mais enterrée au lieu 
d’étre briilée, et qui était censé concerner la terre, était pour amortir la cha- 
; Jeur quwon avait réveillée au solstice d’hiver? 

5. Liki, ec. iv, Yue ling, a. 3, 30. Sur le choix de la viande, cf. supr. n. 2. 
Le repas se compléte ici de cerises en dessert, qui doivent étre sans doute aussi 
regardées come prémices 
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dans la banlieue ouest '. C’est le’ temps ow J’on récolte les derniers 
grains, et le Fils du Ciel en gofite les prémices apres offrande aux 
ancétres ?. Au second mois d’automne, gui est le temps de I’équi- 
noxe, ot le souffle de mort gagne du terrain sur le souffle de vie, le 
Fils du Ciel fait les sacrifices propres a chasser les émanations pesti- 
lentielles *. En ce méme temps, il godte, aprés offrande aux ancétres,’ 
les prémices des graines oléagineuses avec de la viande de chien *. Au 
troisiéme mois, le premier ministre fait rentrer « au grenier des 
esprits lamoisson du champ du Roi céleste » — le champ impérial ot, 
se fait la cérémonie du labourage, — avec toutes les formes et senti- 
ments convenables de respect, ces grains devant étre employés dans 
les sacrices impériaux °. En ce mois a lieu une grande chasse a 
laquelle préside l’empereur, armé en guerre : « il ordonne au direc- 
teur des sacrifices d’offrir une partie du gibier aux esprits des quatre 
points cardinaux » *. C’est aussile temps ot le Fils du Ciel goate le 
riz nouveau avec de la viande de chien, aprés offrande dans la salle 
des ancétres’. La couleur de l’hiver est le noir: Le Fils du Ciel va 
au devant de l’hiver et honore 1 Empereur noir dans la banlieue du 
nord *. Déclaration officielle est faite de Vhiver et de la rupture des 
communications entre le cicl et la terre ®. Au second mois, supplica- 
tions et sacrifices dans tout le pays aux esprits des quatre mers, des’ 
grands fleuves, des sources célébres, des puits et des fontaines '. 
Le sacrifice du solstice est célébré par le Fils du Ciel; un jeune > 
taureau roux est sacrifié comme au solstice d’été, mais sur un ‘tertre 


rond figurant le ciel, et la victime est brilée ‘*. A la fin du troisiéme © 


mois d’hiver, qui est le dernier mois de l'année, on « accomplit de 
grands rites pour chasser les émanations pestilentielles, en décou- 


pant les victimes, et le dernier jour, on « méne dehors le boeuf d’ar- 


gile pour reconduire le froid » ‘*. L’hiver est la seule saison que l'on 


t. Ibid. a. 4, 31. 

2, Ibid. a. 4, 34. 

3. Ibid. a. 5, 10 (15). 

4. Ibid. a. 5,11. Cf. supr. p. 251, n. 2 et n. 5. On peut voir, art. 5, 16, que ’équi-_ 
noxe était le temps marqué pour la vérification (égalisation) des poids et me- 
sures, trait qui est bien en rapport avec l’esprit général de la religion chinoise. 

5. Ibid. a. 5, 26. 

6. Ibid. a. 5, 32-34. 

7. Ibid. a. 55°39. 3 . a 

8, Ibid. a. 6, 10. 

g. Ibid. a. 6, 13. 

10. Ibid. a. 6, 32. 

11. Li ki, c. 1x, Kiao te cheng, a. 2, 2-73 c. xx, Tsi fa, 2, Cf. supr. p. 251, n. 2. 
Sur les rites modernes, voir Grusr, 73-77.. 

12. Li ki, ec. 1v, Yue ling, a. 6, 46. Sur le boeuf Wargile, voir swpr., p. 244. 
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renvoie ainsi. C’est que l’hiver est la mauvaise saison, et c’est aussi 
que l’on congédie la vieille année en méme temps que l’hiver. Une 
péche avait lieu en ce dernier mois, qui était inaugurée par le Fils du 
Ciel, les prémices du poisson étant dégustées par lui dans les onat: 
tions ordinaires '. 

Le rituel de l’ancienne religion ‘de Babylone, s’il nous était mieux 
connu et plus intelligible, nous montrerait une chaine semblable de 
rites pour le gouvernement de la nature, mais ow I'astrologie avait 
marqué une empreinte profonde et méthodiquement suivie dans 1’éla- 
boration des croyances et du rituel. Aussi la religion de l’Egypte, 
dont le symbolisme astral parait avoir eu un grand dévelop- 
pement. 

Mais dans ces deux derniéres religions, comme dans celles de la 
Gréce et de Rome, et dans ces derniéres surtout, la vie sociale est, en 
quelque fagon, plus dégagée de la vie de Ja nature que dans I’an- 
cienne religion chinoise, la vie civile est plus détachée des rites reli-' 
gieux, et d’autre part I’histoire politique est davantage exprimée dans 
les solennités publiques. En ces culies nationaux, la vie nationale s'est 
accentuée dans les rites en supplantant plus visiblement qu’en Chine 
leur primitive signification magique. Peut-étre serait-on fondé a dire 
qu’en Chine la vie nationale prend conscience de sa continuité dans . 
_ le culte des ancétres, et que parla elle se dégage aussi de la magie 
naturiste. Dans les religions du monde occidental, les dieux, quelle 
que soit leur origine, ont fini par personnifier les cités et les empires, 
Leurs fétes ont perdu plus ou moins de leur caractére saisonnier, et 
parfois ménie elles l’ont perdu tout a fait, pour prendre celui de sup- 
plications ou de réjouissances nationales, ou l’intérét de la cité ou de 
empire n’est pas seulement celui de sa-subsistance matérielle par . 
Vabondance des moissons et la multiplication du bétail, mais celui 
_ de sa grandeur politique, avec ses souvenirs et ses espérances. Il se 
fait une consécration du temps, qui n’est pas la simple conduite 
magique des saisons et de la nature visible, mais une sorte de con- 
duite morale et providentielle des choses pour le plus grand bien de 
la comnunauté *. 

Ainsi les grandes Panathénées, qu'on dit avoir été instituées par 
Pisistrate et qui se célébraient tous les quatre ans, sont un développe- 
ment tout politique et national des Panathénées annuelles, beaucoup - 
plus anciennes, qui étaient censées commémorer la _naissance 
d'Athéna, qui étaient en réalité la féte d’Athéna Polias, la patronne et 


1. Ibid. a. 6, 49. 
2. Cf. supr., p. 96. 


254 LE SACRIFICE 


la personnification de la cité', c’est-a-dire déja une féte politique, sans 
doute devenue telle a partir a’ un rite purement saisonnier, d'une {éte 


agraire dont la signification et objet primitifs se sont tellement effa- - 
cés dans la tradition de nous connue qu'on ne peut faire a ce sujet que 


des conjectures. La féte n’est plus saisonniére qu’a raison de sa 
périodicité réguliére et de sa date fixe;-ses- rites et ses sacrifices, 
autant que nous en pouvons juger, n’ont plus de rapport spécial avec 
Ja saison et ne témoignent pas l intention d’influencer directement le 
cours des phénoménes naturels. A cet égard, ils se présentent dans 
les mémes conditions que les rites et fétes qui sont coordonnés par 


leur institution méme a la vie nationale, comme le sacrifice anniver- - 


saire en l’honneur des morts de Platées. 

On doit remarquer d’ailleurs que le caractére originairement 
magique des rites de saison n’était plus guére compris, si méme il 
n’était tout a fait oublié, aux temps classiques. Les mythes mémes qui 
‘s’y rapportent en fournissent la preuve. Les vieux rités étaient censés 
commémoratifs de bienfaits divins, et la commémoration d’une nais-= 


sance divine, par exemple, de la naissance d’Athéna, aux Panathé-— 


nées, peut étre rangée dans cette catégorie, aussi bien que celle du 
don du grain par Déméter, aux Thesmophories; ou bien leur effica- 
cité négative pour écarter le mal était comprise en maniére de lus- 
tration ou d’expiation, ou bien encore de commémoration d’une 
expiation accomplie aux temps mythiques; ils étaient méme devenus 
assez fréquemment la simple commémoration du fait mythique dont 
on ne voyait plus le sens original. Dans tous les cas, ce n’étaient plus 
que les éléments variés d’un service de dieux qui était coordonné aux 
besoins généraux de la cité et qui affectait ainsi une signification et 
un caractére tout sociaux. ¥ 

La méme observation vaut pour les fétes romaines. On peut voir 
dans les Fastes d’Ovide le commentaire donné aux rites, pour nous par- 
faitement,clairs des Fordicidia et des Robigalia’?. Les Romainsdestemps 
historiques ne comprenaient plus rien aux rites des Argées ni a bien 
d’autres. Le tout subsistait comme un hommage, traditionnellement 
établi, aux dieux de Rome, et comme un moyen d’assurer leur protec 
tion a empire. Les dieux étrangers s’identifiaient ou s’associaient 


aux divinités romaines dans ce réle de protection ; de tous les anciens — 


cultes nationaux, bientét subordonnés en quelque fagon au iculte de 
Rome et jssreres se formait une sorte de culte d’empire ou tous les 
dieux de toutes les contrées collaboraient dans la direction de l’uni- 


I. STENGEL, Griech. Kultusaltertumer, 195-200. La date, 28 hecatombaion ~ 


(juillet) conviendrait 4 une féte d’aprés moisson (FARNELL, I, 295). 
2. Supr., p. 248, n. 3 et n. 4. 
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vers et pourvoyaient a la prospérité commune. Dans ce syncrétisme 
quelque peu chaotique, l’idée de la fortune romaine ! tendait a domi- 
ner plus ou moins la signification magique des anciens rites et leur 
intérét local, a moins que les changements intervenus dans les condi- 
tions poasehies dela vie et dela pensée ne les fissent tout simplement 
tomber en discrédit. 

La consécration du temps: et l’économie saisonniére des fétes se 
maintiennent dans les économies de salut, le plus souvent sans perdre 
‘entiérement contact avec la magie primitive. Il n’en est pas seulement 
ainsi dans les cultes qui aboutissent pratiquement par le syncrétisme 

a unamalgame de religion nationale et d’économie de salut, comme la 
religion chinoise avec son mélange d’ancien culte national, de taoisme 
et de bouddhisme, ou comme la religion de l’empire romain, constituée 
en fait par le eulte impérial, le vieux culte romain et les anciens 
cultes nationaux, enfin par les mysteéres, quiy introduisaient les idées 
et les rites de salut individuel; mais la méme consécration du temps 
avec une signification magico-religieuse, aussi bien que providen- 
tielle et salutaire apparait dans les économies de salut qui se sont 
constituées en systeme religieux réellement indépendant et plus ou 
moins exclusif de tout autre ?. 

Il existe dans la religion avestique un cycle’ de fétes saisonniéres 
qui ont été primitivement en rapport, comme toutes ces fétes, avec le 
cours de l'année agricole et pastorale’. Ges solennités sont au nombre 
de six, réparties 4 peu prés réguliérement dans l'année, avec une 
durée de cing jours pour chacune, la férie principale s’attachant au 
dernier jour. La premiére féte, au quinziéme jour du second mois 
(5 mai), est dite de « mi-printemps », féte du renouveau, owt l’on con- 
sacre aux dieux les premieres fleurs. La seconde, au quinziéme jour 
du quatrigme mois (4 juillet), dite de « mi-été » (par rapport a l’an- 
cienne division de l'année en sept mois d’été et cing mois d’hiver), 
est, dit on, au point.de vue rural, féte de cléture de la fenaison; la 
troisiéme, au trentiéme jour du sixiéme mois(16, septembre), est celle 
« qui apporte le blé», on y fait oblation de blé et de fruits, et elle 
clét la moisson; la quatriéme, au trentiéme jour du septiéme mois 
(16 octobre), dernier jour du grand été, est celle « ola chaleur des- 
cend », ot l’heure de midi, le gah Rapiitwin, rentre sous terre 
et cette féte parait avoir été en rapport avec l’accouplement du 
bétail; la cinqguiéme, au vingtiéme jour du dixiéme mois (4 jan- 


1. Cf. WissowA, 339-342. 
2. Cf supr., p. 96. 
3. Voir Henry, Parsisme, 176-178. 
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vier), est dite de mi-hiver ; elle pourrait bien avoir été. originaire- 
ment une féte du solstice ; la sixiéme, en l'honneur des Fravashi des 
ancétres, couvre dix jours, les cing derniers du douziéme mois et les 
cing jours complémentaires, se terminant avec l'année, le 20 mars, et 
pouvant par conséquent s’étre rattachée originairement al’équinoxe 
du printemps. Une adaptation spéciale du Yasna se fait a chacune de 
ces fétes, dont le caractére et l'objet primitifs ne ressortent pas trés 
netiement dans le rituel, sauf pour-la féte des Fravashis en tant que 


féte des Ames. Trés nette, au contraire, est la signification théolo- 


gique dont la tradition avestique les a pourvues : Ormazd est censé 
avoir inventé ces fétes pour commémorer les six actes de la création, 
qui aurait duré-un an; ala fin de chaque période, Ormazd aurait pour 
la premiére fois célébré le gahanbar quila termine, établissant ainsi 
les commémorations respectives de la création du ciel, de celle des 
eaux, de celle de la terre, puis des plantes, des animaux et enfin de 
homme. Dans le détail ces commémorations concordent médiocre- 
ment avec l’objet primilif de la féte, sauf pour les Fravashi, dont la 
féte commémore leur premiére descente sur la terre, afin de procurer 


la naissance de l’humanité. On concoit néanmoins comment les ~ 


anciens rites magico-religieux, les rites créateurs des choses natu- 
relles, ont pu s’interpréter, au gré de croyances plus avancées et 
sans perdre leur caractére sacramentel, en cérémonies commémora- 
tivesde la création premiére des choses. 
_. Mais ce qui est & remarquer dans ce systéme bien isnt qui 
‘peut, a certains égards, servir de type a l’égard duquel les économies 
festales moins pacicetionares! ou moins bien connues apparaissent 
comme des ébauches moins nettes, est l’espéce de domination, de con- 
sécration exercée sur le temps par les fétes auxquelles se subor- 
donnent des périodes plus ou moins longues, dont elles sont repré- 
sentatives. Les fétes sont comme les points culminants de l’année 
dont dépendent les périodes intermédiaires, soiten maniére de prépa- 
ration, soit en maniére de conséquence. Par ces fétes l’ceuvre de la 
nature est comme orientée. et le temps soumis a une influence mys- 
tique, 4 une maniére de consécration coordonnée a celle des choses. 
Kt la vie commune du groupe se trouve soumise au méme rythme, 
comme elle s‘associe naturellement a l’évolution des saisons et de la 


nature en son milieu *. Ce gouvernement et cette consécration mys- © 


tique du temps commencent dans les cultes magiques, se perfectionnent 


dans les cultes nationaux, et se maintiennent dans les économies de ~ 


salut. 


1. Cf. supr., p. 47 et p. 95. 
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~ Une telle consécration du temps, — dont il convient de parler ici 
puisqu’elle se rattache tout naturellement aux rites de saison, — a été 
poussée aussi loin que possible dans le culte avestique, ou chaque 
mois a sa divinité protectrice, chacun des jours complémentaires 
étant respectivement consacré al’une des cing Gathas, hymnes litur- 
giques, ainsi personnifiées et divinisées. Chaque jour du mois a son 
patron céleste, pris dans les mémes catégories divines des Amesha- 
spenta et des Yazata que les patrons des mois, le premier jour étant 
consacré a Ormazd, le second a Vohu Mano, et ainsi de suite. Le jour 
est partagé de méme en quatre périodes, cing en été, qui sont comptées 
de minuit.A minuit, a savoir de minuit a l’aube, de l’aube a midi, de 

midi au lever des premiéres étoiles, et de ce moment A minuit ; en été, 
la partie diurne étant la plus longue, on compte au milieu du jour 
une période supplémentaire, qui est le gah Rapitwin; 4 chacun de 
ces gah correspond une priére spéciale, un génie propre, qui sans 
doute est la personnification méme de cette durée, un génie local 
d’aprés les divisions administratives du pays iranien, et deux ou trois 

-divinités protectrices; au commencement de chaque gah, dans les 
temples du feu, un prétre renouvelle le bois sur le feu sacré et récite 
les priéres‘. Ainsi le temps tout entier se trouve comme consacré et 
employé a lceuvre de lumiére et de salut que poursuit le culte 
zoroastrien, conjointement a l’ceuvre de la nature dont il ne s’est point - 
détaché et a l’ceuvre de conservation sociale que, sous une forme ou 
sous une autre, poursuit tout culte religieux. 

De méme, dans l'économie des fétes chrétiennes et an calendrier 
ecelésiastique, le poéme de la rédemption s’adapte aux vicissitudes des 
saisons, les fétes principales, Noél-Epiphanie et Paques-Pentecéte, 
commandant toute l’année, avec les périodes qui les préparent, Avent 
et Caréme, et celles qui les suivent, dimanches apres |’Kpiphanie et 
dimanches aprés la Pentecdéte, chaque dimanche dominant aussi en 
quelque maniére la semaine qu'il inaugure, et les jours ayant en plus du_ 
caractére spécial qu’ils tiennent de la période dont ils font partie le 
patronage et la commémoration de quelque mystere ou de quelque 
saint. Mais dans le christianisme les fétes de saison et la consécration 
du temps ne concernent plus directement que la vie et Pintérét spiri- 
tuels des croyants. Certaines féries de saison, les Quatre-temps ’*, les 
Rogations *, la procession-litanie du jour de saint Marc‘, avec leurs 


1. Henry, 106-109, 169. 

2. Remplacant les anciens rites des solstices et des équinoxes, l’observance 
-apparait 4 Rome au v° siécle. Ducausng, 237. 

3. D’originé gauloise et pour le bien des récoltes. Voir DucHESNE, 295. 

4. Voir supr., p. 248, n. 5. 
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rites de, pénitence et de supplication, ne laissent pas de faire suite et 
pendant aux cérémonies paiennes pour conjuration de fléaux dans les 


- moments critiques de l’année. Par ailleurs, la vie spirituelle devient 


saisonniére a sa fagon, et il est tres remarquable que la féte du 
printemps reste par le Caréme et la pénitence la grande féte de 


Vexpiation et de la purification de lame, et par la solennité joyeuse ~ 
de Paques, résurrection du Christ et communion au Christ ressuscité, 
la grande féte du renouveau intérieur pour la vie éternelle, aprés . 
. avoir été dans les premiers siécles chrétiens la grande féte de lini- 


tiation baptismale. Noter aussi la eoincidence, non fortuite, de la féte 
de Noél avec les anciennes fétes du solstice d’hiver',et de la nativité 
de saint Jean-Baptiste avec celles du solstice d’été ?, \ 


1, Spécialement le Natalis Invicti. Voir Ducnesne, 265, 269. 
2. Cf. Ducuesnz, 276. - 


way 


CHAPITRE VI © 


LE SACRIFICE ET LA DIVINATION 


L’homme inculte ne doute pas de son pouvoir sur la nature et il sé 
erée une magie pour conduire le monde, le petit univers qu'il s’ima- 
gine connattre. Il éprouve aussi bientét le besoin de savoir ct if 
petise trouver des signes certains qui lui révélent tout ce dont il aurait 
avantage a étre instruit, quand méme ce seraient choses que nattirel= 
lement il ignore et ne peut s’empécher d’‘ignorer. De 14 est venue la 
divination, qui a pris un développement si extraordinaire dans cer- 
taines religions de l’antiquité. Elle ne nous intéresse ici que dans son 
rapport avec le sacrifice. Car certains sacrifices ont eu pour objet 
propre la divination, et souvent les sacrifices ordinaires ont fourni — 
matiére de présages. Nous nous occuperons ici des sacrifices propre- 
ment divinatoires,quiapportent des révélations sur les choses secrétes, 
particulierement sur l’avenir. Les sacrifices communs par lesquels 
on demande aux dieux un présage ou un oracle favorable ne sont que ' 
des sacrifices impétratoires et n’ont pas le caractére magique des 
sacrifices de divination. 


Ila été observé plus haut que le concept de l’action sacrée, du sym- 
bole efficace, et celui du signe révélateur des choses cachiées, surtout 
des choses 4 venir, sont connexes et se sont naturellement asso- 
ciés, on pourrait presque dire confondus, dans la pensée des hommes 
incultes ‘. A la vérité, le présage s’offre, tandis que l’action sacrée se 
fait. Mais action sacrée est un signe de ce qu'elle veut produire, 
comme le présage est un signe de ce qui doit arriver, La différence 


1. Supr., p. 13, 66, 102. 
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entre ces deux formes de prédétermination ne devait pas étre bien 
nette pour la mentalité primitive. La recherche-du signe révélateur 
tenait, comme |’emploi de la figuration efficace, au systeme de protec- 
tion etde garanties dont [homme est préoccupé de s’entourer tant 
quwil n’est pas entiérement dégagé dela pensée magique. L’emploi 
oraculaire du sacrifice est done explicable par le caractére magique 
de l’action sacrée. Sans doute est-il aussi ancien que les figurations 
rituelles ‘et les sacrifices magiques; il doit, par conséquent, étre anté- 
rieur au culte de dieux personnels et a l’idée d’une manifestation libre 
de leur prescience transcendante et de leur volonté souveraine. La 
divination par le sacrifice se rattacherait plutét a lidée du destin, si 
Yon pouvait parler du destin comme d’un concept accessible a l’esprit 
de ’Vhomme inculte. Mais il s’agit d’une idée vague de prédéternina- 
tion, la simple idée de prévision logique, de signe purement annon- 


ciateur,n’étant pas non plusde celles qui se présentent d’abord a un> 


tel esprit. Lorsque homme de pluie des Kaitish d’Australie imite le 
cri du pluvier pour faire venir la pluie ‘, il se comporte comme si le 
cri du pluvier n’était pas seulement pour lui un signe précurseur de 


la pluie, mais comme s'il y avait entre ce: cri et la pluie un certain — 


rapport de causalité. Les oracles cherchés ont donc été d’abord des 
signes qu’on regardait comme plus ou moins effectifs, comme entrai- 
.nant aprés eux, comme opérant d’une certaine maniére Ja réalisation 


dece qu'ils annongaient. Toutefois ce n’est pas pour effectuer le résul- _ 


tat qu’on fait la consultation, mais pour s’instruire; c’est pourquoi 
le sacrifice divinatoire ne réalise pas parfaitement la notion de l’ac- 
tion sacrée. 

La prévision est en rapport si étroit avec l’action rituelle que la 
fagon dont se réalise cette action méme est considérée dordinaire 
comme un présage de son propre résultat. Et rien n’est plus facile & 
comprendre : si l’action sacrée ne se déroule pas normalement, son 
effet est compromis. Mais Vhomme inculte serait fort empéché de dire 
si c’est l'imperfection de l’acte qni cause l’absence ou le-caractére 
facheux du résultat, ou bien si c’est l'espéce de fatalité d’un résultat 
négatif ou funeste qui apparait dans les irrégularités accidentelles 
d'une action par ailleurs bien préparée. Lorsque les sacrifices s’adres- 
sent a des dieux, ces signes, par exemple, tel état des organes dela 
victime, ou bien la facon dont brailent les morcéaux de cette victime 
qui sont jetés au feu, sont interprétés en témoignage d’agrément ou 
de refus de la part des divinités. C’est que l’'idée dominante du rap- 
port ainsi percu était celle du symbole-présage et non celle du sym- 


1. Supr., p. ato. 
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bole efficace. De 1a vient aussi que, dans les cultes de dieux person- 
nels, le présage cherché dans le sacrifice est compris comme une 
révélation de la volonté divine, non comme un charme qui serait 
efficace de l’événement annoncé. 

Mais la difficulté pour nous est de concevoir les raisons d’analogie 
ou autres qui ont induit A considérer tel phénoméne comme présage 
ou symbole de tel fait. Etant donnée la mentalité humaine, on con- 
coit que le phénoméne regardé comme signe ait été regardé comme 
prédéterminant la réalisation de la chose signifiée. On l’a cru par 
propension a confondre image avec la réalité, et parce qu’on voulait 
croire, désirant ardemment savoir, ayant besoin d’étre informé. Le 
point obscur est la perception méme du signe comme tel, la menta- 
lité primitive et magique étant expable de percevoir entre les choses 
des analogies qui nous échappent, et ayant aussi di étre amenée, en 
mainte occasion, 4 comprendre une rencontre fortuite en rapport de 
succession nécessaire dont on pouvait faire application a d’autres 
cas. Kn ce qui regarde spécialement le sacrifice divinatoire, pourquoi 
s’est-on flatté de découvrir dans les entrailles d’un étre vivant la con- 
naissance de faits actuellement encore inexistants ou bien obscurs et - 
incertains ? Pourquoi s’est-on figuré que cetle connaissance était 
comme présente et inscrite dans la victime, qui. la portait ainsi en _ 
elle-méme comme si elle en avait conscience ? Ce n’a pu étre qu’en 
vertu de quelque relation d’autant plus difficile a percevoir pour 
nous qu’elle a da étre le plus souvent dépourvue de toute réalité. 

Sans doute aura-t-on commencé par s’imaginer que telle espéce 
animale, a raison d’une relation particuliere, mystiquement inter- , 
prétée, qu'elle avait avec un groupe humain, portait,pour ainsi dire,en 
elle-méme le destin du groupe en question, méme celui de ses mem- 
bres, et que, pour connaitre ce destin, il n’était que @ouvrir l’animal 


et d’examiner l’organe que l’on croyait étre en lui aussi bien que dans 


Vhomme le siége des impressions, des sentiments, des pensées. Kt 
Von ne se demandait pas comment ce destin se trouvait ainsi anticipé, 
écrit dans lorgane. Le rapport supposé faisait lidentité de animal 
et de homme et supprimait, pour la considération du primitif, la dis- 
tance entre le présage et la chose signifiée. Ou bien, en d'autres cas, 
on s’est comporté comme si les choses naturelles portaient en elles- 
mémes le secret d'un avenir qui les concernait en quelque facon : il 
n’y avait qu’a extraire cette connaissance qui était comme imprimée 
en elles, Ala leur arracher par une sorte de ruse ou de violence, a 
leur faire dire ce que lon bralait de connaitre. Certaines coutumes 
populaires, actuellement encore usitées parminos populations rurales, 


ou méme les pratiques vulgaires de la divination par les cartes, par 
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Ja main, par le contact, en disent plus long sur les origines de la divi- 
nation que toutes les réflexions des théologiens et des philosophes 
sur la matiére 


Voici, par ani un cas de divination dont l’auteur du présent 


travail a été maintes fois témoin dans son enfance. Dans la région de 
Champagne ot il est né, les cultivateurs, la veille de Epiphanie, 
pronostiquent de la maniére suivante le cours du blé pour les mois de 
l'année qui commence ': le soir, on nettoye dans] atre du foyer une 
place devant le feu, et le cultivateur, ayant en main douze grains de 
blé, les jette successivement sur cette place en pronongant lenom du 
mois correspondant & chaque grain ; le grain s’échauffe, se gonfle, 
éclate et saute ; selon la directign et amplitude des bonds qu’il fait 
on conelut qu’il y aura hausse ou baisse, ou stabilité du cours; il y 
aura hausse si le grain saute en avant, baisse sil saute en arriére, 
stabilité s'il ne bouge-pas sensiblement ou s’il saute de cété. Or on 
n’a pas la moindre idée que Dieu ou seulement un ange ou un esprit 
queleconque intervienne en cette aflaire. L’on admet, sans y avoir 
autrement réfléchi, que le grain porte en lui-méme le secret de sa 
fortune et qu’iln’y a qu’a le lui dérober, a le lui faire dire. C’est une 
espéce de sacrifice en miniature, puisque les grains sont perdus par 
l'opération divinatoire, et ce.que l’on veut savoir est plutét la fortune 
de l'homme, le gain qu'il tirera de son blé que l'avenir du blé; 
homme arrache au blé un pronostic touchant ses propres affaires et 
le gain qu’il pourra réaliser sur sa récolte. Il y a done ici un ensem- 


ble de participations qui n’ont de réalité que pour une pensée enfan- ° 
tine, disons magique, et sur lesquelles se fonde la divination, sans 


.qu'intervienne l’idée d’une révélation proprement dite qu’un esprit 
supérieur ferait 4 /homme par le moyen du grain. Cette idée n’appa- 
railrait que si la religion s’appropriait le ppoasda et en présentait les 
résultats comme une manifestation bienveillante de la science divine. 
Mais il est trop clair qu'une telle idée n’est point a l’origine du pro- 
cédé dont il s’agit. 

Or les moyens de divination dont usent les non-civilisés sont du 
méme caraclére que celui qui vient d’étre décrit. Is ne sont point 
compris comme une révélation supérieure qui passerait par un inter- 
médiaire sensible pour arriver 4 ’homme; la révélation ou plutét la 
notion dont il s’agit existe naturellement, comme une facon de vertu 
cachée dans l’étre vivant ou dans |’objet qui, 4 un moment donné, la 
manifeste spontanément ou contraint parla volonté et l’action du 


1. La coutume est signalée comme ancienne en France par FRAzER, Scapegoat, 
316, n, 1 (d’aprés TureRs, Traité des superstitions, 268 Paris, 1679). 
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devin. Les signes sont d’abord naturels, — d’aprés notre facon de 
penser, — et.ce n’est que par un travail ultérieur de la croyance reli- 
gieuse qu’on les regarde comme enyoyés par les dieux. C’est, si l’on 
veut, l'esprit méme.des choses qui fait la révélation ; mais il ne faut 
pas trop parler @esprit ni méme de révélation, car il ne s’agit pas | 
précisément d’une communication formelle de personne a personne, 
d’un esprit conscient 4 Vhomme qui l’interroge. Une révélation de ce 
genre existe chez les non-civilisés, mais qui, dés l’abord, se dis- 
tingue-assez nettement de la divination, ¢e’est celle qui apparait dans 
la nécromancie sous la forme primitive de la possession d’un vivant 
parlesprit d’un mort. Ici l’on est a l’origine de la prophétie, non point 
_acelle de la divination; et c’est de la magie divinatoire que nous 
traitons maintenant. 

Cette magie divinatoire existe chez beaucoup de ponicisilises sans 
qu’on y voie une manifestation de pouvoirs supérieurs, Il ne semble 
pasnon plus que tous les peuples anciens que histoire nous fait 
connaitre en fussent venus a considérer leurs procédés traditiunnels 
de divination comme de simples moyens de soutirer la science des. 
dieux. Prenons en exemple ce que Tacite raconte des Germains. 

Au dire de l’historien romain, ces peuples étaient aussi adonnés 
qu’aucua autre a la considération des auspices. Ils avaient un jeu 
familier de sorts pour, lequel ils employaient des baguettes mar- 
quées de différents signes, qui étaient jetées sur une étoffe blanche ; 
on les ramassait jensuite aprés avoir invoqué les dieux, conjecturant 
d’aprés la marque, sans doute par un procédé analogue au jeu de 
dés, la réponse affirmative ou négative des sorts', Ce procédé de 
- divination, qui est une interrogation directe, suppose la croyance a 
des dieux personnels et n’a rien de plus primitif que le vieil oracle 
de Iahvé par les sorts urim et thummim’*, Encore est-il que ce jeu de 
‘sorts, comme tous les autres, a pu exister d’abord indépendamment 
de la foi aux dieux, Mais les Germains en ayaient d'autres ; ils obser- 
vaient les cris et les vols des oiseaux *, et ce sont 1a moyens de 
divination qu’on peut dire naturels. Tacite ne donnant aucun détail, 
on ignore si ces présages eaten censés enyoyés par les dieux 
mémes. ; 

Ce que Tacite remarque de plus original est l'emploi de chevaux 


I, Tacirx, Germ., 10. . 

2, Cf. I Sam, xrv, 36-45, en lisant, au v. 41, d’aprés le (gree: « Tahyé, dieu 
d’lsraél, si la faute esten moi ou en Jonathas mon fils, donne urim; si la faute 
‘est en Israél ton peuple, donne tummim. » Le méme procédé divinatoire est 
supposé dans Jos. vit, 16:18. 

3. Tacits, loc. cit. 
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pour la divination : les Germains nourrissaient a frais communs 
dans les bois sacrésun certain nombre de chevaux blancs: qui n’étaient 
associés a aucun travail de homme; pour prendre l’oracle, on les 
attelait A unchar sacré, et le prétre ou le chef les suivait, observant 


leurs frémissements et leurs hennissements. C’était le présage auquel 


tous avaient le plus de confiance, parce que, si les prétres élaient 
considérés comme les ministres des dieux, ces chevaux en étaient 
les confidents '. A supposer que Tacite ait rendu bien exactement la 
pensée des Germains, il n’est point téméraire de supposer que ces 
chevaux n’étaient point les confidents des dieux comme un ami peut 
étre dépositaire des secrets que lui confie son ami, mais parce qu’ils 
participaient de la divinité méme, qu'ils incarnaient les dieux ov 
quiils étaient eux-mémes des dieux. C’est en vertu de cette qualité 
divine, qu’ils possédaient, qu’ils portaient en eux les secrets du destin 
et quiils les laissaient transpirer par leurs mouvements et leurs hen- 
nissements ; ce n'était point pour les avoir appris de la divinité. La 
considération du cbeval n'est peut-étre pas indépendante de celle des 
dieux, mais c’est que le cheval est animal divin; ce n’est pas un 
organe arbitrairement choisi pour recevoir la communication d’en 
haut. Les Germains se contentaient de regarder et d’écouter le che- 
val : d’autres peuples ont ouvert. l’animal sacré pour lire dans ses 
entrailles la pensée que les Germains erpynient percevoir dans ce 
quils regardaient comme sa parole. 

Pour connaitre-par avance l’issue d’une expédition faparennte; ‘Als 
se procuraient de maniére ou d’autre un homme de la nation ennemie 
et ils l’obligeaient a se battre avec un de leurs guerriers. L’issue de 
ce combat singulier était censée devoir étre celle de la bataille géné- 
rale ®, Et l’on nest pas trés loin ici du sacrifice divinatoire. De plus 
le rite parait bien ne tenir que de lui-méme sa signification oracu- 


laire. Sans doute on peut toujours dire que les dieux manifestent par 


la fortune de ce duel le résultat futur dela lutte commune. Mais 
cette fois il est évident que le présage porte en lui sa significa- 
tion. Comme les rites préliminaires de chasse et de péche chez les 
non civilisés, celui-ci est une répétition préalable du combat: qu’on 
va livrer ; seulement la répétition symbolique se joue avec le méme 
sérieux que le combat, parce que l’on se propose ici de savoir l’issue 


du combat projeté, sinon de la préparer. Chaque homme représente | 


un peuple ; c’est pour ce motif que l’individu porte avec lui le sort 
de sa nation, et le signifie dans sa défaite ou dansson succés. Le sym- 


1. Tacitx, loc. cit. « Se enim ministros deorum, illos conscios putant. » 
2. Tactte, loc. cit. ‘ 
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bolisme est pareil 4 celui du rite romain qui consistait a enterrer 
vivants un homme et une femme de la nation ennemie, afin de préfi- 
gurer et de prédéterminer l’extermination de celle-ci! ; et, si Pinten- 


‘tion est différente dans les deux cas, la signification de l’un et de 


Vautre résulte de sa nature méme et de ses conditions, ou l’idée d’une 


intervention divine, révélatrice ou opérante, ne peut étre qu’acces- 


soire et comme superposée. Vu la place assez restreinte qu’occupaitle 
sacrifice dans la religion des Germains, l’on n’est pas surpris que 
Tacite ne le signale point parmi leurs moyens de divination. 

On peut a peine considérer comme une révélation divine la divi- 
nation qui se pratiquait, au dire de Saxo Grammaticus, chez les 
Slaves de l’ile de Riigen, dans le sanctuaire de Svantovit, pour pré- 
sager l’abondance ou la disette de l’année suivante. Svantovit tenait 
en main une corne a boire que l’on remplissait a l'occasion de la féte 
qui se célébrait annuellement aprés la-moisson. Le prétre, qui seul 
entrait dans le sanctuaire, examinait si le liquide offert l'année pré- 
cédente avait ou non baissé par rapport a un point déterminé, parce 
que c’était signe de disette ou d’abondance pour |’année qui allait 
venir. Il versait ce reste en maniére de libation aux pieds de la sta- 
tue, remplissait de nouveau la corne, faisait mine de lVoffrir au dieu, 
lui adressait une priére solennelle pour lui-méme et pour le pays, 
buvait d’un trait le contenu dela corne, la remplissait 4 nouveau et 
la remettait dans la main droite de Svantovit. Par ou l’on voit que 
cette coupe n’était pas alors offerte au dieu, mais placée en lieu con- 
venable et sir pour l’oracle qu’on en tirerait a la féte prochaine ?. 

La considération des entrailles, spécialement du foie, dans les 
sacrifices divinatoires, tient certainement aux idées qu'on s est 


- d’abord faites sur le siége des sensations, des sentiments et des idées 


dans l'homme. Si l'on avait pensé que ce siége était le cerveau, c’est 


le cerveau des animaux dont on aurait observé minutieusement l'état. 


et les particularités. Les hommes incultes supposent que_les animaux, 


constitués de méme facon que  homme,ont le méme travail intérieur 


de pensée, de sentiment et de volonté, dans les mémes conditions : 
il ne leur manque que la parole. Lorsque l’observation se fait plus 
attentive, que les hommes remarquent et entendent maintenir la dis- 
tance qui les sépare des bétes, ils n'admettent plus que la pensée se 


trouve naturellement dans celles-ci ; ils continuent pourtant a vou-— 


loir lire une pensée révélatrice dans les entrailles des animaux, et ils 


1. Supr.,; p. 112. 
2. Historia Danica, ap. Licur, La Mythologie slave (Paris, 1901), 81. 
3. On trouvera plus loin, p. 278, un exemple de divination par le sacrifice 


chez les Lithuaniens. 
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professent qu’elle y est par la volonté des dieux, Mais l’on n’aurait 
pas eu motif de choisir le foie des victimes comme siége de loracle, 
sil’on n’avait d’abord admis que ce foie dans la béte était l’organe | 
naturel de la pensée, comme il était censé l'étre dans ’homme. La 7 
croyance aux dieux, l'idée de leur intervention dans |l’oracle, la con- c 
sidération des animaux comme des étres tout a fait inférieurs a 
l'homme, et incapables de porter en eux-mémes une pensée si les 
dieux ne l’y mettaient tout exprés pour l’oracle, appartiennent a un 
développement de la culture humaine bien éloigné du point initial, 
ot l’animal apparaissait 4 Vhomme comme un égal, souvent méme 
un supérieur, auprés duquel il pouvait s’instruire et qui n’était pas 
seulement propre a le nourrir. C’est a ce point de départ qul ant 
remonter pour expliquer les origines de la divination. 2 
Du reste, le choix d’un organe spécial, intérieur et réellement vital, 
implique déja quelque attention au fonctionnement de la machine 
animale et humaine. L’emploi oraculaire des écailles de tortue dans 
Pantiquité chinoise’ et celui des épaules de cerf chez les anciens 
Japonais * ne supposent pas le rudiment de psycho-physiologie 
qu’atleste l’extispicine. L’omoplatoscopie n’a pas été en usage que 
chez les Japonais *. Ceux-ci dépouillaient une omoplate de cerf et 
Vexposaient a un feu brillant; les fissures qu’y produisait la chaleur 
fournissaient les indications de l’oracle ; le feu obligeait donc l’os a 
les laisser voir, comme il oblige le blé a dire le cours du grain dans 
le moyen divinatoire qui a été cité plushaut. Sans doute le cerf était- 
il pour les anciens Japonais un animal respectable, une béte qui 
Savait, et Ton tirait sa science de son omoplate comme on I’aurait- 
tirée de son sabot, si l’on n’avait trouvé plus facile la lecture sur 
l’omoplate. C’était si bien l’oracle du cerf, et non un oracle des dieux, 
que les dieux mémes, dans les temps mythiques, étaient censésl’avoir 
pratiqué pour leur besoin‘. Ce qui n’a pas empéché la divination de 
devenir une « consultation du coeur des dieux *». L’oracle du cerf fut 
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1. Voir Tcheou li, xxtv. On apprend 1a, art. du grand augure (Brot, II, 69-70), 
qu'il y avait trois méthodes pour l’observation des fissures sur l’écaille de la 
tortue, cent vingt configurations de fissures pour les trois systémes et douze 
cents réponses. La divination par la plante. chi (achillée) n’était pas moins 
compliquée pour ce qui est de linterprétation, bien qu'elle fit plus simple 

,comme opération. L’un des cing livres sacvés, le Yi king,n’est qu’une méthode 
de divination par l’achillée: « Dans toutes les grandes affaires d’Etat », dit 
Theou li, xxiv, 25 (Bror, I, 81), « d’abord on fait la divination par la plante 
chi ; ensuite l’on augure par la tortue. » 

2, Revon, art. Divination (Japanese), dans Hastines, LV, 802. 

3. Voir Revon, loc. cit. 

4. Revon, 8or. 

5. Aston, 339; ef. REVON, Sor. 
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remplacé chez les Japonais par celui de la tortue, emprunté aux 
Chinois ', Le procédé était le méme. On se servait d@écailles dont on 
avait provision pour cet effet. L’écaille étant ce qu'il y avait de plus 
consistant dans la tortue, on admit qu'elle retenait toute la vertu de 


-Vanimal. Et cette vertu était considérable, car la tortue était un ani- 


mal qu’on disait vivre trés longtemps et savoir infiniment de choses 
La partie inférieure de l’écaille servait seule pour les consultations ; 
cette partie formait une espéce de carte augurale * ; pour l’enduire de 
sang au renouvellement de l'année on sacrifiait une victime 5. Sans 
doute voulait-on rafraichir la vertu de l'oracle, mais si les réponses 


* faisaient connaitre les volontés du ciel, elles n’étaient sans doute pas 


/ 


comprises originairement comme une révélation d’en haut. Elles se 
déduisaient, comme dans l’oracle japonais, des fissures qui se pro- 
duisaient dans |’écaille par l’effet de la chaleur, 

La divination par le foie a eu son centre principal et peut-étre son 
origine dans les anciens cultes de la Mésopotamie. Foie et coeur sont 
des termes qui s’emploient a peu prés comme synonymes dans les 
textes babyloniens et assyriens pour désigner le siége de la vie phy- 
sique. « Que ton cceur se calme, que ton foie s’apaise », lit-on fré- 
quemment dans les priéres adressées aux dieux *. La méme équiva- 
lence se rencontre dans le langage de l’Ancien Testament *. Mais il 
semble qu’on ait été frappé d’abord et surtout de limportance du 
foie, considéré comme siége propre du sang, de l’Ame et de la vie. 
Pour qu'on ait eu'l'idée de chercher dans le foie d’un animal des ren- 
seignements sur les faits humains de l'avenir, il a fallu supposer une 
participation mystique moyennant laquelle animal était plus ou 
moins membredu groupe humain prés duquel il vivait, une sorte 
didentité physico-morale analogue a la relation totéemique telle 
quelle existe, par exemple, chez les Arunta d’Australie, mais quin’a 
pas besoin d’avoir été précisément totémique. Le privilége exclusif 
du foie de mouton chez les Sumériens et les Sémites de Mésopotamie 
pourrait tenir 4 ce que cette pratique divimatoire est née dans un 
milieu ot: le mouton était le principal animal domestique, supersti- 
tieusement considéré, tout en ayant sa vie comme mélée a celle des 
hommes ; et ce serait 4 raison méme de cette communauté diexistence 


. REVoN, 802. 
9. Cf, Feheou li, xxiv, 13-15 (Btor, 74-5). 
3, Tcheou li, xxiv, 19. Liki, c. iv, Yue ling, a. 6, 11, place cette cérémonie 
au premier mois d’hiver; Tcheou li, au commencement du printemps. Li ki dit 
qu’on enduit pareiilemént de sang les brins d’achillée. 
4. Voir Jastrow, Die Religion Babyloniens und Assyriens, I, ath y 
5. Cf. Prov. vit, 23; LAM, WM, 11. 
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qu’on aurait pensé pouvoir lire dans le foie de cet utile compagnon 
ce qui intéressait la fortune du clan, puis du village, puis de la cité, 
puis du royaume, a mesure que le pene se oral s‘organisait et 
grandissait. é 

On pourrait, 4 la vérité, supposer que Vidée de la divination par le 
foie serait venue tardivement, naissant’du sacrifice. déja regardé 
comme moyen de communiquer avec les dieux, et a raison de la par- 
ticipation qui s’établit entre la victime et le dieu par la consécration 
sacrificielle, C’est bien ainsi que l’entendaient les Babyloniens dans 
les temps historiques, admettant que le dieu venait dans Ja victime 
pour y mettre l’oracle. Mais cette explication est celle d’une théolo- 
gie trés avancée, plus avancée, semble-t-il, que celle qui est au fond 
du rituel qu'elle concerne. Car, 4 Babylone, comme en maint autre 
endroit, le sacrifice oraculaire, qui s’entoure de sacrifices aux divi- 
nités, ne s’adresse lui-méme a aucun dieu et ne se fait qu’en vue de 
Voracle. Chance est done aussi quil ait été d’abord pratiqué pour 
lui-méme, pour le présage, sans égard A des dieux d’oracle, qui 
appartiennent a une phase plus récente de la religion. Ce qui con- 
firme encore cette hypothése est que la coutume s'est rencontrée 
souvent, si une premiére consultation n’était point favorable, d’en 
faire une seconde. Une telle fagon de procéder tient a la considération 


magique de l’opération divinatoire ; car il ne s’agit pas précisément 


de recommencer une expérience peut-étre mal réussie, mais de réagir 
contre le pronostic facheux en en produisant un autre ; or, si le pre- 
mier présage avait été considéré d’abord comme une révélation 
divine par le moyen du sacrifice, il n’y avait pas lieu de pousser plus 
avant. Le second sacrifice, en effet, n’est pas plus une offrande que le 
premier et ne peut étre regardé comme une supplication adressée au 
dieu pour quil change d’avis. 

Il est donc probablement inutile de se demander si l'idée de |’ oracle 
provient de ce que la victime a été identifiée au dieu, ou bien de ce 
que l’'Ame de la victime aura été censée s’unir 4 l’Ame du dieu, en 
sorte que l’on aurait cru pouyoir lire dans le foie de la victime les 
sentiments du dieu '. Bien moins encore y a-t-il lieu de supposer® que 
la raison premiére du sacrifice animal dans les anciens cultes méso- 
potamiens pourrait avoir été la volonté de surprendre aux dieux 
leurs secrets. Si larges quaient été la place de la divination et celle 
du sacrifice divinatoire dans le culte babylonien, on ne saurait voir 
dans le sacrifice de divination le point de départ de tous les autres. 


1. Hypothéses de Jastrrow, I, 414. 
2. Avec le méme, II, 218. 
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Le service des dieux comportait, 4 Babylone comme ailleurs, quantité 
de sacrifices qui ont une origine indépendante de Ja divination et 
qui, aux temps historiques, se présentent comme des offrandes. Ce qui 
parait vraisemblable-est la priorité du sacrifice divinatoire ayant sa 
raison d’étre et sa fin en lui-méme, sur le sacrifice ot les dieux sont 
supposés révéler par le moyen de la victime les secrets de l'avenir, 
Mais il y a eu, dés lorigine, comme une lueur de divinité dans la 
béte immolée pour la divination, de telle sorte que la transition s’est 
faite peu a peu sans difficulté entre la recherche du présage dans 
animal plus ou moins divin, et la consultation du dieu parle présage 
inscrit dans l’animal consacré. 


I 


La divination par lexamen du foie d’un mouton sacrifié n’est 
qu'une des nombreuses pratiques oraculaires dont usaient les Baby- 
loniens ; mais c’est une des plus importantes, et sans doute vient- 
elle au second rang, immédiatement aprés l’astrologie. Les devins 
formaient une catégorie spéciale de prétres qui portaient le nom de 


- bari, «voyant», non pas VYhomme quia des visions, mais celui qui 


observe, qui discerne des signes et par la voit les choses secrétes. 
Les patrons de sa fonction sont deux dieux célestes, Shamash, le dieu 
“soleil, et Adad, le dieu de l’atmosphére ; mais le principal est Sha- 
mash en son temple de Sippar ‘. Le domaine de la divination s éten- 
dant 4 l’infini, et certaines parties, comme l’astrologie et l’liépatos- 
copie ayant été traitées avec une méthode minutieuse qui en faisait, 
au moins quant a l’appareil, des sciences fort compliquées, on peut 
croire que ce sacerdoce comportait certaines spécialisations. 

A en juger d’aprés les fragments de rituel qui nous sont parvenus 
la liturgie des sacrifices accomplis par le prétre devin était extréme- 
ment touffue”. Elle variait d’ailleurs selon la nature et l'importance 
de la consultation. Le sacrifice proprement divinatoire était précédé 
de nombreux sacrifices 4 diverses divinités, sacrifices de caractére 
commun, simplement impétratoires, coordonnés 4 l’obtention de = 
Yoracle, et d’un oracle favorable. Car la divination, qui ne procéde 
pas de lareligion, en tant que la religion est un culte de divinites, 
ne s’accommode a Ja religion que par une sorte de compromis qui 


1. Jastrow, U, 151. 
2. Textes dans Zimmern, Ritualtafeln fir den Wahrsager, Beschworer und 


Sdnger (Leipzig, 1896-1901). 
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n’est pas loin d’étre une contradiction. On croit avoir un moyen sir 
de connaitre l’avenir ou telles choses secrétes; d’autre part, on en est 
venu a penser que les dieux possédent naturellement cette connais- 
sance et qu’ils ont pouvoir plus ou moins arbitraire sur les choses de 
ce monde; avant d’effectuer le rite magique dans lequel se révéle le 
secret cherché, on prie les dieux de faire en sorte que le pronostic 
soit heureux, comme sile rite divinatoire n’était pas ce qu'il est, un 
moyen censé infaillible de connaitre le sort déja fixé. On s’efforce a 
Ventendre comme une révélation actuelle de volontés divines. 

Les sacrifices préliminaires se multipliaient, accompagnés d’of- 
frandes variées. Le rituel du bari convient 4 un peuple qui vit 
dans l’abondance et 4 des potentats dont les richesses sont inépui- 
sables. Avant qu’on en vienne a la consultation, les préparations 
sacrificielles se succédent ‘ en ’honneur de divinités pour chacune 


desquelles on dispose un petit autel a feu ; derriére le réchaud il y a_ 


une table ot l’on met pots de vin de sésame, pains de fine farine, miel 
et beurre, sel. Le prétre recommande son client a la bienveillance 
des dieux ; on tue la victime qui revient a chacun, réservant au dieu 
la cuisse droite, les rognons et un morceau a rotir. On enléve la pré- 
paration, et bientot on en recommence.uneautre iseqw ace qu’arrive 
enfin le sacrifice de consultation oraculaire. 


Comme il ne fut sans doute jamais matiére ou l'on ett plus souvent 


Voccasion d’appliquer le principe des exceplions qui confirment la 
régle, la formule de consultation faisait une longue énumération des 
accidents, manquements et impuretés qui pourraient empécher le 
dieu de répondre favorablement?. On peut croire que toutes ces 
causes par lesquelles l’oracle était censé pouvoir étre empéché ou 
vicié avaient été peu a peu décogvertes pour expliquer la faillite des 
_pronostics en plusieurs occasions. Car on doit admirer ici la puis- 
sance dela foi quia trouvé moyen de maintenir pendant des siétcles 
certains procédés que l’expérience ne pouvait confirmer, que méme 
elle infirmait constamment. Et les procédés ne laissaient pas de s'éla- 
borer en un systéme de plus en plus perfectionné, véritable science de 
Yabsurde, qui dura aussi longtemps que le peuple méme qui l’avait 
_construite. L’apparence de science contribua .certainement a faire 
durer le systeme. Cependant nul exemple peut-étre ne montre mieux 


1.. Voir, par exemple, ZIMMERN, 96-111, Le rituel dit expressément: « Sans 
présent ou don le bdru ne doit pas s’approcher du lieu de jugement, si élever 
le baton de cédre ; autrement les dieux ne lui diraient aucune parole de mys 
tere. » Cf. Ex. xxi, 15; xxxiv, 20; Drur. xvi, 16 


2. Voir Martin, Textes ues assyriens et babyloniens (Paris, 1903)' 
108-111. 
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et la faiblesse de laraison humaine, méme cultivée, et le besoin d’une 


foi qui donne 4 l'homme consistance dans la vie, dit son appui n’étre 
qu'une illusion de son esprit. 

L’énumération des’ manquements possibles n’était pas qu’une 
excuse faite au dieu, e’était une conjuration contre leur effet naturel. 
La formule, qui énoncait d’abord l’objet de la consultation, se termi- 
nait par une adjuration 4 Shamash: « Dans ce mouton sois pré- 
sent’ », ou s’exprime trés nettement lidée qu’on se faisait de 
Voracle dans les temps historiques. C’est donc le dieu qui prépare le 
foie de la victime pour le présage qu'on va lire. Au moins dans cer- 
taines occasions, le devin, qui portait un baton de cédre comme 
insigne et instrument de sa fonction, soufflait par ce baton, qui sans 
doute était creux, dans Voreille gauche du bélier la question pour 
laquelle était demandé Voracle ?. Si cette communication s’adressait, 


comme il semble, au bélier, et non a Shamash, le rite prouverait 


encore que la consultation s'est d’abord adressée a l’animal lui-méme, 
qu'on aurait tué aprés linterrogation, pour lire dans son foie la 
réponse qu'il ne pouvait donner par la parole. 

On avait soumis le foie de mouton 4 une véritable étude. Le Musée 
britannique posséde un foied’argile * quiservait sans doute a l’instruc- 
tion des jeunes devins, La surface de cet objet est partagée en une cin- 
quantaine de petits compartiments dont chacun avait son nom et don- 
nait on pouvait donnerlieu a des observations spéciales. De trés bonne 
heure,dés le temps des plus anciens souverains de race sémitique, Sar- 
gon et Naram-Sin,on avait pris notedes observations faites, marquant 
le rapport de tel indice avec tel événement ‘. On avait la comme un 
répertoire qui servait de régle pour la solution des cas nouveaux, 
auxquels on faisait application des principes qui étaient censés établis 
par la pratique ancienne. Le devin avait besoin d’étre exégéte. Le 
rapport initial du signe a la chose signifiée se fondait sur des asso- 
ciations dont on percoit au moins quelques-unes : le développement 
de la vésicule du fiel marquait aceroissement de puissance, une dépres- 
sion a la « porte du foie » signifiait diminution du pouvoir ; des signes 
au coté droit étaient favorables, au cété gauche défavorables, et ainsi 
de suite °. Le foie ne disait pas seulement la fortune des expéditions 


¢ 


*1. Martin, text. cit. 
2. ZIMMERN, 214-215. 
3. Cuneiform texts from Sh se tablets, VI, pl. 
4. Jastrow, II, 224 ss. ; 
5. Jastrow, II, 220-223; 245 ss. Indications sommaires dans Kina, art. Divi- 
nation (xegeo vay losrany: Hastines, LV, 784, et dans Jastnow, Aspects of reli- 
gious belief and practice in Babylonia and Assyria (New-York, 1911), 169 ss. 


yp LE SACRIFICE 


guerriéres, il pouvait répondre sur toutes les affaires de I’Etat,la cons- 
truction destemples, sur l'avenir, les intéréts et la santé des mngiviets 
mais surtout du prince !. 

Le défaut de signes caractéristiques ou leur contradiction étaient 
compris en refus de réponse, motivé par quelque manquement dans 
les premiéres préparations sacrificielles. On multipliait les sacrifices 


de supplication pour décider le dieu a parler nettement °. 


En Israé! au temps des rois, la divination semble éclipsée par la pro- 
phétie d’inspiration. Lorsque Hzéchiel représente Nabuchodonosor, en 
marche vers! Occident;s’arrétant au nord dela Palestine pourconsulter 
ses oracles et savoir s’il doit se diriger vers la capitale des Ammonites 
ou vers Jérusalem, le prophéte mentionne,entre autres moyens de divi- 
nation, l’inspection du foie, mais il parait bien en parler comme d'un 
procédé proprement babylonien®.La Loifait braler sur l’autel delahvé 
le lobe du foie des animaux immolés: que ce soiten maniére de protes- 
tation contre la pratique divinatoire, on a pule supposer * ; mais il 
faut bien avouer qu'une telle forme de protestation, qui attribue au 
foie la place d’honneur dans le sacrifice, est aussi invraisemblable 
que possible ; le foie appartient bien plutét a la part de Jahvé comme 
membre vital, pour la mémeraison que le sang, et sans aucun égard 
a la divination, méme pour la condamner. C’est Vimportance du 
morceau qui le fait choisir ici pour loblation, Ja pour la consultation 
oraculaire. 


Des foics d’argile couverts de signes cunéiformes ayant été trouvés” 


a Boghaz-keui,il ne parait pas douteux queles Hittites ont pratiqué la 
divination par le foie dans les mémes conditions que les Babyloniens 
et qu’ils laleur avaient empruntée °, Par cet emprunt ancien pourrait 
s’expliquer, les Hittites ayant servi d’intermédiaires, la communica- 


tion du méme procédé divinatoire a des peuples méditerranéens - 


tels que les Grecs et les Etrusques. 
Un élément de divinationse rencontrait, dans tous les sacrifices hel- 
léniques, mémes les sacrifices ordinaires d’impétration ou d’action 


de grace, puisque l’on s’assurait, par l'état des entrailles, que le sacri-_ 


fice était agréé ou non par les dieux, et que l’on en tirait méme des 
présages pour les sacrifiants. On peut voir, par exemple, la descrip- 
tion du sacrifice dans ] Hlectre d’Kuripide. Oreste ayant dépouillé et 


1. Jastrow, Aspects, 199. 

2. Cf, ZiIMMERN, 215-219, curieux rituel ou la présentation de chaque victime 
s'accompagne de son éloge individuel, pour la faire agréer des dieux de l’oracle. 

3. Ez. XXI, 26. 

4. Tserhow: Religion, Ul, 231, n. 10; Aspects, 172, n. 2 

5. Jastrow, Aspects, 191. 
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es 


ouvert le corps de la génisse sacrifiée, Egisthe prend les partiessacrées 
des entrailles et les observe : « or, undes lobes y manquait ; de plus 
les portes du foie et la vésicule regorgeaient de fiel,annongant un pro- 
-chain malheur a celui qui les interrogeait » ‘. La considération 
altribuée au foie dans ces occasions communes pourrait bien étre due 
a une influence des sacrifices spéciaux de divination, importés peut- 
étre de l’étranger, surles sacrifices ordinaires. Les descriptions de 
sacrifice dans les poémes homériques ne mentionnent pas cet examen 
oraculaire des entrailles, bien qu’elles signalent le traitement qui leur 
est fait tout aussitét que la victime est immolée. L’on s’explique 
aisément que la résistance de l’animal que l'on conduisait A J’autel 
ait été comprise en facheux présage’ ; mais ce présage n’avait pas de 
' signification spéciale. L’attention donnée au feu du sacrifice et ala 
maniére dont brilaient les morceaux quiy étaient jetés *estencore un 
trait qui mapparatt Bee dans les poémes homériques et qui a chance 
d’appartenir a ce qu’on pourrait appeler le er ewoRpament oraculaire 
du sacrifice chez les Grecs. 
Les Grecs ont connu des sacrifices ‘spéciaux pour la divination‘, 
sacrifices non mangés, qui avaient leur fin en eux-mémes, comme 
les sacrifices spéciaux pour le serment, et dont il ne semble pas qu’on 
les ait offerts & aucune divinité. Ce fait n’est pas sans signification, 
quelle qu’ait été chez les Grecs l’origine de ces sacrifices, parce qu’il 
tend 4 montrer, ici comme ailleurs,que le sacrifice divinatoire est par 
lui-méme un acte magique pour pénétrer le secret du destin, non un 
moyen de solliciter les révélations de la divinité.Ces sacrifices avaient 
lieu surtout dans les expéditions militaires, avant les combats, les 
marches périlleuses et toute opération difficile et considérable. Méme 
en ces occasions, un sacrifice ordinaire, 4 commencer-par celui des 
bétes immolées pour l’alimentation de l’armée, pouvait fournir des 
_présages *. Mais les sacrifices spéciaux avaient plus d’importance 
pour l’augure, qui était leur objet propre, et que tenaient d’eux pro- 
bablement les sacrifices communs. Les sacrifices spéciaux n’étaient 
‘point mangés par les hommes ni offerts sur les autels des dieux. 
Autre particularité significative : ils n’étaient accomplis ni par les 
chefs de l'armée ni par les prétres des dieux, mais par des devins pro- 
fessionnels °, qui accompagnaient les chefs et les assistaient. Les pré- 


1. Trad. Hiwstrn, I, 178. 

. Stencei, Gr. Kultusalt. 58. 
3. StENGEL, loc. cit. 

. Appartenant a la eatégorie des sgayia. Cf. StrenceL, Opferbrduche, 92-102. 
5. Srencei, Gr. Kult., 57. 

6. wcveets. 
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sages ne se déduisaient pas uniquement de Pinspection du foie, 
comme chez les Babyloniens ; et bien que l’on distinguat dans le foie 
plusieurs régions, il ne semble pas que la division de cet organe ait 
élé poussée aussi minuticusement qu’a Babylone, ni que linterpréta- 
- ion des signes ait constitué une science traditionnelle aussi complt- 
quée. Aprés examen du foie, l’on jetaitau feu le fiel, probablement | le 
foietout entier,aussi la vessieavec son contenu ;l’on observait ce que 
devenait alors l’intensité du feu et comment éclataient les morceaux 
dans la flamme '. Si le feu faiblissait, sila flamme ne montait pas 
droite, si les piéces de la victime brilaient nral ou ne brilaient pas, 
e’était mauyais présage et l’on abandonnait l’entreprise, ou bien 
Vou recommengait l’expérience *. Ces sacrifices pouvaient se faire 
partout, et le bicher n’était pas sur un autel; aucune libation n’ac- 
compagnait le sacrifice ; on bralait ou on enterrait ensuite les mor- 
ceaux quine servaient pas a la divination, ou: bien, sion n’avait pas 
le temps d’en disposer, ainsi, on les abandonnait sur place *. Tant il 
est vrai que l’oracle était le tout de cette opération sacrée. La-victime 
avait bien,en effet, son genre de consécration, mais qui de soi n’était. 
coordonné ni au service des dieux nia la communion des hommes 
avec la divinlté. 
La part assez large faite a la divination par le feu ne permet guére, 
semble-t-il, de rattacher ces sacrifices a une influence de lAssyrie sur 
les cultes helléniques par l’intermédaire de Chypre. L’influence de 
-Babylone et de l’Assyrie, qui parait assez probable, ne se sera pas 
exercée directement, mais elle sera venue par les populations del Asie 
/ mineure, en atténuant quelque peu le caractére propre des sacrifices 
bahyloniens et en sechargeant d’ éléments nouveaux. Le foie de mouton 
n’avait pas dans les pays helléniques le privilege dont il jouissait a 
Babylone. Chez les Grecs les victimes des sacrifices divinatoires 
étaient le bélier et le taureau; dans les derniers temps, la divination 
se vulgarisant, on utilisa des entrailles de chien ; aux tempsromains,on - 
parle de divination par les entrailles de se pratique venue peut- 
étre aussi de l’Orient, mais non de Babylone ; be la théurgie aurait 
connu la divination par les entrailles humaines *. Cette derniére aber- 
ration, dans la mesure ow |’on devrait la tenir pour attestée, n’est 
point non plus d’origine babylonienne, bien que sans doute on n’y 
doive point voir, non plus que pour les précédentes,une simple appli- 


1. StENGEL, Opferbr., 99. 

2. STENGEL, Gr. Kult., 58. 

3. STENGEL, Opferbr., 99. 

4. Boucu&-LECLERCQ, art. Divination, dans DAREMBERG-SAGLIG, II, 248 
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cation du principe qu’établissait antérieurement la divination par les 
entrailles des béliers et des taureaux. 

Oblations et sacrifices préliminaires a l’'incubation' chez Ascle- 
pios sont impétratoires de révélation et non divinatoires. I] en va de | 
méme pour les sacrifices d’introduction auprés de Trophonios, par 
lesquels seulement on présageait si le consultant devait étre admis 
chez le dieu ?. La consultation d’Amphiaraos, oracle d’incubation ot 
laréponse divine vient au sacrifiant couché et endormi sur la peau du 
du bélier immolé *, présente un caractére mixte: on dirait que la vic- 
time se confondait plus ou moins avec le héros consulté, et que le dieu 
ou l’esprit bélier parle en songe au sacrifiant. Sorte d’inspiration 
recherchée par un procédé qui conviendrait ala divination. A Delphes, 
lespéce de consultation par lachévre, précédant V’oracle de la pythie 
et indiquant sil’on pouvait ou non procéder a celui-ci ‘, n’a pas plus 
de portée que les sacrifices d’introduction chez Trophonios. Le présage 
' était favorable, et le dieu était censé prét a répondre, si l’eau froide 
jetée sur la téte de la victimela faisait trembler de tous ses membres ; 
e’était une sorte d'inspiration de la chévre,. préludant a celle de la 
pythie ; ; il pourrait étre risqué d’y voir un rite de divination primiti- 
vement indépendant. 

La distinction des victimes « animales » ou d’oblation, et des vic- 
_ times « consultatoires » ou d’oracle, était classique chez les Htrusques’. 
‘Un foie de bronze, trouvé a Plaisance en 18979, porte des divisions et 
des annotations comme en portaient les modéles de Babylone °. On 
sait dune maniére générale que l’art divinatoire était extraordinai- 
rement développé en Ktrurie, et que Ja science de l’haruspice pouvait 
- supporter a tous égards la comparaison avec celle du devin babylo- 
’ nien, mais de toute cette discipline on ne connait guére en détail que 
ce qui en a été volontairement emprunté par les Romains pour leur 
usage. Il arrivait que le sénat consultat ofliciellement les haruspices 


1. STENGEL, Gr. Kult., 65-70. Aristopyann, Ploutos, 656 ss., parle de gateau 
bralé en ’honneur du dieu et d’autres gateaux et de figues déposés sur la table 
@offrandes, d’un pot de bouillie qu’une femme avait apporté et qui était auprés 
delle pendant la nuit, pour le dieu. : 

2. Pausantas, IX, 37. 

3. Puimostrate, Vita Apoll. Il, 39, Pausantas, I, 34. Le rite de la peau ne se 
présente aucunement comme une purification, et il n’y a pas lieu de le com- 
parer (avec Harrison, 28) a la purification par le Ards xmdrov, dont il sera ques- 
lion plus loin. 

‘4. Pruraraqur, De def. orac., 46, 4g, 51. 

5. Voir les textes dans Tuurtn, art. Haruspices, Pauty-Wissowa, VII, 2449- 
2450. é, 

6. THuLtn, 2452. Voir la reproduction avec celle du foie d’argile babylonien _ 
dans JAsTRow, Aspects, 190. 
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d’Etrurie, les faisant venir pour prendre leur avis. Ils avaient des 
secrets pour l’interprétation des foudres, pour la « procuration» des 
prodiges ou monstruosités. La divination par les entrailles des vic- 
times était la troisiéme partie de leur science. Et c’était celle-la que 
mettaient en ceuvre les haruspices, praticiens libres, qu’on voit aupres 
des chefs d’armée ou des gouverneurs de province ; ils tenaient a 
cété de ces personnages la méme place que les devins grecs auprés 
des chefs d’expédition guerriére. Avec le temps ce mode de divina- 


tion avait emporté sur l’auguration romaine par le vol des oiseaux 


et les poulets sacrés '. Le moyen d’oracle était le foie de mouton, 
exceptionnellement celui du veau ; avec le temps, examen s’étendit 
aux autres organes intérieurs, mais, dans l’antiquité les haruspices, 
comme les devins eS Babylone, interrogeaient seulement le foie avec 
la vésicule biliaire : 

Un trait général de Vharuspicine étrusque mérite d’étre ici rappeleé : 
le principe des haruspices, au dire de Varron, était que « chacun 
devait sacrifier selon son rite* ». C’est pourquoi toutes les expia- 
tions quils indiquaient concernaient les divinités de Rome, et les 
dicux de I’Etrurie n’intervenaient en aucune facon dans les réponses. 
La profession d’un tel principe ne saurait étre uniquement due a la 
répugnance, toute relative, qu’auraient pu avoir les Romains pour 
Yintroduction de dieux et de rites étrangers; elle doit tenir, du 
moins en partie, ace que toute cette discipline avait été dans son 
origine, et méme jusqu’a un certain point dans son développement, 
indépendante du culte des dieux, et qu'elle restait telle aprés plu- 
sieurs siécles,les oracles divinatoires n'étant pas compris en message 
direct de telle ou telle divinité étrusque *. Les livres sacrés ot toute 
celte science était contenue n’étaient d’ailleurs pas regardés précisé- 
ment comme une révélation divine: on les attribuait 4 un certain 


1. Wissowa, 548. 

2. THULIN, 2450. 

3. Varron, De ling. lat. VII, 88: « Cum aruspex praecipit, ut suo quisque 
ritu sacrificium faciat. » ; 

4. On dit que, sur le foie de Plaisance, des places sont assignées aux dieux 
de l’Etrurie, correspondant a celles quwils ecenpent dans le ciel (THULIN, 2449). 
Cet amalgame d’astrologie et d’ cp teEiciae n’a rien qui doive surprendre. Mais 
il ne s’ensuit pas nécessairement qu’on ait commencé par croire que chaque 
dieu avait dans le foie du mouton son morceau par lequel il faisait ses révé- 
lations (THu.tn, loc. cit.). De telles combinaisons appartiennent au développe- 
ment de la science oraculaire. Ce que dit Pring, NV. H. XI, 195, du fiel de tau- 
reau, que les haruspices attribuaient « Neptuno et humoris potentiae », accuse 
plutot Pidée dinfluence que celle de révélation. La carte du fvie doit marquer 
dans quel domaine d’activité divine se trouvent le présage et son objet, non 
précisément que tel dieu parle dans telle section de l’organe. 
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s ‘Tagés, qui était sorti de terre & Tarquinium ' et en qui l’on, doit voir, 
non pas un dieu, mais la personnification méme de la eure et 
de la tradition qui se réclamaient de lui. 

Dans tous les sacrifices de l’ancien rite romain, il se faisait un 
examen des entrailles aussit6t que la victime avait été ouverte ; s 
les entrailles offraient une particularité anormale, il fallait recom- 
mencer le sacrifice avec une autre victime. Mais cet examen ne con- 
cerne que l’aptitude de la victime au sacrifice et son acceptation par 
la divinité destinataire *. Il ne s’'agit pas précisément. de divination, 
et le procédé n’était pas le méme que celui des haruspices : le sacrifi- 
cateur romain regardait les entrailles dans la béte immolée avant 
quon les retirat pour préparer l’oblation ; ’haruspice retirait les 
entrailles de la béte fraichement tuée, afin de les examiner tout a 
loisir et d’en tirer les pronostics résultant de leurs particularités. 

Les Romains avaient un sacrifice particulier pour augurer de la 
moisson : c’était « |’augure du chien » *, sacrifice pratiqué au com- 
mencement de l’été ‘, sur les détails duquel on n’est pas autrement 
renseigné. Mais le choix de la victime ne laisse pas d’étre significatif, 

- puisque le chien était chez les Romains la victime agraire par excel- 
lence : de méme qu’on tuait un chien roux pour conjurer la rouille 

du grain, on tuait aussi des chiens roux pour savoir parce sacrifice, 

_ —onne nous dit pas comment, — ce que serait la récolte prochaine. 
Les Celtes pratiquaient tous les genres de divination, y compris la 
divination par les entrailles des victimes, spécialement des victimes 
humaines, dans les consultations préliminaires aux combats. On cite 
volontiers. le cas de ceux qui, avant de livrer bataille a Antigone 

en 277, voyant que les entrailles des victimes présageaient leur exter- 


1. Crctron, De divin. If, 50. On disait de ce Tagés « illum plura locutum 
multis andientibus, qui omnia ejus verba exceperint litterisque mandaverint: 
omnemque orationem fuisse eam qua haruspicinae disciplina contineretur : 
eam postea crevisse rebus novis cognoscendis et ad eadem illa principia refe- 
_rendis. » Peut-étre n’est-il pas indifférent de rappelerque le mot haruspex signilie 
Seen caciment. «inspecteur d’entrailles ». 

2. C’est ce qu’on appelait litatio. Cf. Wissowa, 418-419. 

3. Augurium canarium. L’emploi du mot augurium montre quwil ne s’agit 
pas d’un sacrilice quelconque pour le bien de la moisson, ni d’une simple répé- 
tition du sacrifice des Robigalia pour le temps ot le grain se forme, bien que le 
sacrifice de chiens roux invite 4 reconnaitre aussi 4 ’augurium canarium une 
vertu conjuratoire. Cf. Wissowa, art. Augures, dans Pauty-Wissowa, I, 
2329-2330. : 

4. Prune, VN. H. XVI, 14. « Ita enim est in commentariis pontificum : augu- 
rio canario agendo dies constituantur priusquam frumenta vaginis exeant nec 
antequam in vaginas perveniant. » Il s’agil, par conséquent, dune cérémonie 
dont le jour se déterminait d’aprés la croissance du blé. La date fixe (3 aotut) 
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mination, se mirent a tuer leurs enfants et leurs femmes pour rache- 
ter leur vie et s’assurer la victoire’. Il ne semble pas néanmoins 
que lextispicine ait été poussée chez eux aussi loin que chez les 
Etrusques et chez les Babyloniens. Les sacrifices ne-semblent pas 
avoir été exclusivement oraculaires ; mais dans les victimes sacri- 
fiées aux dieux on croyait lire la volonté de ceux-ci, c’est-a-dire s’ils 
étaient satisfaits ou non. Les Gaulois pratiquaient un autre mode de 
divination qui pourrait bien étre plus ancien chez les Celtes que 
l'extispicine : homme voué au sacrifice était frappé au-dessus du 
diaphragme, et ’avenir se déduisait. de la fagon dont il tombait, des 
mouvements qu'il faisait avant de mourir, et de la forme qu’affectait 
le jaillissement du sang *, Onest ici sur le terrain de la divination 
pure, et les détails qui sont donnés attestent un Crue eppeIneit par- 

ticulier de cette méthode oraculaire. 

Semblable méthode était encore en vigueur chez les Lithuaniens 
au milieu du xiv° siécle. Keistut, grand duc de Lithuanie, ayant 
été vaincu et fait prisonnier en 1351 par le roi Louis de Hongrie, 
promit de se faire chrétien et de vivre en paix avec les Hongrois. En 
foi de cette promesse il accomplit un rite a la fois divinatoire et 
imprécatoire, que le chroniqueur s’abstient de qualifier sacrifice 
parce que peut-étre aucun dieu.n’y fut invoqué. Un boeuf ayant été 
amené devant le roi de Hongrie et ses officiers, le duc lui fit faire 
deux incisions au cou,parce que, sile sang jaillissait vivement,c’était 
_bon signe pour l'avenir ; or le sang vint tout de suite en abondance. 
Alors le prince de Lithuanie fit couper la téte du beuf, et se placant 
entre le corps et la téte de l’animal, il fit serment, se vouant au sort 
du beeuf's’il ne tenait pas sa promesse *. Le caractere magique de ce 
double rite n’a pas besoin d’étre démontré. On dit que le rite divina- 
toire élait encore pratiqué sur des hommes au commencement du 
xiv¢ siécle. Pour avoir présage touchant l’issue d’une campagne, on 
coupait la gorge d’un prisonnier, ou bien, lui ayant rabattu la téte 


I 


que Lypus, De mens. IV, 114, assigne au sacrifice de chiens .que l’on attachait 
tout vifs a des fourches de sureau (Piinn, V. H. XXIX, 57), ne permet peul-étre 
pas didentifier ce sacrifice a laugurium canarium, dont Pline d’ailleurs parait 
le distinguer. Cependant le motif indiqué, le silence des chiens quand les oies 
sauvérent le Capitole, a toute chance d’étre mythique; le rite a di avoir origi- 
nairement un caractére conjuratoire, comme celui des Robigalia, et peut-étre 
augural, comme Vaugurium canarium, s'il faut le distinguer de celui-ci. 

ii) PHY Ponal Do Lkaky Whe Ie 

2. DioporE de Sicile, V, 31, é% ric mrmbasme xal tod onapaypod tHy wehay ert OF 
THS TOV ALUATOS PYGEWC TO LEAAOV VOOUGL. 

3. O. Scraper, art. Divination (Litu-Slavic), dans Hastines, IV, 814, daprés 
Scriptores rerum pruss. Ul, 420, 
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entre les jambes, on lui paneer le me avec une épée : dans un 
eas comme dans Vautre le jaillissement du sang fournissait lindica- 
tion cherehée'. Ces procédés de divination sont a rapprocher de celui 
: qui a été signalé e en dernier lieu chez les Gaulois. 
: Fautil dire que l'idée du sacrifice oraculaire n'est pas. totalement . 
a absente de la tradition chrétienne, puisque saint Paul et auteur du 

- quatriéme Evangile trouvent une signification prophétique au cruci- 
= - fiement de Jésus ? La mort du Christ n’est pas seulement le fait salu- 
ae taire, elle est l'image du salut qui va s’accomplir : selon Paul, le sang 
de Jésus annonce la purification baptismale et Valliance dont I’ eucha- 
f ‘vistie sera le lien permanent?; de méme, l'Evangile johannique fait 

~~ ouvrir le c6té du Christ par (a lance du soldat, afin d’en faire jaillir 
E = Yeau et le sang quifigurent les sacrements del initiation chrétienne, 

Bs ANS ‘et eucharistie *. 
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- 9, Rom. vi,’ 3-11; I Cor. xt, 23- 25. Voir nae paiens, a ase bere 283. 
mor Te x1x, 34; [ Jean, v, 6-8. Voir Mystere paiens, POSE 
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CHAPITRE VII 


LES SACRIFICES D'ALLIANCE ET DE SERMENT 


La parole des hommes est fragile, et incertaines sont leurs pro- 
_messes. C’est pourquoi de trés bonne heure ils ont éprouvé le besoin 
de prendre des garanties les uns contre les autres en faisant accom- 
pagnerieurs engagements d’imprécations terribles, que l’on suppo- 
sait agir ala maniére d’une incantation, ou bien méme d’incorporer 
Vimprécation dans des rites significatifs, charme puissant qui acca- 
blerait le parjure. Telle est l’origine du serment et du sacrifice 
imprécatoire qui souvent lui a été associé dans les occasions impor- 
tantes. Ce sacrifice est a distinguer de ceux qui {réquemment four- 
nissent la matiére des repas d’alliance et qui ont un autre carac- 
tére que le sacrifice propre du serment: sacrifices de communion 
dans lesquels ne s’incarne pas explicitement la malédiction que 
figure le sacrifice imprécatoire et qu'il est censé devoir éventuelle- 
ment réaliser. Toutefois il y a rapport assez étroit entre les deux, et 
les riles de communion, spécialement les rites de communion alimen- 
taire par Jesquels se consacrent aussi les amitiés et les alliances, ne 
laissent pas de contenir une fagon d’imprécation implicite, un sort de 
malheur sur ceux qui violent l’amitié ou l’alliance contractée. I se 
pourrait méme que les sacrifices purement imprécatoires soient rela- 
tivement moins anciens que les rites d’engagement contracté par 
simple communion. 


Les rites de communion par lesquels les non civilisés ou les 
demi-civilisés établissent entre eux des amitiés et des alliances, tempo- > 
raires ou définitives, tendent a créer entre les contractants une sorte 
d’unité mystique, physico-morale, qui ne pourrait étre volontairement 
rompue sans qu’il en résulte, comme conséquence naturelle de cet acte 


@ 
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violent, un dommage pour son auteur. De Ja vient qu’on peut parler 


ici, jusqu’é un certain point, Vimprécation implicite ', quoique les 
rites par lesquels s’établit la participation mystique de Yunité ou 
de l’alliance ne symbolisent pas les effets funestes de l'infidéliteé, 
mais figurent seulement l’union particuli¢re qui se constitue par 
leur moyen. Ces pratiques tendent d’ailleurs souvent a s’interpré- 
ter en simples signes d’amitié, en sorte que Jlinfidélité méme 
devient porte-malheur. Mais Vinstitution des pratiques s'est fon- 
dée sur la vertu qui leur était attribuée. Il va sans dire quelle 
s'est d’abord en général inspirée de l'intérét, non d’un sentiment 
bien conscient dhumaine fraternité. De méme, la vertu du rite, 
quant a son origine, ne suppose pas la croyance a des dieux per- 
sonnels, ; 

Un sens mystique s'est attaché de bonne heure a la commensalité : 
il ne pouvait manquer d’en étre ainsi, puisqu’une considération mys- 
tique s’atl{chait aux matiéres d’alimentation. Ceux qui participent a 
une méme nourriture deviennent un dans cet aliment, parce qwils 


-participent ensemble asa vertu et sont soumis a son influence. C'est 


par le repas que l’héte entre dans la communion de ceux qui le regoi- 
vent, quil est lié-envers eux et eux envers lui, un devoir de bien- 
veillance mutuelle résultant de cette commune participation. De la 
vient dans les religions l'importance du sacrifice mangé, qui entre- 
tient une sorte d’alliance entre tous ceux qui participent a la victime, 
tant Ie dieu que les fidéles. Au Maroc, les gens qui se réconcilient 
aprés différend se donnent la main devant un homme de dieu ou 
devant le tombeau Wun saint, puis ils mangent ensemble, et il est 
admis que la nourriture ferait mal 4 celui qui ne garderait pas lamitié 
jurée ?. Quand les indigénes de Formose prennent un engagement 
mutuel, les contractants se passent le bras autour du cou et boivent 
ensemble une coupe de vin*. A Vile de Vate, dans le Pacifique, quand 
deux tribus sont en guerre, et que lune d’elles souhaite la paix, les 
gens de cette tribu tuent un ou plusieurs des leurs et envoient la 
chair aux gens de l'autre tribu pour qu’ils la mangent : ici une tribu 
se donne en aliment a l’autre pour que les deux soient une méme 
chair et cessent de se détruire ‘. Chez les Bambara, deux chefs qui 
veulent vivre en paix l'un avec l’autre mangent ensemble, eux et 


1, WESTERMARGK, I,586-592, I1,208-209, a fait valoir cette idée, peut-étre jusqu’a 
Vexagération. 

2. WESTERMARCK, II, 623-604. 

3. Mac Cutrocu, art. Covenant, dans Hastinas, IV, 208. 

4. Mac Currocn, loc. cit. 
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leurs ofliciers, un esclave qui a été engraissé pour la circonstance ‘ 

Lorsque les auxiliaires grecs et cariens de Psamménite se trou- 
vérent a la frontiére orientale de !Hgypte en face de l'armée de Cam- 
byse, ils égorgérent-au dessus d'un cratére les enfants de Phanés, 
qui avait servi de guide aux Perses, mélérent au sang de l’eau ct du 
vin, burent tous de ce mélange, apres quoi ils s’élangérent au com- 
bat *. Sans doute avaient-ils voulu s'engager les uns envers les autres 
a teniv ferme contre l’ennemi, 

A Céram, lorsque deux villages en lutte veulent faire la paix, les 
gens de l'un invitent ceux de l’autre 4 un repas; les chefs font couler 
de leur sang dans un plat de nourriture préparée, ot: l'on trempe 
aussi des armes ; puis tout le monde se nourrit’ du mélange; on 
célébre ensuite i méme rite dans l'autre village, et l’on est ene 
mais bons amis *. Les exemples analogues ne manquent pas. L’emploi 
du sang humain vient ici renforcer la vertu dela nourriture ordinaire 
pour cimenter plus eflicacement|’union. On est amis et l'on n’est qu'un 
puisqu’on a le méme sang dans les veines. 

Chez les Scythes, au dire d’Hérodote, lorsque se contractait un 
engagement par serment, on versait du vin dans un grand vase de 
terre, on y mélait du sang de tous lescontractants, qui, a cet effet, se 
piquaicnt légérement avec une aléne ou la pointe d’un poignard ; on 
plongeait dans la terrine épées, haches, javelots, fleches; puis ayant 
récité une longue formule de priéres, — ou sans doute il y avait plus 
imprécations éventuelles contre les hommes que de supplications 
pour les dieux, bien que le rite en lui-méme ne soit point impréca- 
toire, — on buvait le mélange de sang et de vin * 

Mais la communion peut s’établir et Pobligation se former autre- 
ment que par l'absorpltion de la méme nourriture ou de la méme 
boisson. Le contact ouun autre rapport peuvent produire le méme 
effet. L’on pourrait citer tel peuple ot un pacte d’amitié est scellé 
entre individus par l’échange de nom ou d’armes *. ‘L’échange de 
nom est comme une substitution de personnalité qui établit en quel- 
que sorte non seulement l’union mais l'unité, VPidentification des 
conjoints, L échange des armes n'est pas loin d’avoir la méme valeur 
symbolique, va l'importance qui s’attache 4 l’arme en elle-méme et 
en tant que propriété de individu ; l’'arme est comme un élément de 
la personne. L’échange ou le prét des femmes, soit entre individus 


1. Mac Cuttocn, loc. cit. 
2. Héropore, Il, 11 
3. Mac Cutxocu, loc. cit. 
4. Héirovots, IV, 70. 
5, Mac Cutxocn, loc.. cit, 
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soit entre groupes, chez les non-civilisés, a, dans certains cas, une 
signification analogue ‘. II va de ‘soi que cet échange se fait sans 
égard spécial aux lois de la génération et a la postérité : la femme en 
ces cas-la est considérée comme matiére de jouissance ou propriété 
commune, par quoi s’aflirme et se réalise l’union ou l’unité, Pidentité 
morale des possédants. 

La participation simultanée 4 un méme plaisir était le Sates 
effectif de la paix chez les Indiens d’Amérique. On fumait ensemble 
le calumet de paix pour la ratification des engagements pris entre 
tribus et en symbole d’hospitalité ?. Rien n’était plus sacré, et un 
manquement a |’amitié ainsi conclue était censé entrainer les plus 
graves conséquences. Il est possible d’ailleurs que l’acte de fumer ait 
eu 4 l’origine une signification mystique, c’est-a-dire une valeur 
magique, et que cette considération ait fortifié d’autant le lien moral 
créé par cette communion dans la fumée du tabac. 

Une application de salive peut créer le lien d’amitié. Les Masai 
de l'Afrique centrale crachent sur homme a qui ils promettent ami- 
tié éternelle >, Comme ces mémes Masai crachent aussi quand ils 
formulent des imprécations, on a supposé qu’une malédiction était 
impliquée dans le gage d’amitié*. Mais la malédiction n’est pas 
impliquée directement. La vertu magique de l’homme qui crache est 
dans sa salive, comme elle pourrait étre aussi bien dans son sang ; 
elle s’applique en maniére de communion vitale dans le rite d’amitié, 
et c’est indirectement que ce rite aurait un effet facheux pour celui 
qui violerait sa promesse ; il ne tend point par lui-méme a cette fin 
et ne la présage point. D’autre part, lorsque le Masailance sa salive 
avec son imprécation, c’est, semble-t-il, pour se mettre lui-méme dans 
Vimprécation, associant la vertu de sa salive a celle de la malédiction 


prononcée. Chez les Somali, pour admettre un étranger comme 


membre de la famille ot il est recu, Phéte crache dans sa main droite 


_ pour frotter de sa salive celui qu'il introduit dans sa maison ® 


Chez les Arunta d’Australie, lorsqu’un parti se forme pour la ven- 
geance d’un mort, les membres de l’expédition se lient entre eux par 
une application réciproque de leur sang‘. Le pére du mort est 
dabord venu, portant sous son aisselle une corde faite avec les 
cheveux du défunt, mettre son membre viril dans la main de chacun 


1. Mac Currocn, loc. cit.; le méme, art. Adultery, dans Hastinas, I, 125. 
2. Mac Countocu, art. Govertant 108. 

8. Mac Cutcoen, loc. cit. 

4. WHSTERMARCK, II, 209. 7 

5. Mac Curtocn, loc. cit. 

6. Spencer et Git En, Native Tribes, 556 ss. 
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des hommes: c’est, dit-on, pour leur donner courage et les fortifier 
dans le combat. Il se pourrait aussi que ce rite, dont nous trouverons 
exemple dans la Bible, créat déja cntre eux une sorte de lien, et de 
leur part un engagement a l’égard du pére. Avant le départ, le chet 
de lexpédition, frére ou proche parent du mort, qui emporte avee lui 
la corde de cheveux, s’agenouille successivement sur chacun des 
hommes, lui appliquant un bout de la corde sur la bouche et l’autre 
sur le membre viril: c’est pour remplir homme de colére et le dispo: 
ser ala vengeance. Au fond, la signification de ce rite est la méme que 
celle du précédent. Puis tous.les hommes se lévent, rouvrent a leur 
membre la cicatrice de la subincision et font couler leur sang sur 
les cuisses l'un de l’autre pour se fortifier et aussi pour se lier 
réciproquement, afin de prévenir toute trahison. Le rite les fait un 
pour l’expédition qwils entreprennent. L’aspersion est équivalente a 
Vabsorption. ll arrive dailleurs qu’au lieu de se saigner tous, les: 
hommes désignent l’un d’entre eux pour étre saigné au bras et 
boivent ensemble le sang ainsi obtenu. La vertu du rite apparait en 
ce que, si un homme se refuse 4 marcher, on lui met de force le sang 
dans la bouche, et il sexécute; on ferait de méme si un homme du 
lieu que lon va attaquer se trouvait présent ; ayant en lui ce sang, il 
sera lié et ne parlera point pour avertir les siens. 

'L’échange du sang se pratique chez les Fan du Congo entre chefs 
qui ne sont pas de méme tribu ni de méme totem, lorsqu’ils veulent 
contracter une alliance mutuelle'. Les deux chefs sont assis l’un en 
face de lautre, genoux contre genoux, chacun d’eux étant assisté de 
son {éticheur. Le féticheur de l'un fait une incision a la jambe de 
l'autre et réciproquement. Chaque féticheur est pourvu d'une feuille 
enduite d’une pate semblable a du beurre et il frotte doucement la 
blessure, échangeant a plusieurs reprises sa feuille avec celle de 
lautre, féticheur pour méler ainsi les sangs et faire l’amitié. Mais ici le | 
rite se termine par une imprécation formelle : les féticheurs, ayant 
adressé aux deux chefs un petit discours sur le pacte qui vient d’étre 
conclu, déchirent les feuilles en disant qu’ainsi soit brisé celui qui 
manquerait a sa parole. ; 

Chez les Bechuana du Sud africain, la communion s’établit entre les 
contractants dans des conditions tout a fait spéciales,par le moyen d’un 
sacrifice qui n'a rien d'imprécatoire. On cite le cas de deux chefs qui 
firent alliance moyennant le procédé suivant: un gros taureau ayant 
été tué, l'on prit la panse de l’animal; l'on y fit, sans la vider, une 
large incision de chaque coté, et les deux monarques traversérent 


1. Tritues, 567-568 
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l'un aprés l’autre la panse du taureau pour signifier que désormais 
eux et leurs peuples seraient unis’. La panse.et son contenu ayant un a 
caractére sacré, le symbole est magico-religieux, c’est un sacrement, 
comme, d’ailleurs, la nourriture et le sang, dans tous les cas précédem- 
~ ment cités. Pour les Bechuana, Ja matiére enfermée dans la panse du 
taureau est chose aussi sainte, aussi pleine de vertu, que pourrait l’étre 
le sang humain ou animal. De la vient la haute signification et la 
puissante efficacité qui s’attache 4 la communion du bain que les 
chefs prennent dans ce liquide. Chefs et peuples ne font qu’un dans la _ 
panse du taureau et sous l’influence de son précieux contenu. Une 
forme plus simple et plus commune du méme rite consiste a plonger 
seulement les mains dans la panse de l’'animal tué a cet effet, les con- 
tractants se tenant mutuellement les mains en serrant entre elles 
quelque chose des matiéres qui la remplissent *. 

C’est un rite moins grossier, mais de méme caractére, qui nous | 
est présenté comme celui de l’alliance scellée sur le Sinai entre Iahvé - 
et le peuple d’Israél *. Moise ayant lu les préceptes divins, qui 
sont les conditions mémes du pacte, ce qu’[sraél doit faire pour 
étre assuré de la protection de son dieu, tout le peuple promet de se 
conformer aux volontés de Iahvé. Un autel a été dressé au pied de la 
montagne, avec douze steles en rapport avec les douze tribus, autour 
de l’autel qui représente le dieu. Des jeunes gens ont immolé quantité 
de victimes pour l’holocauste et le sacrifice de paix. Moise a recueilli 
se le sang de toutes ces victimes, et il en répand la moitié sur l’autel; il 
jette l'autre moitié sur les fils d’Israél aprés qu’ils ont promis obéis- 
sance a leur dieu : « Voici, dit-il, le sang du pacte que lahvé contracte 
avec vous sur tous ces préceptes. » Il n’est point parlé d’imprécation 
ni méme de serment, et le rite en lui-méme n’est pas directement 
imprécatoire. Iahvé et son peuple communient dans le méme sang, 
dont les stéles symboliques, témoins du pacte, sont supposées avoir 
leur part aussi pion que Iahvé dans son autel ét que le peuple lui- 
méme. : 

Si peu de chances qu’ait la description d’étre historique, elle ne 
laisse pas de reproduire un rite dalliance qui a été réellement 
pratiqué en Israél dans les anciens temps. D’autres rites de forme 
et de caractére imprécatoires étaient aussi pratiqués dont il sera 
question plus loin. Celui dont il s'agit maintenant, et qui pourrait 
étre complet par l'emploi du sang, aurait, si l’on fait foi entiére au ; 
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récit, comporté en plus la communion d’un repas sacré. Car il est dit 


que Moise, Aaron et les anciens, étant montés aupreés de Iahvé sur le 


Sinai, mangérent et burent en sa présence ', autant dire avec lui. Mais 
la notice parait venir d’une autre source que la description du sacri- 
fice, en sorte que le repas sur la montagne pourrait n’étre pas la 
seconde partie duméme rite, mais un rile parallele, un rite dalliance 
contractée par la communion du repas. 

Selon Hérodote, lorsque les Arabes voulaient concluré un engage- 
ment mutuel,un homme se plagait,avec une pierre aiguisée,entre ceux 
qui étaient en cause, leur faisait a chacun une incision a la paume de 
la main, recueillait le sang sur la laine de leur manteau et en humec- 
tait sept pierres, déposées & l'endroit du pacte ; [homme invoquait 
Dionysos, en arabe Orotal, et Aphrodite Uranie, en arabe Alilat. 
Chacun des contractants présentait l’autre a ses amis, et les amis se 
croyaient tenus envers celui-ci aux mémes obligations que le contrac- 
tant lni-méme?. 

Ce rite ressemble a celui des Arunta et a celui des Fan, saul que les 
dieux y interviennent, non seulement par l’invocation qui leur est 


adressée, mais comme garants de l’amitié conclue. Mais il se pourrait 


fort bien que le rite du sang appliqué aux sept pierres ait existé 
’abord sans invocation de divinités. Hérodote ne parle pas d’impré- 


cation, etl’on congoit que la bénédiction des dieux puisse étre invoquée. 


sur un rite dé communion et dans unpacte d’amitié. Mais derdinaire 
les divinités interviennent surtout comme garantes et exécutrices des 
imprécations qui accompagnent ou plutét qui constituent souvent-les 
serments solennels. 


il 


L’imprécation, simple ou matérialisée dans un rite symbolique, a 
sa valeur propre, comme le rite de communion, et elle peut exister, 
elle a pu exister d’abord pour elle-méme sans aucune considération 
de divinités. Ce n’est que formule ou rite maléficiant, ou qui veut 
létre. L’imprécation conditionnelle est une espéce d’ordalie, qui n’a 
pas besoin d’étre un jugement divin, mais qui est d’abord essentielle- 


1. Ex. XXIV, 9-11. 

2, Hirovore, Ill, 8. Les sept pierres peuvent étre de simples témoins, et en 
tout cas, elles ne représentent point Orotal et Alilat. Cf. Gun. xxx, 46-48, 
52-53, ou. les pierres sont témoins, Jacob et Laban jurant par leurs dieux res- 
pectifs, et Jos. xxiv, 25-27, ot la stéle érigée par Josué est dite également 
témoin.de engagement contraclé par le peuple. envers Iahvé. 
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ment une épreuve magique. Lorsque Sail, revenant des champs, fut 
saisi par l’esprit de Iahvé pour appeler Israél a-la lutte contre les 
Philistins, il mit en piéces les boeufs de son attelage et donna les mor- 
ceaux A des messagers qui s’en allaient dire partout: « Ainsi soit fait 
aux boeufs de quiconqué ne suivra pas Sail '! » Adjuration impréca- 
toire, qui pouvait étre un rappel de l’antique alliance israélite, mais 
qui était surtout une maniére de sortilége dont la menace devait con- 
traindre les Israélites 4 se porter au secours de Jabés en Galaad. Au 
Maroc, lorsqu’une personne veut en pbuges une autre 4 lui venir en 
aide ou a lui accorder quoi que ce soit,elle s’en va tuer, sur le seuil de 
sa porte ou al’entrée de sa tente,un mouton ou simplement un lapin, 
ou bien méme se contente de le toucher en signe de malédiction pour 
le cas de refus: et l'on croit qu'il arriverait malheur a celui qui refu- 
serait, surtout sil avait touché du pied ou seulement vu le sang de 
l’animal tué devant son habitation °. 

Le rite imprécatoire devient une véritable ordalie lorsqu’il est 


appliqué a un suspect pour vérifier s'il est coupable ou non. La Loi 


mosaique connaissait l’épreuve des eaux améres pour la femme soup- 
connée d@infidélité : le prétre mettait dans del’eau vive un peu de pous- 
siére du lieu saint et faisait boire cette eau a la femme enla menacant 
dune terrible maladie si elle était coupable *. L'invocation du nom de 
Iahvé n’empéche pas la vertu de la malédiction d’étre dans les paroles 
mémes et dans l'emploi de !’eau sainte avec la poussiére sacrée. 

En sa forme commune le serment n'est pas autre chose qu’une 
imprécation portée contre lui-méme par celui qui jure. La raison 
d’étre du serment est dans l’imprécation, dans l'efficacité qu’on lui 
préte. Originairement cette efficacité du serment n'est qu affaire 
de magie, dépendant uniquement de la formule et du rite. Le rite 
vient encore ici pour accentuer le sens et fortifier l’effet de la for- 


mule imprécatoire. Et lon pourrait citer quantité de cas ou le rite - 


nest point un sacrifice. Les Kandh de |’Inde jurent sur une peau de 
lézard, souhaitant que la leur y devienne semblable en cas de par- 
jure ; ou bien ils se mettent sur une peau de tigre, se vouant éven- 
tuellement a étre dévorés par le terrible animal‘. La vértu de l’im- 
précation peut étre fortifiée par le contact d'un objet sacré: c’est 
ainsi que les musulmans jurent sur Je Coran, les chrétiens sur I’ Evan- 
gile, et qu’au moyen dge on prétait serment sur les reliques. La 
Genése atteste pour la haute antiquité israélite un rite tout primitif. 


1. I Sam. x1, 6-7. 

2. WursTERMARGK, I, 586-589. 
3. NomsBr. v, II-31. 

4. WestermMarck, If, 118-119. 
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Quand Abraham veut marier son fils Isaac, il fait venir son principal 
serviteur : « Mets, lui dit-il, ta main sous ma cuisse, que je te fasse 
jurer par Iahvé, dieu du ciel et de la terre, que tu ne prendras point 
de femme pour mon fils parmi les filles de Canaan. » Et le serviteur 
mit sa main sous la cuisse d’Abraham son maitre, et il lui fit ce 
serment!», Jacob fait préter dans les mémes conditions un serment 


-a_ son fils Joseph.’ Et le rite pourrait bien étre antérieur au culte 


de-Iahvé chez les ancétres d’Israél. Le membre viril du patriarche 
_est l'objet sacré dont la vertu corrobore celle du serment impréca- 
‘toire. 

Rien de moral en soi dans le serment imprécatoire, non plus que 
dans l’imprécation simple et dans lordalie. Il s’agit originairement 
de contrainte magique, et méme le recours aux divinités, quand il 

s’est produit, a fait d’abord intervenir le dieu comme auxiliaire ou 
agent de l'imprécation. On a remarqué a bon droit que ce n’est pas 
la moralité du dieu quia provoqué l’appel, mais l’habitude de l’appel 
qui peu a peu a moralisé le dieu, selon que grandissait chez ses ado- 
rateurs la notion de justice’. 

Lon a pu voir, au chapilee précédent, ‘comment un rite de sacrifice 
imprécatoire pouvait s’associer chez les Lithuaniens a un sacrifice 
de divination *. C’est que le sacrifice, la destruction rituelle d’un étre 
vivant, est un moyen trés approprié a l’objet de l'imprécation; il la 
représente, pour ainsi dire, au naturel dans un rite par lequel celui 
qui préte serment s identifie mystiquement a la victime pour le cas 
ou il deviendrait parjure. Placé entre la téte coupée et le corps de . 
son beeuf, le duc de Lithuanie se voue au sort du beuf s'il manque a 
sa promesse. L’imprécation ne se traduit donc pas seulement dans 
les paroles du serment mais dans la forme du sacrifice, dans le boeuf 
sacrifié, qui est fait imprécation®, comme la victime du sacrifice 
expiatoire est faite souillure ou péché, et plus visiblement encore 
puisque le sort de la victime est la réalité méme du sort par avance 
jeté sur le parjure. D’autre part, celui qui préte le serment, qui pro- 
nonce |’imprécation contre lui-méme, se met sous l’influence magique 


1. GEN. XxIVv, 2-3, 9. 

2. GEN. XLVI, 29-31. 

3. WESTERMARCK, II, 123. 

4. Supr. p. 278. 

5. Avec quelle facilité de gelios identifications s’opérent dans les esprits 
méme relativement cultivés, mais restés dans le courant de la mentalité 
magico-religieuse, c’est ce qui apparait encore dans la théorie paulinienne de 
la rédemption, et spécialement dans Ga. ul, 13: « Le Christ nous:>a rachetés 
de la’malédiction de la Loi, en devenant pour nous malédiction, parce qu’il est 
écrit (Deut. xxI, 23) : « Maudit soit quiconque est pendu au bois! » 


A. Lotsy. — Essai historique sur le Sacrifice. ; 19 
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du sacrifice, de limprécation incarnée dans la victime, en s’enfer-— 


mant pour ainsi dire en celle-ci. Car ilne s‘agit pas d’un simple 
passage, d’une simple entrée dans un engagement; il s'agit de s’offrir 
volontairement et définitivement 4 linfluence magique de la malé- 
diction efficace que représente et qu’est la victime. En se placant, 


pour ainsi dire, dans la victime, celui qui jure se fait maudit, il se . 


fait mort comme la victime, mort en elle et par elle. Il est vrai que 
c’est pour la perspective, en considération d'une éventualité qui 


dépend de lui et que, dans son intérét, il est censé ne devoir point | 
' réaliser, parce que ce serait réaliser en lui-méme la mort qu’il vient 


de subir par procuration mystique dans la victime. 

Un rite semblable s’est pratiqué dans Vantiquité israélite. On lit, 
au livre de Jérémie, que les notables de Jérusalem, sous le roi 
Sédécias, avaient juré l’affranchissement de leurs esclaves israélites, 
—serment sur lequel cnsuite ils revinrent, ce dont ils sont blamés par 
le prophete, — en passant l'un aprés l’autre entre les deux moitiés 
d'un veau ainsi sacrifié pour la circonstance *. 

La légende mythique faisait préter de la méme fagon le serment, 
que lahvé était censé avoir juré 4 Abraham, de donner a sa postérité 
le pays de Canaan. Le patriarche avait demandé une garantie, et 
lahvé lui avait dit de prendre une génisse de trois ans, une chévre 
de trois ans, un hélier de trois ans, un pigeon et une tourterelle. 
Abraham coupe les trois animaux en deux par le milieu, disposant 
symétriquement chaque moitié en face de Vautre ; les oiseaux, sans 


doute parce quils sont trop petits, ne sont pomt fendus, mais le 


pigeon est simplement mis en face de la tourterelle; le patriarche 
gerde cet appareil de sacrifice, en éeartant les oiseaux de proie, 
jusqu’a ce que la nuit soit tombée. Alors une sorte de frayeur surna- 
turelle s’empare de Jui, et, comme dans une vision, devant ses yeux 
s’'avance quelque chose qui ressemblait & un fourneau fumant et a 
une lampe allumée : e’était Iahvé qui passait entre les morceaux du 
sacrifice, et le dieu disait en maniére de promesse solennelle : «A ta 
postérité je donne ce pays’. » 

La rédaction interpréte en simple signe donné par Iahvé ce que le 
mythe avait d’abord présenté comme une promesse faite par le dieu 
sous la foi du serment, et dans la forme la plus solennelle de l'impré- 
cation. Comme on a yu'plus haut les dieux’ japonais pratiquer la 
divination pour s’instruire du destin, lon voit ici lahvé gerantir sa 


I. Jen. xxxtv, 18-19. Les indications relatives au sacrifice manquent dans le 
gree et pourraient étre regardées comme des gloses rédactionnelles; ces le 
toutefois sont anciennes et s’inspirent d’ane coutume réelle, 

2. GEN. xv, S19. 
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parole par le plus redoutable serment; a V'instar des mortels, Mais 


_ si Pon a fait ainsi jurer les diéux, c’est que Yimprécation était par 


elle-méme une puissance, et que son eflicacité ne venhait pas des 
dieux; e’est qu'elle avait sa raison d’étre indépendamment des dieux 
et que probablement elle a existé avant eux. 

On peut dire que la vertu de lanimal sacrifié se joint a celle des 
paroles potr constituer une imprécation plus puissarite. Mais cette 


vertu mystique de la victime n’oblige nullement A la considérer 


comme une divinité qui interviendrait au serment. La pratique du 
sacrifice imprécatoire ne dépend pas d'un prétendu totémisme, 
étranger a Vhistoire, ni du culte d’animaux divins, ni, dans le cas 
présent, du culte qui fut rendu a Iahvé en forme de taureau dans lé 
royaume israélite du nord. Iahvé a pu étre adoré sous limage d'un 
tatireau, mais lés taureaux de Palestine n’étaient point Iahvé, et ils 
navaient eu aucunement besoin d’étre des dieux taureaux pour 
fournir uné vertu magique a limprécation. Le vieux mythe, pour le 
serment de lahvé,améne trois grandes victimes, comme on faisait 
sans doute dins les serments solennels .dés personnages considé- 
rables, et il se trouve que la victime d’espéce bovine est une femelle, 
ce qui doit dispenser les exégétes de spéculer' sur lé taureau da 
sacrifice imprécatoire dans l’antiquité israélite. 

Un monument archéologique du plus haut intérét, la stele dite des 
Vautours, borne-frontiére entre Lagash et Oumma, que le roi 
Eannatum, vers le xxviii® ou xxvit’ siécle avant notre ére, établit en 
garantie de son territoire, nous renseigne sur les rites, fort gaa 
qués, des serments solennels dans la haute ‘antiquité sumérienne *. H 
s’agissait de rendre a Ningirsou, dieu de Lagash, un territoire enlevé 
par les gens d’'Oumma. Les armies d’ Kannatoum ont contraint ceux- 
ei & restitution. Des serments et la stéle rétablissent Vancienne fron- 
tiére. Six serments, avec leurs sacrifices distincts, sont prétés a six 
dieux différents, et, le texte qui le raconte étant mutilé, on péut 
conjecturer qu'il y avait Sept serments et sept dieux. Le roi de Lagash 
compare le serment au filet qui sert d’arme de chasse aux divihités, 


ou plutét il identifie Pun a autre, Comme le gibier est pris dans un 


grand filet, ainsi les gens d Oumma sont enfermés dans le serment-et 


‘ils y seraient étouflés, —c’est du moins le sens de |’imprécation, — 


s'ils devenaient parjures : « Moi Eannatoum, le grand filet de Babbar, 
du roi nimbé de flammes, sur les gens d Oumma j'ai jeté. Par (ce 


1. Avec Satomon Ruinacu, Le sacrifice de Tyndare; dans Revue de Uhistoire 
des religions, LX VIL (sept.-oct. 1943), 139-140. 
9. Heuzex et THurnAu-Danain, Restitution matériellé de la stéle des Vau- 
tours (Paris, 1909). : 
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filet) je leur ai fait (faire) un serment. Les gens | + Oumiia: a stanriatinl 
ont fait un serment .. Si un jour ils altérent cette convention, que le 
grand filet de Babbar, du roi nimbé de flammes, par lequel ils ont 
fait un serment, sur Oumma s’abatte'. » Ainsi le filet de Babbar est 
a la fois ’arme du dieu, le serment imprécatoire et le fléau qui 
atteindra les parjures. Les autres dieux invoqués ont pareillement 
leur filet ?, qui se trouve étre aussi le serment prété sous l’invocation 
de leur nom et le mal signifié dans l’imprécation. Tous les serments 
ont été prétés au bord du fossé limite, prés duquel se dresse la stéle ; 
mais tous les sacrifices n’ont pas eu lieu au méme endroit, ou plutét 
il y-a eu pour chaque serment un double sacrifice. Une cérémonie a 
lieu sur place, limmolation de deux colombes, dont on fend la téte. 
La mention de ces deux colombes, — que peut-étre on pourrait rap- 
procher du pigeon et de Ja tourterelle qui figurent dans le sacrifice 
pour le serment de Iahvé 4 Abraham, — revient pour chaque ser- 
ment, et il n’est pas dit qu’elles soient sacrifiées au dieu que le 
serment concerne. A propos d Enzou, le dieu-Lune d’Our, on parle de 
quatre colombes ; mais il semble que deux seulement sont tuées sur 
place, les deux autres étant portées a Our comme offrande et sacri- 
fice au dieu’. Le sacrifice propre a chaque dieu est, en effet, porté 
dans son sanctuaire, au lieu de sa résidence, et pour ce sacrifice les 
offrandes varient avec les dieux. On doit donc admettre que limmo- 
lation des colombes concerne directement le serment imprécatoire, 
avec lequel elle fait corps, et qu’elle préfigure, en méme temps qu elle 
_ prédétermine, le chatiment des parjures, si parjures il y a. Comme le 
filet des dieux est serment et chatiment, les colombes dont on fend 
Ja téte deviennent imprécation et punition. Les autres sacrifices sont 


des sacrifices communs, des rites d’oblation; ces sacrifices aux dieux | 


se sont ainsi multipliés autour du sacrifice imprécatoire comme ils se 
sont multipliés autour du sacrifice proprement divinatoire. 

En vertu du principe de participation mystique qui fait du filet le 
symbole du serment, de Pimprécation et du chatiment réservé au par- 
- jure, identifiant pareillement les colombes a l’imprécation,auxcontrac- 
tants et 4 leur sort éventuel,la stéle gravée représente et personnifie 
les succés d’Eannatum, les serments Shee par les gens d’Oumma, les 


1. Stéle des Vautours (supr. cit.), trad. THUREAU- -DANGIN, 56-57, 59. 

2. P. 51, « le grand filet d’Enlil »; p. 52, « le grand filet de Ninharsag », ete: 

3. Trad. Tuurnau-Danain, 57. Le roe présente une lacune en cet endroit ; 
mais il y a la mention nette de quatre colombes dont deux ont la téte fendue 
sur le lieu du serment, comme pour les autres cas, et deux sont portées a Our, 
comme pour le serment devant Babbar il y a deux colombes sacrifiées sur place, 
el un taureau immolé dans Larsa, au temple de Babbar (p. 59). 
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imprécations et leur vertu permanente, qui seconde la puissance des 
dieux témoins et garants de la parole donnée, auxiliaires des impréca- 
tions prononcées. Tout cela subsiste dans he stéle, étre d'un genre 
particulier, sorte de personnalité mystique, qui porte un nom spécial. 
Ce nom est : « Ningirsou, le seigneur de la tiare, est la vie du canal 
Oug-édin * », le fossé frontiére. Ainsi Ningirsou, dieu de Lagash et 
possesseur légitime du territoire reconquis sur Oumma, reparait en 
maitre a la limite de son domaine. Pourquoi ne compte-t-il pas lui- 
méme parmi les dieux du serment? Peut-étre parce qu il était partie 
en cause comme patron spécial de Lagash, et qu'on aura voulu mettre 
le pacte sous la protection de six ou sept grandes divinités, également 
révérées par les deux parties contractantes et qui pouvaient tenir le 
réle d’arbitres suprémes, aucune d’elle n’étant la protectrice particu- 
liére de Lagash ou d’Oumma. Les gens d’Oumma étaient sous le 
patronage d'une déesse, Nisaba, qui ne ere pas non plus parmi les 
dieux du serment. 

Cet exemple montre quelle complexité de rapports mystiques 
peuvent présenter de tels rites dans les religions polythéistes. Le rite 
essentiel, qui ne concerne pas les dieux, est limprécation avec le 
sacrifice des colombes. Mais le serment imprécatoire a été mis en 


rapport avec les dieux, et, pour chaque dieu qui devient témoin du 


serment, l'on répéte limprécation dans sa formule et dans son rite 
sanglant, y ajoutant un sacrifice d’hommage et de service en rapport 
avec le caractére de la divinité, dans le sanctuaire propre de celle-ci, 
pour Vintéresser davantage au pacte dont on a voulu la constituer 
gardienne. La pierre sacrée, vivante et divine, rappelle les pierres 
du serment d’amitié chez les Arabes d' Hérodote, et celles du serment 
dalliance en Israél. Mais il est évident que les pierres ont pu étre 
d’abord par elles-mémes témoignages ou témoins mystiques des 
serments, sans figurer le dieu patron d’une cité ou d’une tribu et sans 
avoir une signification aussi complexe que la stéle d’ Eannatum. 

Le sacrifice du bélier, pour le serment prété par Matiel d’Arpad 
au roi d’Assyrie Ashurnirari II, a été précédemment signalé *. On a 
pu voir comment le texte cunéiforme explique la signification du 
sacrifice imprécatoire. « Le bélier a été pris dans le troupeau, mais. ce 
n’est pas pour servir d offrande »; par conséquent le sacrifice ne con- 
cerne le culte d’aucun dieu. Le bélier « a été amené pour que Matiel 
puisse préter serment au roi d’Assur », le bélier représentant Matiel 
et lui étant, pour la circonstance, non pas substitué, mais mystique- 


1. Trad. Taurrau-Danain, 63. Le nom du canal signifie « Lion de la plaine ». 
2 Supr., p. 66. 
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ment identifié. Car « si Matiel enfreint ce serment, de méme que ce 
bélier a été tiré de son troupeau et n’y retournera pas,... ainsi Matiel, 
avec ses fils, ses filles, les gens de son pays, sera emmené de son pays 
et n’y reviendra pas ». Mais c’est dans le sacrifice surtout que se fait 
identification de Vhomme qui jure et de la victime, et c’est par le 
sacrifice que l’imprécation devient eflicace : « Cette téte n’est pas la 
téte du bélier, c’est la téte de Matiel, la téte de ses enfants, des 
anciens, des gens de son pays. Si Matiel en{reint ce serment, de méme 
que la téte de ce bélier est coupéé..., ainsi sera coupée la téte de 


Matiel ». Le symbolisme du rite est aussi réaliste que possible, bien: 
que peut-étre il exprime ici une menace plus qu'une certitude. Mais 


de tels rites n’ont pas été d’abord concus pour le symbole. 
‘Du moment que les dieux intervenaient au pacte, il est tout naturel 


_ qu’on leur ait attribué la’ punition des parjures et l’effct des malédic- 


tions, quand on croyait pouvoir le vérifier. C'est ainsi que, parlant 
des souffrances qu’avaient eu a endurer dans le désert ot ils avaient 


da se réfugier les Arabes qui s étaient révoltés contre lui apres lui 


avoir prété serment de fidélité, Ashurbanipal dit que les dieux 


assyriens leur firent souffrir « tous les maux préyus dans les impré-. 


cations que conteénait le traité » antérieurement conclu entre eux et 
lui * : 

be mot grec (69x0<) employé pour désigner le sevment signifie « bar- 
riére », et le serment ada étre ainsi appelé a raison du lien magique 
de l'imprécation,non parce qu’on l’aurait tout de suite compris comme 
une « barriére morale’» sur laquelle auraient veillé les dieux. Ce sens 
moral existait déja dans les temps héroiques, mais tant s’en faut que 
le caractére magique du. erment imprécatoire edt entiérement disparu 

Dans I’Jliade, un serment solennel des Grecs et des Troyens a lieu 
avant le combat singulier de Paris et de Ménélas *: Le vieux Priain 
arriveavec deux agneaux,un mile blanc pour le Soleil, et une femelle 
noire pour la Terre, une coupe de vin, un cratére brillant et des coupes 
d'or; de leur coté les Grees ont amené un troisiéme agneau pour 
Zeus, Les hérauts rassemblent les gages, mélent le vin troyen et le 
vin grec dans le cratére ‘, versent de l’eau sur les mains des rois. 
Agamemnon prend son couteau, coupe des poils sur la téle des 
agneaux, et les hérauts les distribuent a tous les chefs des Troyens 


. SCHRADER, Keilinschr, Bibliothek, U1, 225-297, 
Guotz, art, Jusjurandum, dans DarEMBERG-SaGLIO, III, 948, 
Lliade, Il, 245 ss. 
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4. Pour la communion au serment imprécatoire. Il ne s’agit pas de méler 


Veau au vin, ces libations se faisant avec du vin pur. StenGEL, Op/ferbrduche, 
186, 
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et des Grecs. Au milieu d’eux, Agamemnon debout, les bras levés, 
prend a témoin Zeus, le Soleil, les Fleuves, la Terre, et ceux qui, dans 
les enfers , punissent les parjures. Il expose les conditions du combat: 
Héléne et ses trésors seront au vainqueur, et l’on fera la paix ; si 
Paris meurt, et que les Troyens n'exécutent pas ces conditions, la. 
guerre sera continuée. Il dit, et il égorge les agneaux qu'il dépose 
palpitants sur le sol. On passe le vin dans les coupes pour les liba- 
tions, Grecs et Troyens vouant.a la mort ceux qui manqueraient au 
serment : « Zeus trés gloricux, trés grand, et autres dieux immortels, 
quels que soient ceux qui les premiers violeront le serment, que leur 
cervelle soit répandue a terre comme ce vin, la leur et celle de leurs 
enfants, et que leurs femmes appartiennent a d’autres '. » Priam, qui 
ne veut pas assister au combat, met les agneaux sur son char et rentre 
dans la ville. Le duel n’a pas de résultat, parce que Paris est enlevé 
par Aphrodite au moment ou ilallait étre vaincu et pris par Ménélas, 
et que celui-ci, en le cherchant, est blessé d'une fléche par Pandaros 
en violation du serment. Alors Agamemnon console Ménélas en 
disant : « Nos serments ne seront. pas vains, ni le sang des agneaux, 
ni les libations de vin pur,-niles engagements auxquels nous avions 
eu foi. Car si le maitre de l’‘Olympe n’en a point sur lheure amené 
leffet, il le réalisera plus tard, et (les Troyens) paieront cher (leur 
parjure), et de leurs tétes, et dans leurs femmes et dans leurs 
enfants ? ». 

Cependant la religion ici n’a pas beaucoup moralisé le serment, et 
surtout elle ne l’a point fortifié. Les dieux eux-mémes n’attachent que 
peu ou point d’importance au contratjuré par les Grecs. On sent que 
le serment est déja devenu presque une formalité qui a seulement 
derriérve elle un grand passé. Les contractants se sont lavé les mains, 
comme il convient avant de participer 4 une action sacrée. Les poils 
coupés sur la téte des agneaux représentent la vie des victimes et ces 
viclimes mémes; ils sont. distribués entre les contractants, pour 
établir la participation mystique moyennant laquelle ceux-ci_ sont - 
identifiés aux agneaux. Par une sorte de contamination du rite impré- 
catoire par le sacrifice d’oblation,les victimes sont choisies du scxe et 
de la couleur qui conviennent pour le service des dieux invoqués dans 
le serment. Il ne. s’agit pourtant pas d’olfrande ni de sacrifice aux 
dieux, car iln’ya pas d’autel ; aucune partie des victimes n'est brilée 
pour les dieux ni mangée par les hommes. De méme les libations, 
bien qu’elles se fassent en invoquant les dieux, ne sont pas une 


1. Iliade, UI, 298-301. 
‘9. lliade, IV, 158-162. 
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offrande; elles sont un rite imprécatoire comme l’immolation des 


agneaux; elles représentent le sang des contractants, et ne sont pas 
loin de faire double emploi avec le sacrifice, car libations et sacri- 
fice figurent la mort violente a laquelle sont voués les parjures. Mais 
les dieux sont témoins du serment, et c’est a eux, a Zeus surtout, 
qu'il appartient de donner suite a l'imprécation et au rite SS 
toire. 

Plus loin, quand Agamemnon atteste solennellement qu'il n’a point 


touché Briséis, la captive enlevée par luia Achille, le héraut Talthy- 


bios améne un sanglier; Agamemnon tire son coutelas, coupe des 
poils sur la téte de animal, suivant le rite ordinaire, puis levant au 
ciel les yeux et les mains, il prend-a témoins Zeus, Gé, Hélios, les 
Erynies, qui sous terre punissent le parjurc; aprés quoi il tranche le 
cou du sanglier, que Talthybios jette aussitét a la mer *. Agamemnon 
a garde pour lui les soies du sanglier, parce qu'il est seul en cause et 
qu il n’y a pas lieu de mettre les assistants en participation mystique 
avec la victime. Le sacrifice et l’immersion du sanglier indiquent le 

sort auquel Agamemnon se voue s’il ne dit pas la vérité. C’est donc 
une sorte d’ordalie. 

Le recours 4a la Terre laisserait presque entrevoir un temps ot le 
serment imprécatoire mettait en mouvement des puissances élémen- 
taires plutét que des dieux personnels. Quand Heéra sollicite le con- 
cours d’Hypnos pour endormir Zeus, Hypnos se fait promettre en 
mariage la plus jeune des Graces par un serment que Heéra -fait en 
nommant l’eau du Styx, en touchant d’une main le sol nourricier et 
de autre la mer brillante, pour que soient témoins tous les dieux 


infernaux, compagnons de Cronos *. Pareillement Calypso, faisant a - 


Ulysse le redoutable serment des dieux, jure par la Terre, le vaste 
Ciel et l’eau courante du Styx *.Ce n’est pas seulement que les dieux 
ne sauraient jurer par eux-mémes et invoquent des puissances éter- 
nelles, qui sans doute les ont précédés; c’est que les serments se sont 
faits d’abord sous ces influences et que les dieux y sont venus plus 
tard comme témoins. 

On trouve dans Dictys de Créte la description d’un rite qui est 
présenté comme celui du serment qu’auraient prété Agamemnon et 
les chefs grecs avant de partir pour la guerre de Troie * : Calchas, 


ayant coupé.en deux un sanglier, place une moitié 4 l’est et l’autre a: 


Youest; chacun des guerriers, l’épée nue, passe entre les morceaux 


Iliade, XIX, 249-268. - 

Iliade, XIV, 270-279. 

Odyssée, V, 184-186. 

Dierys, De bello trojano, 1,15: ap. Frazer, Pausanias, Il, 367. 
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et humecte son épée de sang; aprés quoi tous jurent de faire la guerre 
a Priam et de ne point déposer les armes avant d’avoir détruit sa 
ville et son royaume. L’analogie est frappante avec le rite israélite 
quia été mentionné plus haut. L’on s’attendrait plutét a ce que, 
dans un rite ancien, le serment fat prété pendant le sacrifice et la 
démarche des contractants, ou immédiatement avant, pour en éclai- 
rer le sens, comme dans les sacrifices homériques. Mais la postério- 
rité du serment, qui est un trait de modernité, n ‘appartient peut-étre 
qu’a la tradition littéraire durite, qui, pour le principal, parait ancien. 
Le sens doit étre le méme que celui du rite israélite : les contractants 
se mettent sous )’influence de l'imprécation et du sacrifice impréca- 
toire, et ils s’y mettent ensemvle, ce qui crée un lien entre eux pour 
lceuvre commune ; mais le sang sur les épées ne semble pas en rap- 
port avec l’imprécation et marquerait plut6t une consécration des 
armes pour l’ceuvre de guerre. Et comme il a existé un rite hellénique 
de lustration militaire dont l’économie extérieure est la méme que 
celle de ce sacrifice, on peut encore se demander si la notice de Dictys 
ne résulterait pas d'une confusion. 

Eschyle, dans les Sept contre Thebes, représente les sept chefs, la 
main dans le sang d’un taureau sacrifié, jurant par Arés de renverser 
Thébes ou de périr. Le sang du taureau avait été recueilli dans un 
bouclier, en sorte que l'appareil est d’un serment militaire '. Ici le 
sens du rite parait double : les chefs. mettant ensemble la main dans 
le sang contractent une alliance mutuelle que consacre le sang du 
sacrifice, et de ce chef le rite se rapproche de ceux dont ila été parlé 
plus haut, qui n’ont point de signification imprécatoire ; mais le ser- 
ment de renverser Thébes ou de mourir ne peut élre qu'imprécatoire, 
c’est le voeu de n’abandonner point l’entreprise, sous peine du chati- 
ment qui poursuit ceux qui manquent a leur parole. 

Plus complexe encore est le rite décrit dans les Suppliantes d’Ku- 
ripide ?. Athéna prescrit a Adraste de jurer que les Argiens ne pren- 
dront jamais les armes contre Athénes. A cet effet, il devra déposer 
dans le sanctuaire de Delphes, prés de l’autel d’Apollon Pythien, le 
trépied qu’Héraclés, aprés la ruine d’Ilion, lui a recommandé d’y 
porter ; 14 il fera un triple sacrifice, immolant trois brebis, — qui 
probablement sont les victimes du sacrifice imprécatoire ; — il gra- 
vera le serment sur le trépied, quirestera ainsi prés du dieu en témoi- 
enage perpétuel de l'alliance, — comme la stéle d’ Eannatum demeu- 
rait en témoin perpétuel et presque vivant du serment prété par les 


1. Escay Le, Sept. 42-48. 
a. Euripiwk, Suppl. 1188-1209. 
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gens d’Oumma; — il enfouira prés du tombeau des sept chefs le_glaive 
qui aura servi a égorger les brebis; et, si jamais les Argiens mar- 
chaient contre Athénes, on n’aurait qua retirer ce fer pour les frapper 
de terreur et leur annoncer un sort funeste. Ici limprécation n’est 
pas seulement incarnée dans les victimes ; elle ne subsiste pas seule- 
ment dans le trépied qui en porte le texte ; elle demeure aussi dans 
linstrument quia frappé les-brebis et qui s’est teint de leur sang ; 
aprés plusieurs siécles, par le moyen de ce fer ou elle s'est fixée, elle 
atteindrait encore les parjures. \ 

Un autre rite est attesté par la tradition relative au « tombeau du 
cheval » prés de Sparte '. C’est la, dit Pausanias, que Tyndare ayait 
sacrifié un cheval et fait jurer aux amants d’Héléne, debout sur les 
« morceaux » de la victime, de défendre, si besoin était, sa fille et celui 


d’entre eux quelle choisirait pour mari. Le serment prété, Tyndare 


avait enterré le cheval en ce lieu. Non loin du tombeau étaient sept 
pierres que Pausanias met parconjecture en rapportavec les sept pla- 
nétes. On voudrait seulement étre str que le mythe les rattachait au 
prétendu tombeau, et Pausanias lui-méme ne le dit pas. 

Ce qui est historique ici est le rite de serment, et Ja pratique du 
rite en ce lieu dans les temps anciens. Les pierres, ainsi qu’on l’a 
remarqué.*, peuvent y avoir eu rapport, dans les mémes conditions 
que chez les Arabes pour le serment décrit par Hérodote. Pausanias 
signale aussi a Stenycleros en Messénie « le tombeau du sanglier » 
sur les « morceaux » duquel on disait qu’'Hercule avait échangé des 
serments avec les fils de Néléos *. Le cheval de Tyndare n’est point 
isolé. Il le paraitra encore moins sil’on considére la tradition concer- 
nant. lorigine des jeux olympiques et ce que le méme Pausanias dit 
du serment que prétaient sur les « morceaux » d’un sanglier, avant les 


jeux, les examinateurs, les concurrents et leurs assistants *. On a 


supposé, en s’autorisant de certains mythes ou traditions concernant 
Porigine des jeux olympiques, notamment de la légende relative a 
Cinomaos,sa fille Hippodamiect le mariage de Pélops avec celle-ci,que 
les jeux procédaient d’anciennes luttes pour la royauté, dont. le 
sceptre et la fille du prince régnant étaient lenjeu *, Ne serait-ce pas 
pour une telle occasion, pour le ser ment des concurrents, qu'on aurait 
a Sparte sacrifié un cheval, et le souvenir mythique de cette institu- 
tion n’aurait-il pu élre mis en rapport avec la guerre de Troie? 


1, Pausantas, III, 20, 9, 

2. S. Rernacn, 143. 

3. PauSANIAS, LV, -15, 8. 

4. PausAntas, V, 24, 2 

5. Frazer, Magic art, Il, 300. 
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Quoi qu ‘il en soit, le sacrifice du cheval était un rite imprécatoire 
ot: la vertu de la victime corroborait celle de l’imprécation. La con- 
sidération mystique du cheval n'y pouvait étre indifférente; mais on 
nen saurait conclure que lecheval victime fit ex pressément considéré 
comme dieu, et que Tyndare ait été un dieu-cheval '. L’étre mystique 
de la victime se confond ici avec celui de l'imprécation et-celui des 
contractants. Le cheval de Tyndare n’a probablement pas eu plus de 
prétentions A la divinité que le taureau dont la panse consacre les 
alliances des Bechuana. 

On ne sait aujuste quels sont les morceaux sur lesquels les contrac- 
tants prétaient serment dans les cas qui viennent d’étre cités. La 
béte entiére n'était pas démembrée. Le cheval de Tyndare, le sanglier 
de Stenycleros étaient censés enterrés, et non seulement leurs débris.- 
C’étaient certains organes vitaux qui étaient détachés, découpés de 
la victime, et que les contractants touchaient, soit de la main, soit en 
mettant le pied dessus;ils ne passaient pas entre les membres de la 
victime comme dans le rite israélite et dans le rite décrit par Dictys. 
Ces morceaux coupés tiennent dans le rituel du serment la méme 
place que le poil de la téte aux temps homériques. On croit volontiers 


-quil s'agit des organes intérieurs, des entrailles retirées de la béte 


et découpées 2; et certains serments sont dits, en effet, avoir été prétés 
en touchant les « entrailles » *. Les victimes étant ordinairement des 
males adultes, il se pourrait que les morceaux en question, au moins 
dans beaucoup de cas, aient été simplement les testicules, sur les- 


1. Hypothéses de S, Rernacit, 144-145, Le méme, 134, infére un peu témérai- 
rement d’un passage ASRS Lysistr. 191-192, que le cheval-Tyndar2 
était blanc. Le comique représenle les femmes proposant divers modes de 
serment; l’une d’elles suggére de tailler sur un cheval blane« ta piéce ». du, 
serment; elles choisissent finalement une coupe de vin-pur, qu’elles boivent 
aprés le serment prété. On peut recueillir ces allusions a des pratiques 
rituelles, mais en tenant compte des déformations volontaires que le poéte 
introduit : ainsi le vin de la libation pour’ serment devait étre pur, mais les 
contractants ne le buvaient pas. Aristophane veut présenter les femmes 
comme d’incorrigibles buveuses. Un scoliaste (dans SrencEL, Opferbratiche, 84) 
trouve précisément dans la « piéce » du cheval blane une allusion obscene et qui 
porte aussi bien sur l’épithéte jevxév. Et quand méme on n’admettrail pas ce 
rapport, il ne s’ensuivrait pas que les chevaux immolés en sacrifice impréca- 
toire devaient étre et avaient toujours été blancs. 

2. S. Reinaca, 134. 

3. Par exemple, Htroportr, VI, 68. Mais il s’agit la du serment demandé par 
Démarate A sa mére en garantie de sa propre légitimité; on congoit aisé- 
ment que Démarate ait placé dans les mains de sa mére une partie des 
entrailles felirées de la victime qu’il avait sacrifice 4 Zeus, et qu'il ne l’ait pas 
fait marcher sur les testicules du taureau sacrifié. Il s’agit du reste ici d’une 
cérémonie privée, sans imprécation solennelle. 
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quels. on posait le pied. Démosthéne parle de gens qui croyaient pou- 
voir impunément se parjurer en mangeant avant le serment les testi- 
cules des petits pores qui étaient sacrifiés pour les lustrations : ce 
pouvait bien étre.une assurance prise contre le serment fait sur les 
testicules de la victime imprécatoire. 


Aux temps classiques, l’accusateur prétait serment devant l’Aréo- 


page d’Athénes sur les parties coupées d’un verrat, d'un bélier et 
d’un taureau *. Probablement ne s’agit-il ici que des testicules, car on 
ne voit pas bien cet homme devant le tribunal ae les membres 
découpés de trois grandes victimes *. Mais qu'il s’agisse des testicules 
ou de quelque partie des entrailles, les pieces coupées représentent 
la vie de la victime et mystiquement la vie de celui qui préte le ser- 


ment, comme dans le cas de eats etl’on peut dire dans tous ol 


sacrifices imprécatoires. 

Les sacrifices pour le serment étaient devenus assez rares chez les 
Grecs, et, dans les occasions ordinaires, on se contentait d’une liba- 
tion, au point que le mot peut signifier « traité »; mais l’expression 
dont on se sert quelquefois : « couper libation » *, donne a penser que 
le serment, a Vorigine, était plut6t « coupé » sur un animal. La liba- 
tion a, d’ailleurs, été pratiquée dés l'antiquité, puisque nous |’avous 
rencontrée dans Homére a cété du sacrifice animal. C’était une liba- 
tion de vin pur, dont on ne buvait pas, et qui avait exactement la 
méme signification que le sacrifice, le vin représentant le sang, c’est- 
a-dire la vie des contractants ° 

Rome avait un sacerdoce spgeialt ‘celui des fétiaux, qui était pré- 
posé au droit des gens, ou plutét a ses formes et rites, et Aa ceux des 
relations internationales. Les rites des traités et le sacrifice par 
lesquels ceux-ci étaient scellés rentraient dans ses attributions. Dans 
les anciens temps c’étaient les fétiaux de chaque tribu latine qui 
réglaient les accommodements d’aprés les instructions de leurs com- 
mettants. Les fétiaux romains, dans cette mission, étaient au-nombre 
de deux, le verbenarius, qui portait les sagmina, herbes sacrées 


enlevées avec leur terre au lieu saint de la citadelle, et le pater - 


patratus, personnage principal, représentant de la nation, avec les 
nes empruntés au temple de Jupiter Feretrius, le seeptre, pour 


. DEmostuHENE, Or. LIV, 39. Cf. SrencEL, 83. 
2. DEmostHENE, Or. XXIII, 68. ; ‘ ' 
3. Celte question des téura est discutée a fond par SteNnaxt, 78-85. Il n’y a 
guere de doute sur ce que peut étre le tép:ov du cheval blanc dans ArtstTo- 
PHANE, supr. p. 299,n. 1. Rapprocher les serments bibliques dont il a été parlé 
plus haut, p. 289. 
4. onoveac téuvery. 


5. Cf. STENGEL, Gr. Rultasaies » 123. 
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«jurer », et la pierre pour « frapper » le traité. Un rapport spécial 
existe entre ces deux insignes, spécialement la pierre, et Jupiter. 
Le verbenarius allait d’abord chercher « l’herbe pure », il consacrait 
le pater patratus en lui touchant la téte et les cheveux avec Ja ver- 
veine. On emportait un petit porc. Le pater patratus lisait le carmen 
du serment, formule imprécatoire qui s’ajoutait aux conditions du 
traité : « Le peuple romain, disait-il, ne s’en écartera pas le premier. 
Sil venail a les enfreindre le premier, par mauvaise foi et d’aprés 
une détermination publique, frappe-le, Jupiter, comme aujourd’hui 
je frappe ce pourceau, frappe-le, et d’autant plus stirement que tu es 
plus fort et plus puissant''. » Dans le cas légendaire décrit par Tite 
Live, le pater patratus du peuple albain dit la formule et tue sa vic- 
time dans les mémes conditions que celui du peuple romain. C’est 


1. Toute cette description est prise de Trrs Live, I, 24. Le pater patratus ne 
doit pas s’entendre, comme le dit PLuranqur, Qu. rom. 62, au sens de pater 
patrimus, homme ayant pére et fils vivants, mais a celui de « pére fait tel », 
constitué par le rite en fonction de pére de famile a l’égard du peuple qu'il 
représente pour traiter en son nom, ainsi que lindiquent suffisamment les 
formules « pater patratus populi romani », « p. p. populi albani », dans le pas- 
sage cité. Cf. Wissowa, 551. La remarque importe a l’interprétation religieuse 
d’un-réle ou se confondent jusqu’a un certain point la représentation du 
peuple romain et celle de Jupiter Feretrius, le sceptre et la pierre élant les 
insignes, les symboles du dieu et virtuellement le dieu lui-méme. La pierre 
parait bien étre Jupiter Lapis, le dieu du serment. On objecte (SAmrmr, art. 
Fetiales, dans Pauty-Wissowa, VI, 2262) que dans le rite tel que le décril 
Potyss, ILI, 25, 6(interprété par PAUL, p. 115), la pierre qui a servi 4 tuer le 
pore est jelée a terre,et que ce geste constitue un rite imprécatoire, paral- 
léle 4 limmolation du pore, le fétial disant (d’aprés Paut, loc. cit.) : « Si 
sciens fallo, tum me Diespitcr salva urbe arceque bonis ejiciat, ut ego hane 
lapidem. » Il est singulier que Tite Live ne mentionne pas ce rite, qui se 
trouve faire double emploi avec celui du pore sacrifié,puisque celui-ci comporte 
une imprécation formelle ;: « Populum Romanum sic ferito, ut ego hune porcum 
hic hodie feriam ». Il est vrai qne cette imprécation est prononcée par le fétial 
au nom du peuple romain contre le peuple lui-méme, tandis que l’imprécation 
prononcée au sujet de la pierre concerne uniquement la personne de celui‘qui 
jure. Mais cette différence tendrait 4 prouver aussi que les deux rites n’avaient 
pas le méme objet et qu’ils ne se pratiquaient point simultanément. Du reste, 
le texte de Polybe plaide en partie contre l’argument qu’on en veut tirer, car 
Vhistorien dit précisément que le rite dont il parle, a, propos d’un traité entre 
Romains et Carthaginois, est le vieux rite romain du serment par Jupiter 
Pierre : Ala (00v xat& te madavdv %0¢; ildonne une formule d’imprécation dont 
le sens général est celui de la formule indiquée dans Paul et qui se termine 
par les mots éym pdvoc txndoorps odtws we b8e Xibo¢ viv. Ce disant celui qui jure 
laisse tomber la pierre de sa main, ffxtet tov Gov éx tic yerpoc. Il n’est pas dit 
que la pierre soit jetée bien loin, el encore moins qu’on ne la ramasse pas ; 
on nest pas du tout fondé a comparer (avec Samrsn, loc. cit.) cette pierre a la 
hache des Bouphonia, condamnée pour meurtre de victime. Certainement 


- 
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ainsi que les anciens peuples latins « frappaient » un traité‘', comme 
les Grecs et les Israélites le « coupaient ». La formule ci-dessus parait 
calculée pour laisser place a des échappatoires, mais le rite sacrificiel 
est une imprécation parfaite. La victime ne représente, pas Jupiter, . 
quiest plutét mystiquement dans la pierre ; elle représente, comme le 
cheval de Tyndare, l'imprécation et sa vertu, aussi le peuple romain, 
pour autant quiil tomberait sous l’imprécation, dont Jupiter. est 
invité 4 se rendre exécuteur. Inutile d’ajouter que le sacrifice ne 
s’adresse ni a lui nia aucune autre diviniteé. 


Ul ’ 


Quelques renseignements se sont conservés touchant les rites du 
serment que les princes feudataires, en Chine, prétaient ati Fils du 
Ciel sous la dynastie des Tcheou ?. La victime était un boeuf, dont le 
sang était recueilli dans « le bassin orné de perles », et l’oreille déposée 
sur «le plat orné de jade ». « L’invocateur des conventions » lisait 
les priéres convenables pour les traités. Ces priéres sont assimilées 
aux formules conjuratoires, sans doute 4 raison des imprécations 
qv elles renfermaient. Un officier présentait aux princes le vase qui 
contenait le sang, et chacun d’eux prenait un peu de sang, dont il se 


frottait les lévres. Rite particuliérement expressif,; puisqu il consacre - 


pour le moment la bouche des contractants, les identifiant a la vie- 
time et par 14 méme les vouafit 4 son sorten cas de parjure. Le méme 
officier assistait préalablement « le représentant de esprit » pour 
prendre loreille du beeaf. Le rite de l’oreille coupée n’est point parti- 


c’est.une pierre sacrée, tout aulant que celle dont le fétial se sert pour tuer 
son petit porc. La pierre du fétial est gardée dans le temple de Jupiter 
Feretrius, puisque c’est la que fe fétial va la prendre avec le sceptre du dieu. 
Mais il est A noter que Polybe ne parle aucunement de sacrifice; le rite qu’il 
décrit est complet en lui-méme comme rile de serment, et il appacatt isolé 
dans Piurarqug, Sylla, 10; de méme que le sacrifice décrit par Tite-Live est 


“complet en Iui-méme sans le rite de la pierre jetée, dont Tite Live ne parle pas. 


Les deux rites sont anciens; probablement doit-on les considérer comme origi- 
nairement indépendants l’un de autre, bien que fe caractére sacté de la pierre, 
avec une nuance différente de signification, soit lé méme dans les deux Cas 5 
enfin le seb pont qu’on établit entre les deux rites, en admettant qu’ils w’ as 
faisaient qu’un dans la pratique, pourrait n’étre pas aussi certain qu’ on le 
eroit. — Tire-Live, XXI, 45, attribue & Annibal campé sur le territoire des 
Insubres un iortace imprécatoire accompli avec une pierre, mais sur un 
agneau. 

1. Fedus ferire. 

9, Tcheou li, vi, 14; xxv, 343 xxx1I, 29. 
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culier au sacrifice pour le serment et pourrait n’avoir pas de signifi- 
cation spéciale par rapporta ce sacrifice. L’esprit qui était représenté 
“au serment, et qui en ¢tait comme le témoin supérieur, était-il un 
ancétre impérial, ou_bien le dieu du sol, on ne saurait le dire’. La_ 
victime de cés serments solennels était enterréé, et le texte méme de 
la convention placé sur la victime, dans la fosse ott elle avait 6té 
déposée *. La victime morte continuait donc de s’identifier au traité, 
au serment imprécatoire, etde menacer de mort les contrevenants. 
‘Les Batak de Sumatra ont plusieurs formes de serment impréca- 
toires. Une des plus solennelles et des plus curieuses est celle qui 
comporte le sacrifice d’un buffle dont le ccear est mangé par les con- 
tractants. Lorsqu’il y a eu grave sujet de querelle entre tribus ou 
entre particuliers, et qu’on veut terminer pacifiquement le conflit, on 
tue un buffle et lon découpe le coeur de l’animal en autant de parts 
qu'il y a de personnes intéressécs au serment; chacun fait griller son 
morceau et, le tenant, dit : « Sije viole mon serment, puissé-je étre | 
tué comme | animal saignant qui est la devant moi, et dévoré comme 
ee morceau de ceeur que je vais manger’. » Ge peuple n’ayant point 
renoncé encore au cannibalisme, la formule imprécatoire n’a rien de 
métaphorique. Ici les contractants mangent l'imprécation et se l'in- 
corporent afin de la porter perpetuellement en eux-mémes. On n’ima: 
gine pas rite plus expressif. 

Chez les Tongouses, quand un individu est suspect de quelque faute 
grave, il doit se purger de accusation en buvant du.sang d’un chien 
quel'on a bralé ou mis en piéces aprés lui avoir coupé la gorge, et 
Thomme dit: « Je dis la vérité, aussi vrai que je bois ce sang; et sije 
mens, puissé je périr brailé (ou mis en pieces) comme ce chien‘ 1» 

Dans ce cas, comme dans le précédent, ’homme avale l’imprécation 
et en méme temps l’esprit dé la victime, s’identifiant a elle en tant 
qu elle incarne la malédiction. 

Pas plas dans un cas que dans l'autre n’intervient de divinité. L’ani- 
malest animal, et non un dieu-buffle ou un dieu-chien. I nest done 
pas uécessaire que les victimes des sacrifices imprécatoires aient été 
originairement des animaux divins. Il n’est pas nécessaire non plus 
que tous les sacrifices imprécatoires aicnt commencé par un rite de 
communion alimentaire. On peut s’assimiler limprécation en la 
mangeant dans un morceau de la victime, mais la contagion mystique, 


1. Cf. supr., p+ 94, MW. 5. | 

2s, Commentateur cité par Brot, T'cheou li, Il, 359, n- 9; au méme endroit, 
indication d’un cas historique. 

3. Mac Cuttocn, 207; cf. WARWNECK, Gt. 

4. WestERMARCK, II, 119. 
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Videntification des contractants a la victime, peut aussi bien s ‘établin rom 
d’autre maniére, notamment par le contact. . aes 

Dion Cassius raconte que Catilina, pour s’assurer la fidélité de ses~ 

complices, immolaun enfant sur les entrailles duquel il préta serment 

avec eux ; aprés quoi tous mangérent de ces entrailles sur lesquelles 
ils avaient prété serment ‘, D’aprés Salluste, qui ne garantit pas le oe 
fait, c’est en faisant boire les conjurés a une coupe ou dusang humain ~ 
avait été mélé au vin, que Catilina les engagea par serment, avant 
de leur révéler ses desseins ®. Quoi qu’il en soit de la réalité, ces— 
choses n’ont pas été concues en dehors de toute vraisemblance et de 
toute pratique. Il va sans dire que cen’étaient point rites courants et 
publics de serments dans le monde romain a la fin de la république. — 
On les comprend comme des rites de société secréie, maléfique, 
magique, et non simplement de mystére. Sans doute convient-il de ne 
les rattacher a aucun culte en particulier, mais de les considérer 
comme des pratiques extraordinaires, legs d’un passé lointain, et qui 
étaient plus ou moinsselon la logique desancienscultesméditerranéens. ~ 
L’idée du serment imprécatoire est plus accentuée dans la version de 
Dion Cassius, mais il semble que, dans cette version aussi bien gue 
dans celle de Salluste, la participation 4 la chair ou au sang de la 
victime ne soit pas comprise, comme dans les rites précités des Batak 
et des Tongouses, en simple rite imprécatoire, pour incorporer la 
malédiction au contractant. C’est plutét un rite de communion, un 
rite d’alliance, que l’onse figure d’autant plus fort qu'il consiste dans 
la participation a un sacrifice plus horrible. Ainsi le sacrifice se 
trouve étre a la foisimprécatoire et communiel, les conjurés se vouant 
ala mort en cas de parjure, et s’engageant 4 une mutuelle fidélité 4 
dans l’ceuvre commune, contractant une sinistre et inviolable amitié, 
en mangeant une méme chair, en buvant le méme sang > 

La féte du Latiar, ol se renouvelait annuellement lalliance des 
peuples latins, comportait comme rite principal le sacrifice d’un tau- 
reau qui était découpé en morceaux selon le nombre des cités latines, 7 


1. Dion Casstus, xxxvu, 30. Dion dit positivement que, le serment ayant été » 
prété sur les entrailles de la viclime, Catilina mangea ces entrailles avec les a 
autres conjurés, émeta éomdcyyyevoev atte werk tov &hdwy. Il semble arbitraire de 


détourner le verbe omayyvevewy de 8a signification ordinaire et de le traduire a 
par « toucher les entrailles »(S. Remacu, 135). On avait touché les entrailles } 
en prétant le serment, et il n’y avait pas lieu de les toucher encore aprés, si ce i ; 
n’était pour les manger. Mais on est libre de penser que le récit n’est pas ’ 
historique. a 

2, SALLUSTE, Cat. 20. ; . —_ 

3. Cf. S. Reinacn, 135 s. 
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un morceau ¢tant attribué au représentant de chaque cité'. On peut 
croire que ces morceaux étaient mangés et que le sacrifice était en 
méme temps communiel et imprécatoire. Le nom méme de la féte ? 
indique encore que son objet était l’union latine plutét que le culte de 
Jupiter. Mais Jupiter Latiaris personnifiait union latine. Le sacri- 
~ fice humain qui avait lieu a Rome*, en méme temps que celui du tau- 
reau et les autres qui se célébraient sur Je mont Albain, n’était pas 
un rite dalliance mais plutét de protection. Le sacrifice. humain 
était-il originairement dans un rapport plus étroit avec le rite d’al- 
-liance? On ne saurait le dire. 

Ces idées, si anciennes dans humanité, celle du pacte garanti par 
une imprécation de mort, celle du sacrifice sanglant qui incarne l’'im- 
précation et garantit la vérité de la parole donnée, et celle d’une 
amilié, d’une union, d’une alliance contractée par le Eyelets du sang 


- oula participation & une méme nourriture plus ou moins sacrée, se 


sont perpétuées, on le sait, jusque dans le christianisme qui est censé 


‘ fondé histeriquement sur les deux alliances, les deux Testaments‘ 


Pancien, le pacte israélite, et le nouveau, le pacte chrétien, le premier 
ayant été conclu entre Iahvé et son peuple sur le Sinai, dans les condi- 
tions qui viennent d’étre rappelées, le second ayanteu son expression 
sacrificielle dans la mort du Christ et se perpétuant dans l’eucharistie. 

-Cest évidemment la vieille conception de l’alliance, —-du pacte 
juré par Dieu 4 Abraham, confirmé et développé sur le Sinai®, charte 
octroyée et imposée, aussi acceptée, préceptes et promesses que 
lahvé donne et que son peuple agrée, s’engageant aux préceptes pour 


' mériter l’eflet des promesses, — qui a suscité idée du pacte nouveau, 


de l’alliance, universelle cette fois, scellée entre Dieu et les hommes 
dans la mort du Christ. Jésus n’en avait pas eu l’idée. Mais, une reli- 
gion s'instituant sous son nom en dehors du judaisme tout en s’autori- 
sant de la révélation israélite, force était de considérer [alliance 
israélite comme préliminaire et figurative de l'économie nouvelle 


1. Cf. Samrer, art. Feria Latine, dans Pauty-Wissowa, VI, 2213 ss.; JuLLIAN, 


art. Feric Latine, dans DAREMBERG-SAGLIO, II, 1066 ss. 


2, Latiar, Feri Latine, Le mot Latiar parait étre le nom le plus ancien et 
s’enlend ‘souvent du sacrifice principal. 

3. Ce sacrifice dun condamné (bestiarius, dans TERTULLIEN, Apol. 9) n’est 
pas attesté seulement par les auteurs chrétiens, Justin, Tatien, Minucius Félix, 
Prudence, etc., mais par Porrayry, De. abst. \1, 56. Wissowa, 124, n. 8, écarte 
beaucoup trop légérement ces témoignages. Cf. SamrER, 2215. Le sang de la 
victime était yépanda sur la statue dé Jupiter Latiaris (Justin, Il Apol. 12 ; 
TERTULLIEN, loc. cit.). 

4. Paul ébauche la théorie des deux pactes a divins dans GAL. Iv, 21-29. 

5. Supr., pp. 290, 286. 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice 20 
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Prec qui était fondée sur la mort du Christ, sauveur de tous les prédes- 
; tinés dans le genre humain, et qui était par conséquent alliance 
; définitive, dont la mort de Jésus avait été le sacrifice solennel. L’au- 


teur de l’Epitre aux Hébreux compare. expressement Moise asper- 
<4 geant le peuple avec le sang des victimes sur le Sinai et disant : 
« Voici le sang de l’alliance que Dieu vous prescrit' », aspersion qui 
Pes . se renouvelle dans les purifications légales, et Jésus, pontife et vic- 
‘ time unique, apportant son propre sang dans le sanctuaire des cieux | 
Be : pour devenir ainsi le médiateur de la nouvelle alliance *. Déja Paul 
‘ fait dire au Christ instituant l’eucharistie : « Cette coupe est le nou- 
/ veau pacte dans mon sang *». Le nouveau pacte a done été conclu, 
- garanti, exprimé par le sang de Jésus, c’est-a-dire par sa mort sur la ae 
croix. Toutefois la signification propre du sacrifice imprécatoire est . 
ici passablement effacée,et il nen subsiste que l'idée générale du sacri- . a 
Saas fice consacrant et garantissant les engagements solennels. Pour les : 
chrétiens la mort de Jésus a résumé tous les sacrifices, et le sacrifice 
on, ele des grands pactes jurés y vient comme les autres, mais c’est le sacri- 
hee fice expiatoire qu'on y a voulu principalement retrouver*‘. | - .s 
ei See Cependant, l’idée du sacritice d’alliance non directement i impréca- ie 
. toire, de la communion a une méme victime sacrée, 2 un méme ali- 
eee ment mystique, par lequel se crée une société d’amis,se rencontre : 
aussi et trés accentuée dans la tradition chrétienne primitive et dans _ J 
Paul. C’est idée méme de la communion eucharistique, de la parti- : 
cipation au méme pain, qui est le corps du Christ, 4 la méme coupe. 
du vin, qui est son sang, pour ne former en lui qu’un seul corps animé ' 
de son esprit ®. Kt l’on rencontre méme, chez Paul, ce trait singulier, | 
vraiment primitif, que l’aliment eucharistique devient principe mal- : : 
i 


ur 


faisant chez ceux qui ne le recoivent pas dans un véritable sentiment . 
de fraternité : « Quiconque mange et boit avec de mauvaises disposi- ~- 
tions, mange et boit sa propre condamnation... C’est pour cela qu'il . 
y a parmi vous Dengroay de gens affaiblis et malades, et que beau- : 
coup meurent’. » Il n’y a pasici la simple idée de punition, mais celle 

dun effet funeste produit par l’aliment sacré sur celui qui ne vient pas } 
ala céne avec le sentiment de cette fraternité que précisément Pe 
le rite signifie. On pourrait donc, jusqu’a un certain point, parler 

d'une imprécation implicite que contiendrait le rite de communion. 


1. Ex. xxiv, 6-8. 
>. HEBR. Ix, 11-28. : 
3. I Cor. x1, 25. 
“4. Jésus ceucitie est bien devenu « malédiction » (Gat. ul, 13), mais actuelle, 
non éventuelle, et parce quila été fait « péché » (II Cor., v, 21; Rom. vurt, 3). 
5. I Cor. x, 16-17. “a 
6. I Cor. x1, 29-30. : 


i! 


CHAPITRE VIII 


LES SACRIFICES DE PURIFICATION ‘ET D’EXPIATION 


Ce ne sont pas desnotions morales qui sont 4Vorigine des sacrifices, 
méme quand on parle de purification et d’expiation. L’homme impur 
nest pas précisément le pécheur etle méchant; méme s’il est criminel, 
ce n'est point l’injustice ou l’atrocité de son forfait qui Vont souillé, 
c'est le sang versé, c'est l’Ame qui crie vengeance et quis s'est attachée 
a lui, c’est ’'espéce de malédiction qui Tenveloppe d’une atmosphere 
redoutable a ceux qui auraient commerce avec lui. Le malade aussi 

est impur a sa maniére, et l’on ne saurait dire si c’est lui qui l’a été 
le premier, ou bien le délinquant et le meurtrier. La notion physique 
de la souillure appelait des moyens physiques de purification, et 
nous savons que l'eau, l’air, le feu ont été ainsi employés; le sang 
pareillement. Et la purification par le sang peut donner lieu 4 un 
sacrifice. Les moyens dela magie permettent d’éliminer simplement 
ou d’attiver dans un autre étre le mal dont un homme ou un groupe 
humain sont affectés, qu'il s'agisse de maladies ou d’impuretés quel- 
conques, de mauvais sorts ou de malédictions; et si le mal est ainsi 
iransféré sur un étre vivant, extermination de celui-ci fera l’éUmi- 
nation définitive du mal. Un élément moral s’accentuant peu a peu 
dans ces idées de pureté et d impureté, araison de leur signification 
sociale, on s habitue & considérerl'impureté comme un état déplaisant 


a la divinité, la maladie comme la conséquence d’une faute, la puri-_ 


fication comme un moyen de réconciliation avec des dieux offensés, 
jusqu’a ce que la notion et la conscience du mal s’intériorisant, impu- 
reté et pureté ne soient plus que déviation et redressement de 
Yhomme intérieur, dépravation et conversion de la volonté, injustice 
et justice, égoisme et genérosite. Bien que certains rituels,notamment 
celui d’Israél, ne connaissent aucun moyen de réparer les péchés 
proprement iiss les infractions volontaires a la loi divine, on 
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s’accoutume néanmoins A l’idée d’une réparation de la faute morale 
par le sacrifice, Tant s’en faut qu une telle idée n’ait été que bienfai- 
sante. Mais pour le moment nous nous occupons des rites de sacrifices 
et de leur signification. 


L’idée mystique de pureté et d’impureté, qui se rencontre un peu - 
partout, parait elle-méme procéder de concepts plus rudimentaires, 


ou n’entre pas encore le soupgon de considération morale qui est dans 
les notions de pur et d’impur. [l y a d’abord la simple considération 
du mal, du mal physique, du fléau naturel qui compromet l’existence 
des individus et celle du groupe dont ils font partie, et que les nom- 
breux interdits auxquels on se soumet, les précautions que l’on prend 
dans le traitement de touies les puissances visibles et invisibles, ont 
pour objet de conjurer. Seulement, le mal qui nous apparait ainsi phy- 


siquement considéré ne laisse pas de I’étre déja mystiquement, d’une — 
certaine maniére, en tant que ces maux sont compris de fagon trés | 


concréte, comme des étres substantiels, quand ce n’est point quasi 
personnels ; et le mal est aussi traité magiquement, expulsé, conjuré, 
non guéri ou corrigé, réparé par des moyens que fournirait une véri- 
table expérience. C’est pourquoiles rites de purification et d’expiation 
sont fondés sur des rites d’élimination, et méme ils restent tels, en 
grande partie, nonobstant la complication qu introduisent ultérieure- 
ment dans l’idée et les rites primitifs du mala chasser la préoceup:- 
tion de l’impureté a effacer et celle du péché a racheter. 

On s’est flatté souvent de chasser le mal directement. On a méme 
eu parfois la prétention de l’empécher de passer. Dans une bourgade 
des Ewe au Togo, deux perches plantées en terre, l'une al’est, Pautre 
al'ouest, et reliées entre elles par une corde de coton, empéchaient le 
mal d’entrer dans la localité ; pour obtenir cette protection l’on sacri- 
fiait annuellement deux poules a la perche de lest, qui était un puis- 
sant esprit *. *, Mais il s’agit maintenant des maux a expulser. C’est 
pourquoi il n’y a pas lieu de s’arréter non plus au procédé qui consiste 


ase soustraire au mal en lui laissant la place, comme on faisait, par 
exemple, au Japon dans l’antiquité, ou bien dans l’Ouganda, entrans. — 
portant la capitale dans un autre endroit ala mort de chaque souve- 


rain?. On cite le cas des Patagons s’enfuyant devant la petite vérole 3, 


I. SPIETH, 170-191. 

2, ASTON, 252 ; Roscog, 201. 

& >| . . = A = a é 

3. Frazer, Scapegoat, 122, o1 Von peut voir d’autrés exemples du méme 
genre, 


ay eT 
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_etil suffit de rappeler le cas, trés commun, des sauvages qui abandon- 
nent le campement ou s’est produit un décés *. [n'est pas davantage 
possible d’entreprendre seulement l’énumération des procédés variés 
par Jesquels les magiciens ou médecins des non civilisés ont prétendu 
ou prétendent relirer du corps des patients les maladies dont ceux-ci 
sont tourmentés. Ces procédés ue nous intéressent que dans la mesure 
ou ils se rattachent ou préludent en quelque maniére a un rite de 
sacrifice. : 
La discussion des survivances, chez les peuples européens, 
-d’anciennes coutumes qui ont été des rites de purification ou d’élimi- 
nation ne saurait davantage nous retenir. On peut en voir les détails 
dans les savants ouvrages de M. Frazer. Les cas de purification des 
troupeaux par le feu pour élimination d’épizootie sont trés inté- 
ressants, et aussi la pratique, retenue des premiers 4ges, d’allumer 
pour cecas le feu par friction de deux morceaux de bois?. Il parait 
certain que de pareils rites ont eu pour motif originel de faire 
déguerpir la maladie. Il arrive aussi que l’on brile une béte pour 
faire cesser le fléau *. Ici l’on se trouve, au moins pour ce qui est 
du rite, en présence d'un véritable sacrifice éliminatoire, avec une 
_victime représentative de tout le troupeau, et qui concentre ainsi en 
elle-méme la maladie qui sévit sur lui. Ce n’est pas précisément un 
‘eas de substitution ni de dérivation, puisque le fléau est déja présent 
dans les bétes. Encore moins s’agit-il de sacrifice expiatoire. Ceux 
qui gardaient cette coutume se flattaient de détruire le mauvais sort 
jeté sur le troupeau, ou méme de briler le sorcier, ou de lobliger 
ase montrer et de lui faire perdre son pouvoir *. L’idée du mauvais 
sort jeté peut étré fort ancienne; elle se confond en somme avec l’idée 
méme de la maladie, réalité substantielle, qu'un magicien peut lancer. 
par artifice et que le feu peut ou détruire ou chasser. 

On pourrait citer nombre de cas ot les épidémies sont censécs 
expulsées en grand tapage et par une maniére de chasse, d'autres ou 
les maux ou démons sont poliment congédiés, d’autres ott la propitia- 
tion se méle a la violence ou bien les deux s’emploient alternative- 
ment °. Ces expulsions, d’abord occasionnelles, tendent a devenir 
périodiques. Il y avait chez les lroquois,au.commencement de l’année, 


I. Supr., p. 132. 

9. Voir Frazer, Balder, I, 269-300. 

3. Frazer, I, 300-327. 

4. Frazer, 1, 305, 307. 

5. Voir Frazer, Scapegoat, 109-123. Comparer la chasse au mort dans _ les 
rites funéraires des Arunta, supr., p. 133, et en Mélanésie, supr., p. 138 ; l'ex- 
pulsion des dieux étrengers par les Cauniens d’Asie mineure, dans Hitropore, 


3x52: if 
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aprés confession des péchés du Seaples une chasse générale des 


démons ‘. De méme, chez les Inca du Pérou, en septembre, il y avait 
expulsion générale des maux et maladies : aprés jetine de plusieurs 
jours et purification au moyen d’un pain sacré, pétri du sang d’ani- - 


maux sacrifiés, dont chacun se frottait et dont le chef de famille frot- 
tait les portes de sa maison, un Inca en grand costume et lance en 
main faisait une proclamation publique pour chasser tous les maux 
de la ville et de empire ; puis quatre autres Inca partaient, aussi 
armés de lances, dans la direction des quatre points cardinaux, bran- 
dissant leurs lances au milieu de la joie universelle, et ils allaient 


planter ces lances en terre hors de la ville, pour signifier que le mal - 


était parti; le soir, les gens s’en allaient jeter a la riviére des fagots 
enflammés afin de chasser le mal de la nuit, comme on avait chassé. 
avec les lances le mal du jour ?. Jadis les Chinois, a la fin de l’année, 


menaient grand bruit pour chasser les démons; ils tirent encore’ 
aujourd’hui, 4 méme intention, force pétards *. Au Tonkin, la céré- _ 


monie prenait une importance particuliere quand il y avait eu épidé- 
mie sur les hommes ou sur le bétail. On offrait d’abord un repas 
aux mauvais esprits, comme on fait pour les condamnés a mort avant 
de les exécuter, puis, aprés les avoir accablés d’injures et de 


reproches pour leurs méfaits, on les chassait a coups de canon et de- 


fusil*, -- 

Mais souvent les maux sont dérivés et incorporés dans un objet 
sensible, soit matériel, soit vivant, que l'on traite en conséquence 
pour se débarrasser d’eux. Il s‘opére ainsi une sorte de substitution 


qui peut aisément conduire a l’idée d’expiation ; mais le transfert, en’ 


lui-méme, n’implique pas cette idée; il n’est qu'un moyen d’élimina- 
tion plus compliqué que l’expulsion directe, mais qui tend 4 la méme 
fin, sans souci de compensation réelle ou de réparation. L’idée 
d’expiation ne peut naitre que lorsqu’on regarde au dela du mal lui- 
méme et qu'on le considere comme envoyé par une divinité offensée. 
Alors peut intervenir l’idée de victime substituée a ]’homme coupable. 
Originairement il ne s’agit pas d’autre chose que de faire dériver le 
mal pour se garantir soi-méme, non d’offrir une ‘compensation pour 
une dette contractée, pour une faute commise. Les purifications et 
les expiations procédent de pratiques rudimentaires,nettoyage,expul- 


sion, transfert et simple substitution, dans lesquelles n’entre d’abord 


. Frazer, 127 ; autres exemples, 123 ss. 
FRAZER, 128-130 ; BrucHAT, 629. 


I 
a 
3. Dr Groot, Religiots system of China, VI, 944-946, 977- 979°; cf. Emoui, 611, 
4. FRAZER» 149-148, 
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aucune idée morale. En Chine, dans les anciens temps, lofflicier pré- 
posé a la garde du champ sacré de l’empereur était substitué au Fils 
du Ciel pour prendre la responsabilité des fautes et malheurs, quand 
il y avait une cérémonie funébre, c’est-a dire qu'il assumait devant le 
dieu du sol impérial la responsabilité des fautes qui étaient censées 
avoir causé la mort de lempereur défunt et dont l'effet pouvait 
_atteindre son successeur !. Jusqu’a l'an 169 avant notre ére, ow la 
fonction fut supprimée, le Fils du Ciel avait auprés de sa personne un 
invocateur secret dont le réle consistait, dés que se produisait le 
présage d'une calamité, a sacrifier pour détourner le mal sur un infé- 
rieur *, La mentalité qui avait créé ces charges auprés du Fils du Ciel 
navait pas été influencée en ce point par des préoccupations morales 
ou proprement religieuses : c’est cette mentalité quid’abord a présidé 
partout a linstitution des « boucs émissaires ».  ~ 
Pour la mentalité magique le transfert du mal n’était pas plus diffi- 
cile a réaliser que celui d’une qualité utile et d’une vertu bienfaisante. 
Il suffisait de percevoir une participation, d’établir une communica- 
tion. Pour éloigner un mal il n’était que de le faire prendre par une 
autre chose ou une autre-personne. Au fond, lidentification ou l’in- 
corporation du mal a tel objet, surtout a un étre animé, se fait par le 
méme procédé que identification du grain et de son esprit 4 un 
animal ou a un homme dans les sacrifices agraires, et le traitement 
fait A ces suppéts du mal procéde du méme principe, avec des appli- 
eations différentes, parce qu il s'agit ici de pure élimination, tandis 
que dans les sacrifices agraires, il s’agissait de tuer lesprit pour s’as- 
surer lusage de la plante, touten lui témoignant des égards et en 
faisant des réserves qui assuraient la Nenvou Untied! de la plante ainsi 
détruite. 
Chez Jes Warramunga d’Australie, quand un homme a mata alatéte, 
il s’applique le bandeau de téte de sa femme, puis il s’en va le jeter 
-dans la brousse ; il croit que le mal s’est attaché au bandeau et qu'il 
a jeté un avec l’autre *. Ailleurs on a cru se débarrasser du mai et 
limmobiliser en enfongant un clou dans un arbre, dans une pierre, 
dans un mur ‘, Tite Live raconte qu’une peste fut arrétée a Rome par 
un clou : on ne savait plus quel moyen employer pour conjurer le 
fléau ; alors sous le consulat de Cn. Genucius et de L. Emilius 


Mamercinus (360 avant Jésus-Christ), les vieillards se rappelerent que | 
jadis un dictateur avait calmé la peste en enfongant le clou. Ce pré-, 


1. Tcheou li, tv, 41-43, et les commentaires chinois dans Brot, I, 84-86. 
Qs Merioinesglé Sseu ma Ts’ien, trad. Cuavannes, Ill, 448. 

3. Spencer et Girwen, Northern Tribes, 474. 

4. FRAZER, 59-69. 
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cédent fit loi pour le sénat, et ilordonna la création d’un dictateur pour 


procéder a ce rite '. De 1a vint sans doute, pour plus de sécurité, la 
coutume de fixer chaque année, le 13 septembre, un clou dans le mur 
du temple de Jupiter Capitolin * ; il n'est pas probable qu’on se soit 


d’abord proposé par 1a de compter les années. Le procédé servait. 


dans la médecine privée : Pline dit que pour guérir un épileptique 
on fichait un clouen terre a la place ou la téte du malade avait touché 
dans la premieére crise °. 


Chez les Mongols, tous les neuf ans, 41l’anniversaire d'un individu, 


pour prolonger son existence, on fait son image en pateet on la tue: » 


il est censé garanti en réalité contre la mort qu'il a subi en effigie *. 


Au Japon, le Mikado se purifiait en soufflant sur un vétement fait & 


sa mesure, que les devins allaient ensuite jeter a.l’eau; dans l'usage 
commun, on employait 4 méme fin des vétements ou des images de 
la personne intéressée ; pour éloigner la peste, on jetait a la mer des 
paquets de jonc qui sans doute représentaient des hommes pesti- 


férés *, A Céram, quand des maladies ravagent un village, on fabri- 


que un petit bateau ot l’on met diverses provisions ; les maladies 
sont invitées expressément a y prendre place, puis le bateau est mis 
a la riviére_et abandonné au courant °. Cette coutume se rencontre 
en d'autres endroits des Indes ericntate ue 

Souvent le mal est transféré 4 un animal ou aun homme, et Te 
traitement fait 4 ce substitut peut resssembler.a un sacrifice de puri- 
fication ou d’expiation, ou bien étre finalement considéré comme tel. 
Par le transfert & un objet inanimé ou a un étre animé, le mal peut 


passer a d'autres hommes qui entrent en rapport de contact et de- 


proximité avec eux; dans certains cas, l’opération magique tend 
délibérement a cette fin, pour meilleure garantie de ceux qui ayaient 
été d’abord aftligés de la maladie *. Mais Je transfert du mal a 
d’autres hommes peut aussi bien se faire directement. 

Le négre de Guinée quise sent malade s’attache au cou un poulet 
vivant, qui se trouve ainsi reposer sursa poitrine ; si le poulet remue 


1. Trrg-Live, VII, 1-3 ; cas semblables, VIII, 18, et IX, 28. 
2. FRAZER, 66-67. 
3. Prine, Ne H., XX VII, 63 (17). 


4. Frazer, 7-8. Cf. le rite pratiqué par les magiciens de l’afa chez les Ewe, - 


supr., p. 69. 
5. Aston, 262-263. On pourrait peut-étre comparer les mannequins de jone que 


les Romains jetaient dans le Tibre a la féte des Argées, aussi les poupées des 


Saturnales et des Compitalia. 
6. Frazmr, 185. 
7. FRAZER, 185-190. 
8. Exemples dans Frazmr, 6-7. 
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les aa ou crie, c'est signe que le mal passe en lui, et le patient doit 
en éprouver du soulagement ‘. Chez les Cafres de I’ Afrique du Sud, 
quand toutes les autres recettes n’ont pu opérer la guérison Gun 
malade, on améne auprés de lui un chevreau sur lequel on con- 
fesse les péchés. du kraal; parfois on lui fait tomber sur Ja léte 
quelques gouttes du sang du patient, — sans doute pour lui trans- 
mettre plus stirement son mal,—et l’on s’en val’abandonner en région 
déserte ; on dit que la maladie est ainsi perdue dans le désert?. Une 
recette analogue existait chez les Baganda, si ce n'est que le trans- 
fert de la maladie a l’animal se faisait simplement au moyen @herbes 
liées a ecelui-ci aprés avoir été frottées contre homme, el que Je 
magicien, ayant tué la béte en lieu désert, ne se faisait pas scrupule 
den garder les chairs pour les manger*. Pour garantir, au terme 
d’une maladie, la convalescence duroi des Bechanua, on étendait sur 
le sol un boeuf et l'on faisait asseoir le roi dessus ; le magicien ver- 
sait sur la téte du roi de l’eau qui coulait sur son corps, et de la sur - 
le boeuf; animal dont on tenait Ja téte dans un baquet, mourait 
asphyxié par leau, et l’on ee quil était mort de la maladie du 


Prous: 


Quand une maladie ravage les troupeaux des Bahima, peuple pasto- 
ral.de | Afrique centrale, le féticheur recucille des herbes et d’autres 


' remédes pour retirer Ja maladie du bétail ; sur le soir on choisit une 


béte qui payera pour toutes les autres ; on lui attache au cou les 
herbes et les autres remédes préparés, avec certains fétiches spé- 
ciaux contre les épizooties ; on lui fait faire plusieurs fois le tour du 
kraal, — ce doit étre pour ramasser |’infection, — et-on la raméne 
dans l’intérieur pour la nuit. Le lendemain matin, la vache est de 
nouveau promenée autour du kraal; puis le prétre la tue devant la 


porte ;il est fait aspersion du sang sur les gens du kraal et sur le 


bétail; ies gens sortent, enjambant l'un aprés l'autre le corps de la 
victime ; on fait sortir ensuite tout le troupeau dans les mémes con- 
ditions; la maladie passe dans la vache morte, et le troupeau est 
sauvé. Les fétiches et les herbes sont liés au-dessus de fa porte pour 
empécher la maladie de rentrer °. 

En Arabie, quand la peste sévit dans un bourg, on prcméne un 
chameau dans les différents quartiers,: pour qu'il prenne sur lui la 
maladie, et l'on s’en va !étrangler en un lieu sacré, pensant se 


1. FRAZER, 31. 
9. FRAZER, loc. cit. 
3. Roscor, 342. 
he Frazer, 21-32. 
5. FRAzER, 32, . 
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défaire de la maladie en tuant le chameau ‘. Pour se délivrer d’une- 
épidémie d’influenza qui les tourmenta dans l’hiver de 1892, les négres 
du Togo se servirent d’un gros crapaud que l'on promenait dans les 
rues de chaque village ; un ancien suivait, jetant de l’eau sacrée a 
droite et 4 gauche; le mal étant concentré dans le crapaud, on allait 
le jeter dans la forét >. Un rite analogue se pratique tous les ans a 
Dzake, bourgade du Togo, pour la grande purification du lieu, qui 
est. célébrée quelques jours avant la féte des ignames nouveaux ; on 
y proméne ainsiun crapaud et un petit poulet liés ensemble avec des 
_feuilles d’élais et certaines herbes, et on les porte ensuite en forét avec 
les balayures des maisons *. : 

Moins inoffensives, du moins en intention, sont certaines des 
recettes qui ont cours dans l’Inde centrale pour chasser le choléra. 
Chez les Bhar, les Mallan et les Kurmi, on prend une chévre ou une 
vache, la plus noire qui se peut trouver ; on lui attache surle dos un 
sac jaune contenant du grain, du girofle, du minium, et on la conduit 
hors du territoire, ou on l’empéche de rentrer ; parfois oa lui fait une 
marque rouge, — qui doit avoir la méme vertu ou la méme significa- 
tion que le minium dans le sac, -— et onla chasse au prochain village, 
ou elle est censée apporter l’épidémie*. Sans doute se croit-on mieux 

_assuré contre le mal si on |’a passé au voisin. Un coq noir joue, le 
méme role chez les Patari, tribu dravidienne du Mirzapour méridio- 
nal*. Chez les Norwa, dans la méme province de Mirzapour, en 
méme occasion, le prétre améne au sanctuaire du dieu local un cog 
noir, ou, sil’épidémie est particuli¢rement maligne, un bouc noir, puis 
il chasse animal dans la direction d’un autre village °. — Crest évi- 
demment ce dernier rite qui est essentiel, et lesimulacre d’offrande 
n’est que pour le raccord de ce rite avec la religion. — Un autre trait 
caractéristique du rite, et qui se retrouve, pour des cas analogues, 
en certains cultes decivilisés, consiste en ce que le prétre, aprés avoir 
chassé la victime, ne craint pas de la rattraper un peu plus loin et 
de la tuer pour son usage personnel, parce que sa qualité de prétre 
le met au-dessus soit de l’impureté soit dela contagion qu ‘emporte 
Vanimal’, 

On sait comment les Romains conjuraient la rouille des blés en 


1. FRaAzeEr, 33. 

2. FRAZER, 193. 

3. SPiErH, 95. 

4. FRAZER, Igo. 

5. FRAZER, 199. 

6. Frazer, loc. cit. 
7. Cf. supr., p. 313, le cas du magicien baganda, 
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sacrifiant un chien roux au commencement du printemps, le jour des 
Robigalia '. - 

Les Akikuyu de l'Afrique orientale sont passibles de mort quand 
ils ont commis le crime d’inceste ; mais le coupable, par un acte qu’on ~ 
nous dit trés grossier, — il aurait été plus exact et non moins décent 
de Vappeler par son nom, — transfere son péché a une chévre qu'on 
tue &sa place*. Simple rite d’élimination, ot l’on aurait tort de 
trouver un sacrifice expiatoire. 

Le transfert du mal peut se faire aussi bien sur des hommes, et 
méme quand il s’agit du mal des bétes, Dans le Pundjab, un reméde 
contre les épizooties consiste a louer un homme d’une certaine caste; 
on lui fait tourner le dos au village, on le marque avec une faucille 
chauffée au rouge, et ils’en va dans la jungle, emportant avec luila 
maladie *. Chez les Oraons, l’on prend simplement le patre du trou- 
peau malade, on lui pend au cou la cloche de bois d’une des vaches, on 
lui administre des coups de baton et on le conduit jusqu’a un carrefour- 
ou l’on dépose cloche et batons ; sans doute imagine-t-on y déposer 
aussi la maladie *. 

Mais c’est surtout de ses propres maux que homme aime a se 
décharger sur son semblable. Chez les Cinghalais, quand un homme 
est dangereusement malade et que les médecins n’y peuvent plus rien, 
on fait venir un danseur de diable, qui, faisant des offrandes aux 
démons et dansant avec les masques appropriés a chacun d’eux, les 
retirel’un aprés autre ducorps du malade et les introduit dans le 
sien ; ils étend ensuite dans un cercueil, fait le mort, et on ’emporte 
hors du village, en lieu découvert. Laissé 4 lui-méme, il ne tarde pas 
a reprendre ses sens et a venir réclamer ses honoraires °. 

Dans les grandes occasions, les péchés du rajah de Manipour étaient 
transférés 4 un autre individu, généralement un criminel, que l’on 


-graciait A cet effet : le rajah et sa femme, fichement vétus, prenaient 
~un bain en publi; Vhomme, couché sous la baignoire, recevait l'eau 


de leur bain, et leurs péchés avec l eau; il prenait aussi leurs habits 
quand a couple royal sortait du bain, et on leur en donnait de nou-. 
veaux °. Au fond, le réle de ce personnage était le méme que cols de 
Vofficier préposé au champ impérial dans la Chine ancienne '. Du 


1. Supr., p. 248. 

2. FRAZER, 30, Comparer le procédé par lequel sort de consécration le pécheur 
de baleine 4 Madagascar, supr., p. 4I. 

3. FRAZER, 196. 

4. Frazer, loc. cit. 

5. Frazer, 38. 

6. FRAZER, 39. 

7. Supr., p. 311, 
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reste, il y avait réguliérement, en ce méme pays de Manipour, un 
homme choisi pour un an et qui donnait son nom a I’année; il était 
censé retirer sur lui tous les maux qui menagaient le rajah et le 
royaume, et l’on s’en prenait a lui s'il arrivait quelque calamité, 
parce que sans doute il s’était mal acquitlé de sa fonction * . Ailleurs 


c’étaient des brahmanes qui prenaient sur eux, moyennant récom- — 


pense, les péchés des rajah mourants ou morts. Ainsi, en 1801, unc 
partic des ossements du rajah défunt de Tanjore et des deux femmes 
qui avaient été bralées avec lui fut pulvérisée et mélangée avec du riz 
bouilli que mangérent douze brahmanes, payés pour ce service, les 


péchés des morts passant ainsi dans le corps des brahmanes ®. On — 


doit supposer que les brahmanes, a raison de leur caractére sacré,n’en 
souffraient pas trop. L'industrie des mangeurs de péchés n’a pas existé 


que dans I’'Inde, et l’on ena signalé des traces en Grande-Bretagnes. 


A Siam, pour chasser_les mauvaises influences de l’air et des 
esprits, on prenait, certain jour de l'année, une femme perdue; on la 
promenait en litiére par les rues au son des flies et des hautbois, la 
population Vinsultait et lui jetait de la boue; pour finir, aprés lavoir 
portée par toute la ville, on la déposait hors des remparts sur un 
fumier ou une haie d'épines, avec défense de jamais rentrer *. ' 

Le souci d’éliminer le péché ou le mal peut suggérer d’éliminer par 
la mort celui qui les porte. A Onitsha sur le Niger, deux victimes 
humaines emportaient avec elles tous les ans les péchés du pays ; on 
les achetait par souscription, et ceux qui dans le cours de: l'année 
avaient commis quelque gros péché, tel qu’incendie, adultére, vol, 
contribuaient davantage ; on se procurait avec cet argent deux per- 
sonnes de mauvaise santé, — ainsi qualifices pour leur emploi, — 
« dont lune était sacrifiée pour le territoire et l'autre pour la riviére ». 
La victime était trainée par terre sans pitié, et l'on criait : « Crime ! 
crime ! » Un homme du bourg voisin était payé pour l’exécution °. 
Comme il n’est point question de dieux ni de rachat, ce double sacrifice 
peut étre considéré comme un rite de simple elimina ion non comme 
un sacrifice proprement expiatoire ou de rachat. 


1. Frazer, 39. L’auteur risque, a ce propos, touchant l’origine des magistra- 
tures €ponymes, une hypothése générale qui ne vaut probablement ane pour 
un nombre de cas limité, 

2. FRAZER, G4. 

3. Voir Frazer; 43. 

4. Frazer, 212. On pourrait comparer l’expulsion de Mamuriusa Rome le 15 
(14?) mars; mais le témoignage de Lypus, De mens. Ill. 29; 1V, 36, pourrait 
bien n’étre ni assez stir ni assez clair pour supporter 1 ‘interprétation qu’ en 
donnent Frazer, 229, et-d’autres savants. Cf. Kirrem, 399. : 

0. Frazur, 210-211. Autres ca; en Afrique occidentale, 211-212, Salting 
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Tel parait avoir été aussi le rite que certains témoignages insufli- 
samment concordants présentent comme ayant été pratiqué a Mar- 
seille pour chasser la peste, ou pour lustration générale de la ville,ect 
qui doit avoir été aussi usité pour l’expulston annuelle de tous les 
maux *. La coutume ne semble pas avoir été en rapport avec le culte 
des dieux. On achetait un an d’avance un pauvre diable qui consen- 
tait a se vendre pour étre graSsement nourri et bien traité pendant 
l'année enti¢re.— Ce trait montre qu'il s’agit d’un sacrifice régulier, 
non d'une conjuration occasionnelle de la peste; car, lorsqu’une 
épidémie sévit, on n’attend pas un an pour la chasser. — L’homme 
était entretenu aux frais de la cité, gorgé des aliments les plus déli- 
cats; a jour dit, on le couvrait de vétements sacrés et de feuillage ; on 
le promenait par la ville au milieu des imprécations universelles, 
chacun souhaitant que tous les maux de la cité retombassent sur lui; 
on le conduisait hors de la ville, ou il était tué a coups de pierre. Et 
lon peut croire que la forme méme du supplice était encore une facon 
de décharger sur lui toutes les influences malignes et les sorts funestes 
dont on pouvait étre affecté ou menacé *. La mention des feuillages 
inviterait a regarder la victime comme agraire, et le sacrifice a par 


~ ailleurs toute chance de correspondre aux Thargélies d’Athénes. La 


mention des véltements pourrait méme suggérer que la victime incar- 
nait quelque esprit ou divinite de la végétation. Toutefois l’idée domi- 
nante du rite, quelle qu’ait été la signification primitive des Thar- 
gélies, parait étre celle de |’élimination. Rien n’empéche d’ailleurs 
qu’a Marseille et A Athénes on n’ait anciennement sacrifié une victime 
humaine dans les mémes conditions, ou a peu prés,en temps de 
- peste *; mais, dans ce cas, on n’atlendait pas un an pour accomplir 


1. Servius, En. Ill, 57. « Massilienses, quotiens pestilentia laborabant, 
unus se ex pauperibus offerebat alendus anno, integro publicis sumplibus et 
purioribus cibis. Hic postea, ornatus verbenis et vestibus sacris, circumduce- 
batur per totam civitatem- cum exsecrationibus, ut in ipsum reciderent mala 
tolins civitatis, et sic projiciebatur.Hoc autem in Petronio lectum est. » — Lac- 
TANTIUS PLacipus, -Theb. X, 793. « Lustrare civitatem humana hostia gallicus 
mos est. Nam aliquis de egentissimis proliciebatur praemiis ut se ad hocven- 

-deret. Qui anno toto publicis sumptibus alebatur purioribus cibis, denique 
certo et solemni die per totam civilatem ductus ex urbe extra pomeria saxis 
occidebatur a populo. » 

2. Cas de pierres ou batons jetés contre les mauvais esprits, pour les 
détruire, Frazer, 17-20, et cas probables ou le jet de pierre est moyen de se 
décharger soi-méme de mauvaise influence, FrAzmpR, 20-24. 

3. Cf. Tzurzis, Chiliad, V, 736, ap. FanneLL, IV, 417. D’un Sacrifice de ce 
genre a Abdére on ne sait rien si ce n’est que la victime était lapidée, Ovipr, 
Ibis, 469-470. Sur le sacrifice annuel de Leucade, criminel jeté a la mer, mais 
recueilli en barque et banni, voir Frazur, 254-255, et Fa RNELL, IV, 294-275. 
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le rite éliminatoire. Au temps de Plutarque, 4 Chéronée, on se con- 
tentait de chasser annuellement la famine en n poussant dehors un 
esclave 4 coups de verges * 


: II 
. 

L’élimination prend le caractére d’une purification dés que 
l’'influence mauvaise que doit écarter le rite éliminatoire est comprise 
comme une souillure affectant Vindividu qu’avait atteint linfluence 
dont il s’agit. Celui qui est infesté de mauvaise influence est par cela 
méme infecté, et en le délivrant, on le désinfectera, on le purifiera. 
Toutefois Vidée de contagion funeste ne se confond point avec celle 
d'impureté. Cette derniére, en effet, ne se réalise et ne se définit plei- 
nement que dans. une religion ot infection disqualifie pour le culte 
des dieux, rend impur al’égard de ce culte, qui répugne a toute autre 
influence que la sienne, c’est-a-dire que cellé des dieux qui en sont 
Yobjet, et a laquelle, par conséquent, l’on doit s’offrir complétement 

libre et dégagé, ce qui est étre en état de pureté. La pureté et l’impu- 
reté dont il s'agit n’ont donc pas encore une signification proprement 
morale, intéressant directementce qui est pour nous la conscience du 
bien et du nial, mais cctte signification est esseutiellement rituelle. 
Tant les sociétés que les individus étant tenus a des actes rituels plus 
ou moins fréquents, et ne pouvant d’autre part échapper a toute con- 
tagion dimpureté, au sens qui vient d’étre dit, un régime de purifi- 
cations personnelles et de lustrations générales devient indispensable 
pour restaurer perpétuellement |’équilibre toujours compromis des 
relations entre les hommes et les dieux. — 

Ce que nous appelons péché se.rattache a la, catégorie générale des 

impuretés dans la mesure ot toute transgression grave des coutumes 


établies, des régles de vie sociale qui sont consacrées dans tel milieu, 


entraine une infection maléfique de l’individu, lequel se trouve placé 
par cette transgression méme sous l'influence de limprécation expli- 


cite ouimplicite par laquelle sont sanctionnés les interdits qui sont les. 


lois des sociétés primitives. De fautes morales, dont la gravité se 
proportionne ala malice de intention et consiste d’abord en cette 
intention méme, il ne saurait encore éltre question. On regarde 
d’autant moins au péché dans la conscience que cette conscience 
méme est plus obscure. Les péchés sont les fautes extérieures, tan- 
gibles, visibles, les infractions réelles ala loi, que ces infractions aient 


1. Prurarqur, Sympos. VI, 8. Le rite s’appelait Bovdtuov &2)aorc. 
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été ou non consenties. Car le libre arbitre n’est point ici en cause. Il 
y a un ordre de la cité dont les dieux ont été constilués gardiens. Des 
que cet ordre est violé, le violateur, en vertu de l’idée ancienne qui 
s’attache a linterdit, est souillé, en tant que maléficié, et les dieux, 
en vertu de la conception plus récente qui les fait gardiens de la loi, 


fhe sont pas contents. L’homme, s'il ne doit pas étre exterminé, a done 


besoin d’étre a la fois purifié et réhabilité. Alors le rite d’élimination, 


‘qui originairement ne servait qu’a le dégager de la mauvaise influende 


sous laquelle il était tombé par accident ou par son fait, s'interprétera 
en rite de purification, puisque ce rite le lavera de la souillure et le 
relévera de Vineapacite religieuse qui en résultait ; en méme temps, 
ou bientét apres, ce rite pourra, si sa forme y convient, s’entendre en 


‘maniére de réparation, de satisfaction accordée aux dieux dégottés 


ouirrités, et ce sera l’expiation moyennant laquelle le pécheur sera 
réconcilié avec eux. 

Aussi bien est-ce une ligne trés flottante et trés vague qui sépare, — 
si tant est qu’il y ait séparation, — l’élimination qui physiquement 
délivre, de la purification qui religieusement absout, et celle-ci de 
l'expiation qui moralement réconcilie. Une sorte d’équivoque plane 
sur tous les termes que l’on est forcé d’employer en cette matiére, 


~ parce que l’élimination tend a devenir purification, et celle-ci expia- 


tion, tandis que dautre part l’élimination demeure dans la purification 


et Vexpiation. L’équivoque s’accentue sur le theme de l’expiation, . 


parce que, la notion morale de la faute commencant 4 se faire jour, 
Yon en vient a considérer comme expiables, c’est-a-dire réparables, 
par les rites matériels de la purification et du sacrifice, ce qui est 
pour nous le péché proprement dit, a savoir les fautes volontaires, le 
désordre intérieur de la conscience, désordre qui, en saine logique et 
en saine morale, ne peut étre réparé que dans la conscience méme et 
par son propre travail, aulrement dit par le redressement de la 
volonté condamnant la faute commise,; et résolue a )’éviter. L’idée de 
la satisfaction par le sacrifice, quelque atténuation et quelque raffine- 
ment qu’on ait pu y apporter dans certains cultes pour la moraliser, 
n'est toujours au fond qu’une garantie magique moyennant laquelle 
une volonté encore mal éclairée, incertaine et vacillante, s’efforce de 
prendre confiance en la divinité et en elle-méme, c’est-a-dire de 
prendre confiance enla vie pour son avenir moral, L'idée d’un pardon 
divin, réparateur de notre nature infirme, est un moyen psychique, 
abstrait du précédent, pour arriver au méme résultat. 

Une élimination par nettoyage se comprend facilement en purifica- 
tion. Et l’ablution se trouve étre en effet la forme la plus commune des 
purifications rituelles. Mais d’autres recettes peuvent avoir le méme 
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‘effet, la ventilation, la fumigation, le flambage ; car le vent dissipe la _ 
mauvaise odeur et le feu aussi nettoie et purifie. Il y aura done des | 
purifications a la flamme. D’ailleurs le résultat de toute recette élimina- 
toire peut étre compris en purification, dés que Vinfluence ou l’esprit 
maléfique sont compris en influence et esprits d’ impureté, contraires | 
et opposés a la sainte pureté de la religion ct des dieux, a un état 
parfait de VPhomme, état qui est a la fois la perfection physique de sa 
santé, et la perfection mystico-morale de son étre pour ses relations . 
avec le monde divin. ete 

On a puvoir le sentiment qu’inspirent a !homme inculte la mort et 
les morts, et comment les funérailles, le deuil, le soin des morts sont 
originairemement et pour une bonne part les moyens con¢cus pour 
soustraire les vivants a l'influence dangereuse des morts, com- 
ment cetle influence des morts, le contact des cadavres et des tom-_ 
beaux ont été souvent compris en impureté, les: anciens rites pour 
combattre et éliminer cette influence étant compris de méme en rites 
de purification. Il n’est done pas nécessaire d’insister ici sur ce point. 
Mais il convient de remarquer que les rites de purification pour un 
meurtre, la purification d'une armée aprés un combat,sont fondés sur 
le méme principe que les pratiqucs funéraires et qu’elles n'ont fait 

' qu’en intensifier l’application. Le meurtrier était plus exposé que tout —_~ 
autre a la malveillance du mort, puisqu il était Ja cause de~ son tré- 
pas; il avait besoin plus que tout autre de précautions pour échapper 
ala vengeance dudéfunt. Le mort était 4 sa poursuite pour la ven- 
geance, et la mort a ses trousses. Rien d’élonnant ace qu'il ait été 
considéré comme infecté du mort et de la mort, et comme étant d’un 
voisinage particuliérement dangereux. Autant dire qu'il élait apte a 

‘réaliser le maximum dimpureté, surtout si le meurtre avait été 
accompli en violation du droit de Ja famille ou de la cité. Alors il avait 
contre lui ct les morts et les dieux, et c’était affaire importante que 
celle de sa purification, qaand il lui était loisible de se purifier et que 
Ja communauté ne se hatait pas de se purifier elle- -méme en l’exter- 
-minant. 

Le rituel de la purification pour meurtre a été particuligrement 
développé dans l’antiquité hellénique. I] s’appliquait indistinctement 
au meurtre volontaire et au meurtre involontaire, parce que ce nest 
pas Vintention qu'on a_ considéré d’abord mais le fait brutal du 
meurtre avec toutes les conséquences que comporte la colére du 
mort contre celui qui l’a tuéet contre ceux qui l’ont laissé tuer ou qui 
ne l’ont pas vengé. De la vient que la purification du meurtrier ne 
pouvait s’accomplir dans le lieu ot le meurtre avait été commis : en 
sorte que le meurtrier d’un parent ou d’un concitoyen était aussi un 
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banni: il ne pouyait éehapper autrement a la venséatice du hort ni 
a alle des vivants; mais, a distance, l'influence du mort pouvait 


chose impie et cruelle que de la refuser au meurtrier fugitif. Les 


Python, 

Aux temps classiques, la coutume d’Athenes fait la distinction. 
-imposée par une justice tant soit peu rationnelle, entre les meurtres 
‘volontaires et les-metirtres involontaires, et parmi les premiers entre 
ceux que l'on considére comme inexcusables et ceux que l'on regarde 


‘meurtrier,la purification’n’est pas nécessaire. Pour les meurtres inex- 
cusables la purification n’est pas admise, et le meurtrier condamné 
par l’arGopage est mis a mort pour la satisfaction des Euménides et 
Yexpiation de la, cité. C’est la mort méme du coupable qui purifie la 
société dont il fait partie, et, au lieu de le dégager de Vinflience 
funeste qu'il a déchainée, la société concentre en lui la malédiction 
pour s’en dégager elle-méme. La purification reste en vigueur pour 
Jes meurtres involontaires. Mais !homme inculpé de meurtre ne peut, 
avant son jugement, mettre le pied dans un lieu sacré, nul ne doit le 
~ toucher, et son affaire ne doit pas étre jugée en lieu clos, mais en plein 
= air. Curieuse combinaison du droit nouveau et de l’antique supersti- 
tion. Le meurtrier reste impur et dangereux sil n’est absous par la loi 
ou par le juge; la sentence quil’absout le purifie; si elle le condamne, 
son supplice est une expiation aux Huménides pour le meurtre et une 
purification de la ville; tant que sa cause n’est pas jugée,le mort et la 
mort volent autour de lui, ’enveloppant d’une atmosphere de terreur; 
les juges ne s’enfermeraient pas avec lui dans une chambre. Et la 
-_vieille discipline des purifications reste en pleine vigueur pour legs 
-meurtres involontaires, que la loi ne peut pas considérer comme des 
crimes et qu’elle ne veut pas condamner, mais qui ne laissent pas 
dinfecter, de contaminer celui quiles a commis. ~ = 
Les rites de la purification pour meurtre sont détaillés dans le 
récit de la purification de Jason et de Médée par Circé aprés le 
meurtre d’Apsyrtos *. Les meurtriers se présentent sans mot- dire, 
vont se placer sur le foyer, se cachant la face, témoignant seulement 
par leur attitude quils ont besoin d’étre purifiés, Cireé condescend a 


f- Of. “SrENGEL; Griech. Kultusalt. I4i. 
2, WEOELONTOS de Rhodes, Argonaut. IV, 690-719. 
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élre conjurée et écartée, la purification était possible, C’était méme. 


_- dieux ont donné l’exemple a suivre en pareil cas : Apollon a purifié. 
Oreste, et il s’était purifié lui-méme loin de Delphes aprés avoir tué le 


comme légitimes. ‘. Pour ces derniers, et quand les juges absolvent le- 
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leur sollicitation muette ; elle tue un cochon de lait et elle fait couler 


le sang sur les mains des meurtriers, qu ‘elle lave ensuite avec de- 


Yeau en invoquant Zeus Purificateur; puis elle fait jeter cette eau 
dehors par une nymphe. Elle fait sur le feu des offrandes non san- 
glantes et des libations sans vin, priant Zeus d’apaiser les Erinyes. Le. <n 


pourceau, chargé de malédiction, n’est point offert, etsans doute est-il 
jeté comme les eaux de purification. I] semble que le sang, attirant les 


esprits',résorbe les influences de mort et d’impureté, que !eauemporte __ 
ensuite facilement. Le procédén’a pas été institué pourinspirerl’ horreur 
du crime, mais pour soustraire le meurtrier aux conséquences de son 


acte, et plus encore peut-étre pour arréter les facheux effets que peut 
amener partout ou ilse trouve et sur ceux qu il rencontre la présence 
d'un meurtrier non purifié, c’est-a-dire toujours poursuivi par sa vic- 


‘time et sous l’influence de la mort. I] n’avancerait a rien de le tuer 
lui-méme quand on n’a pas qualité pour venger le mort, parce que l'on 


créerait pour soi par ce houveau meurtre un nouveau danger. Une 
fois purifié, le meurtrier peut impunément converser avec les vivants 
et invoquer les dieux. « Le sang d’une mére, une fois tombé a terre, 
est difficile 4 rappeler », dit ’Erinys 4 Oreste; a quoi Oreste répond : 


« Le sang sur ma main s’endort et s’efface, la souillure du parricide - 
est lavée : encore nouvelle, le sang d’un pourceauimmolé a l’autel de _ 
Phoebos lI’a chassée loin de moi. Et le compte serait long de tous — 
ceux que j’ai approchés sans que mon contact leur est nui. Je peux 
done maintenant d'une bouche pure invoquer celle (Athéna) qui régne 


en ce pays ’.» . 

Dans [phigénie en Tauride, c’est avec le sang de jeunes agneaux 
que la prétresse témoigne vouloir purifier Oreste et Pylade, aussi la 
statue d’'Artémis qu’Oreste a souillée en s’en approchant. Elle se 


plaint a Thoas qu'il lui ait donné pour le sacrifice deux hommes qui — 


sont impurs, étant chargés de meurtre ; il faut, avant de les employer 
comme victimes, les purifier dans l’eau de la mer qui « lave toutes les 
souillures des hommes », parle feu des torches et, par le sang des 


agneaux «qui doitlaver . tache du sang ». Les mémesmoyens de puri- 


fication serviront pour la statue; et la cérémonie devra s ‘accomplir en 
plein air, loin du temple, que Thoss lui-méme devra purifier a la 
torche pendant qu ’Iphigénie purifiera les meurtriers et: l'image divine 
au bord de la mer. Sur le passage des étrangers qu’on va purifier, 
que Thoas se couvre les yeux de son manteau, que tous les habitants 
ee wignent; et que nul témoin n’assiste a la cérémonie : toutes ces 


es Cr, HitrREM, 416:ss. 
2. Escuyite, Humén. 280-300, trad. MAzon.- 
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_ précautions doivent étre prises pour éviter « la contagion du 
_ Meurtre *», = 
La maladie n était pas moins facile 4 comprendre en impureté que 
» la contagion de la mort, et on l’a souvent traitée en conséquence. Ici 
encore les anciennes pratiques éliminatoires de la maladie ont été 
comprises en purification du malade et méme en satisfaction aux 
_ dieux. La maladie a été une substance génante, une vertu nocive, un 
‘sort mauyais, un esprit dangereux a éliminer, et les moyens de con- 
--trainte et de ruse ont été d’abord employés pour |’écarter, sans 
exclure toujours les moyens de douceur, par la sollicitation et une 
sorte de propitiation. Il arrive ainsi que la maladie soit plus ou moins 
personnifiée ou mise en rapport avec telle cause plus ou moins per- 


~sonnelle; qui frappe et qui guérit, ayant en quelque fagon Vadminis- 


_- tration du mal dont elle a la propriété. De la naissent des cérémonies 


magico religieuses, passablement fantastiques, ot les rites d’élimina-_ 
tion se combinent avec les offrandes et les rites de propitiation. 

Ce fatras magique, dontil n’est pas autrement facile dé débrouiller 

le chaos, s'est souvent maintenu et quelquefois méme développé dans- 


les religions des peuples civilisés, s’y présentant comme un systeme 


complexe ou la chasse aux esprits se méle a la propitiation des dieux, 
sous une idée dominante qui est celle de.la purification du malade. 


os ; , SSS ae 4 & 5 “ee . Care 
-. Le plus achevé de ces systémes pourrait bien étre celui de la magie 


~babylonienne, digne pendant de son systéme divinatoire. En effet le 
role de Vashipu ou incantateur babylonien n’est pas moins consi- 
dérable que celui du-bdrti. Mais de méme que celui-ci, opérant 
d’aprés les traditions d'une magie divinatoire qui par ses origines est 
indépendante de tout culte de divinités, se réclame néanmoins des 
dieux dela lumiére, Shamash, dieu-soleil, et Adad, dieu de l'atmos- 
phére et de la foudre, Vashipu, utilisant toutes les recettes dune 
vieille magie médicale qui traitait surtout par la violence et Vartifice 
les esprits des maladies, se recommande des dieux de la science, Ea 
ct Marduk, censés révélateurs de ces recettes salutaires. A ’égard de 
ees dieux savants, puissants et bons, les esprits auxquels on attribue 


rt. Euripiwwe, /phig.Taur., 1153 ss. Le puoyadicpdc, la pratique ancienne des 
'meurtriers qui consistait 4 couper les extrémités des membres de leurs vic- 
times et a les lier sur elles avec une corde passée autour du cou, croisée_surla 
poiltrine, ramenée sous les aisselles et nouée sans doute derriére le dos, nest 
‘point a considérer (avec SteNGEL, 142 ; Kono, |, 325) comme une sorte de sacri- 
fice purificatoire. C’est- pee ailiemont un moyen d’immobiliser le mort, de le 
réduire a Vimpuissance, pour quwil ne pour suive pas celui qui l’a tué. Il ne 
s'agit pas d’anéantir Pesprit (comme le veut Gruppe, go3). Comparer le traite- 
ment fait aux morts dans certaines tribus australiennes du Queensland, supr., 


p. 139. 


- ont un caractére impétratoire, en rapport avec le caractére personnel 


/ une expiation proprement dite. Le prétre-médecin fera braler sur 
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les maladies ne sont que des démons impurs, et la “maladie elle- . 
méme est comprise en impureté, en possession qui souille le pos: 
sédé, tout comme dans I’ Evangile les esprits des maladies sont qua- 
haces dimpurs ; et tout comme dars lEyangile, la possession aussi — 
et l'impureté sont considérées plus ou moins comme une suite du 
péché. Seulement le péché s’entend dans Je sens vague et obscur, 
peu ou point moral, qui a Sté exposé plus haut. Un mauvais sort jeté, 
une malédiction encourue, l’infraction d'un précepte ignoré sont_ 
aussi bien péché qu’une négligence volontaire et une action positi- 
vement répréhensible. Par l’effet de toutes ces choses l'homme passe ~ 
des mains bienveillantes de son dieu protecteur au pouvoir des 
agents du mal, puissances de malheur et de douleur, dont la nature 
est celle méme de l’impureté et du péché *. Mais le péché, qui peut 
étre commis sans intention, , peut aussi s’effacer sans repentir.. 

Misa part les sacrifices de type ordinaire et les invocations aux 
dieux dont s’accompagnent ces sacrifices, sacrifices et invocations qui 


des divinités qu’ils concernent, le rituel de l'ashipa a retenu les 
anciennes receites, maintenant de purification en méme temps que — 

de guérison pour le malade, mais qui continuent d’étre des recettes 
d’élimination par rapport aux esprits des maladies: les savants 
modernes ont été parfois trop prompts A voir dans ces recettes— 


son réchaud un oignon épluché, ou bien des dattes prises sur le 
palmier, et il dira que le mal soit épluché, enlevé, bralé comme 
VYoignon et les dattes *. Niloignon ni les dattes n’ont le caractére — 
d’offrandes ; par un moyen de son art ou par la seule vertu de la for- 

mule incantatoire, le magicien y a incorporé la maladie, et mainte- 
nant il élimine celle-ci avec V’oignon et les dattes. Il prendra un 
agneau dont il arrachera les entrailles pour les déposer surles mains 

an malade, puis il les enlévera en disant que l’'agneau emporte avec . 
Jui la maladie *. L’agneau n'est offert & personne, si ce n’est a l’esprit 
de la maladie en tant que celui-ci y a été attiré ; ce n’est pas du tout 
une offrande aux dieux a l’égard desquels Phomie est censé pécheur 
et impur. On a fait grand état d’un texte fragmentaire ou il est 
dit d’un a peuent qu'il est donné a la place de ’homme, pour sa vie, 


‘ 


1. Cf. Marru, x11, 43-45 ; Luc, xt, 24-26, passage trés curieux sur les agisse- 
ments des esprils impurs, et qui n’a pas fini d’embarrasser Vexégese théolo- 
gique. 

a. Voir ZiMMERN, Ritualtafeln,: 2ss.; ScurANK, Babylonische Sithnriten (Leip- 
zig, 1908). 

BF Texte eité Jastrow, Religion Bab. I, 350. 
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~@la tete de Pagnean pour la téte de l'homme, la nuque de l’agneau 
pour la nuque de Vhomme, la poitrine de Pagneau pour la poilrine de 
Vhomme » ', comme s'il s’agissait d'une gubstiiuuon de victimes dans 
un sacrifice adressé aux dieux pour l'expiation du péché. Mais la 
comparaison d’autres textes écarte idée de satisfaction et de victime 
sacrificielle. L’agneau n'est offert, en tant qu’offrande il y a, qu’aux 
esprits de la maladie. pour qwils se fixent dans l’animal et laissent 
homme en paix ; on dérive le mal et lesprit dans l’agneau, et le rite 
nest au fond qu’un rite d’élimination, par transfert du mal ou de l’es- 
prit mauvais. Une recette, dont le texte a été mieux conseryé, ou 
Se l'on se sert d'un pourceau pour attirer les esprits de la maladie *, ne 
_ laisse aucun doute a cet égard : le pourceau tué, le cour doit étre 
, reliré pour étre mis au chevet du malade, sans doute pour retirer de 
sa téte les mauvais esprits ; le sang est répandu auprés du lit pour 
Zs les en faire descendre ;«partage le pourceau enses membres», dit le 
rituel, «et mets-les sur le malade » ; — parowl’on voit le motif de 
l’énumération des membres dans le cas précédent : c’est que l’extrac- 
tion des esprits se fait membre par membre en appliquant sur 
chaque membre de homme le membre correspondant de l’animal 
sacrifié pour sa délivrance ; — « purifie cet homme, rends-le pur avec 
Peau bénite de lapsé » — c’est-a-dire Océan, ot demeure Ea; en 
fait il s ‘agit sans doute du réseryoir d’eau pour le service d’un terol 
comme on appelait, 2 Jérusalem, « mer d’airain » * la cuve d’eau pour 
--. les purifications — « améne-lui le réchaud et la torche », — pour la 
purification par le feu; — « dépose, prés de la pcrte fermée, deux 

-. fois sept pains cuits sous la cendre », et.sans. doute encore en offrande 
aux esprits ; «donne le pourceaucomme son substitut, donne la chair 
ee pour sa chair, le sang pour son sang, et que (les démons) l acceptent. 
= Le coeur que tu auras placé a son chevet, donne-le au lieu de son 
x coeur, et qu'il l'acceptent. » La purification par l’eau et le feun’a guére 
pu étre effectuée qu’aprés application et enlévement des membres de 
la viclime, pour achever l’effetde cette opération, chasser définitive- 
_ment les esprits et effacer les traces de leur passage. En tout cas, 
: \'élimination du mal et la guérison sont comprises en purification du 
~~ _-malade, prés duquel peut maintenant revenir-sa divinité tutélaire. Il 


esprits, n’étaient pas mangés, mais jetés. Dans un cas ot l'on se bor- 
naita prendre un roseau proportionné a la taille de l'homme et a 


1. Voir la transcription et la traduction de ce jtexte dans Duorme, Religion 
assyro-babylonienne (Paris, 1gt0), 274 (281). 
; 2, Dans Dore, 273. 

— 3. I Rois, vil, 23; {I Rors, xxv, 13. 


est probable que les morceaux des victimes, infectés par les mauvais. 
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frotter eetui: ci avec le roseau pour yo -attirer le mal, on brisais. 
ensuite le roseau, sans doute pour dissiper le mal?, 1. A l’oceasion, des. She 
poupées ctaient employées pour tirer l’esprit hors du malade ; on as 
avait méme_ parfois la précaution d’en faire des deux sexes, afin ~ 
d’offrir un mari ou une femme a lesprit selon qu'il pouvait étre male 

ou femelle *. Et il n’est aucunement question d’une expiation du 
“pechs devant les dieux par le moyen d’une victime oe serait substi- 
tuée a Vhomme pécheur. . ‘ . 

Des pratiques semblables se sont ral @tenuieadttcante dans le Lévi- — a 

tique, ot.elles ont également pris le caractére de purifications. Dans 
le ritnel pour la purification du lépreux s’est gardée une curieuse pra- 
tique dont le sens primitif a été celui d’un rite d’ élimination : c’est le 
sacrifice des deux passereaux, qui a étédécritdans un des précédents 
chapitres*. La Loi ’a retenue comme partie de la purification rituelle 
aprés guérison. Pour cette purification, le prétre ayant plongé dans 
Yeau, ot. a coulé le sang de l’oiseau quila tué, loiseau survivant et 
_Vaspersoir fait du bois de cédre et de ’hysope liés par un cordon de 
pourpre, par sept foisasperge|’homme,et puis il ache l’oiseau; l'homme. 
achéve sa purification en lavant ses habits, rasant tout son corps et 
prenant un bain. Les moineaux né sont pas victimes pour Iahvé, qui ; 
n’est point intéressé directement dans ces opérations. On dirait que — 
les deux ‘oiseaux doivent attirer la maladie, bien que le sang de celui 
qui est tué serve avec l’eau a la purification de homme; en tout cas, - 
Voiseau vivant, quiest laché ala fin,est censé emporter le mal aveclui. 

La signification des interdits sexuels a été précédemment indiquée * 
D’une maniére générale ces interdits consacrent lincompatibilité des 
relations. derncieee avec l’accomplissement des actes magiques dont, 
est faite la religion des hommes incultes. Que les mémes interdits 
atteignent la femme dans ses périodes mensuelles et a l’occasion de 
Vaccouchement, il n’y a pas lieu de s’en étonner. Ges interdits 
doivent étre fondés sur le méme principe: une perte de vertu magique 
rend la personne inapte a tout acte important de la vie commune, et 
sa seule présence pourrait en compromettre le succés. Que cette 
incapacité magique soit ensuite interprétée en impureté rituelle, rien ~ . 
n’est plus naturel ; et que des rites spéciaux servent a éloigner-et 

Fs Duormg, loc. cit. 7 

2. ZIMMERN, 160-161. 


3. Liv. xtv, 1-9 (déja cité supr., p. 24). Les sacrifices qui sont indiqués 
ensuite pour la purification du lépreux sont conformes aux types généraux du =e 
rituel postexilien, sauf le sacrifice de réparation avec application du sang de la a 


victime au sacrifiant. On reviendra plus loin sur ce.trait, a prepes de oa con- 
sécration des prétres. 


A, Gl supine, spaqon 


f 
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dissoudre cette impureté, c’est ce qui est indispensable par le fait de : 
Vimpureté une fois admise. Il semble bien ‘quici influence funeste 
sous laquelle se trouvent les personnes censées impures ne résulte 
pas, comme pour la mort et la maladie, de la poursuite ou de Lintru-, 
sion d'un esprit dangereux, venu du dehors, mais de la perte natu- 
relle comprise en influence funeste, et aussi de linterdit qui en résulte ls 
et quine laisse pas d’avoir été considéré aussi comme chargé de mau- i ee 
vaise influence. C'est pourquoi, pratiquement, ce dernier genre d’im- ate 
pureté ne se différencie guére des précédents et se traite a peu prés ay 
de la méme maniére. 
Chez beaucoup de peuples aussi bien qu’en Israél l’acte sexuel a 
été considéré comme produisant Vimpureté, quelle qu’ait été la . 
situation respective des personnes, nulle différence n’étant faite, a 
--  cetégard entre les rapports des époux et les rapports de personnes 
non mariées ou extraconjugaux. Mais cette impureté nétait que a 
passagére, et un simple bain sufiisait 4 la faire disparaitre '. Du reste : 
: il est évident que cette impureté ne procéde pas plus que les autres 
4 . @une considération morale. 
: La Loi mosaique interdit pour sept jours la femme a occasion de sa = z 
période mensuelle ®. Un sacrifice n’est prescrit que pour le cas de | el 
pertes se multipliant irrégulicrement : dans ce cas, l'impureté cessera Re 
—.__ huitjours aprés la derniére perte,moyennant lesacrifice de deux tourte- ae 
Sat rellesoude pigeons, dont!’un estoffert en sacrifice pour le péché, c’est a- = 
dire ensacrifice propre de purification, et!’autre en holocauste*._Leméme oe 
sacrifice s'impose aprés guérison 4 Vhomme atteint de blennorrhée *. 3 
lit c'est encore le méme sacrifice que présentera l'accouchée au terme 
de son interdit, qui est de quarante jours pour un garcon et quatre- 
vingts jours pour une fille °. La victime de lholocauste est dans ce cas 
un agneau, 4 moins que la femme ne soit pauvre et ne puisse offrir. 
~  qu’un pigeon. - - : : 
Cette variante méme donne a supposer que l’holocauste n’est point Rok 
ancien et qu'il a été introduit seulement dans la réglementation post- ee 
exilienne des rites de purification. Ce qui est ancien est ce qui cons- ‘es 
titue encore dans le Lévitique le sacrifice de purification, A savoir le 
sacrifice du pigeon ou de la tourterelle. Ajoutons que ce rile, comme ‘€ 
il puperai eS plus clairement quand aura été discutée l’origine des | ae 


1. Liv. xv, p. 16-18. Cf. ed OBOTE. I, 198, touchant la coutume des Babylo- 

= niens et des Arabes. r 
= 2. Liv. xv, 19-24. . = : 
3. Liv. xv, 25-30. ; a 

ee he LEV RV, 2:10. \ ; : 3 
5. Liv. x11. oo ; 
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~~. . gaerifices israélites dits « péchés », ou pour le- -péché, n’a pas diis’ac- 
| complir originairement en expiation devant lahvé dans son temple — 
4 ni dans les sancluaires locaux avant la centralisation du culte, Le — 
rite de purification, pris en soi, n’intéresse pas ja divinité ; cest le 
moyen auquel on recourt pour se mettre en état de participer a son 
culte ; et c’est d’abord un moyen de sortir de l’état facheux et génant 
oti se trouve lindivida impur, la personne interdite rituellement 
I’étant en méme temps socialement. Si la purification parla colombe 
oule pigeon est un rite ancien en Israél,— comme il est probable,lem- — 
: ploi du pigeon semblant étre caractéristique de ces rites de purifica- » 
atte -_. tion, et les sacrifices de pigeons ou de colombes nayant di trouver 
place parmi !es sacrifices dela Loi que par la force de la coutume 
traditionnelle, — on peut croire que cette purification s’est accomplice 
d’abord sans ministére de prétre et par les intéréssés, sans qu il y 
eit offrande de la victime 4 Iahvé, V'impureté de la personne étant 
creat a transmise par le contact a l’oiseau qui était ensuite tué, mais non 
ee mangé, a moins quil ne fit simplement laché comme loiseau du 
eee lépreux. ee 
| Chez les anciens Arabes‘, la yeuve, au terme d'un deuil proloues AS: 
pendant une année, était ee de son impureté et devenait.libre 
de seremarier quand elle avait frotté contre ses parties sexuelles un 
! oiseau quelle jetait a moitié mort aussitét le rite accompli; on dit que 
l'oiseau survivait rarement. Ce doit étre par un rite analogue, & la 
portée de tous, que, dans l’antiquité israélite, la femme accouchée se 
rn  purifiait, sans étre obligée de se rendre A un sanctuaire de lahvé ni 
de recourir au ministére d’un prétre. La purification au sanctuaire et 
Ja combinaison avec l’holocauste auront transformé en un sacrifice 
expiatoire, satisfaction et honimage rendus a Iahvé, l’ancien rite de 
% ~ purification par élimination de l'impureté. 
ate : Il-y avait aussi chez les Grecs une purification de la mére dix jours — 
aprés laccouchement. Dans l’Hlectre d’Euripide; Electre attire chez 
elle Clytemnestre en lui faisant dire qu’ellea un fils depuis dix jours ;_ 
« c'est le moment ou la mére se purifie » ; et quand Clytemnestre ei : 
arrivée, Electre lui demande d’offrir aux dieux en son nom le sacri- 
fice d'usage ; Clytemnestre répond que ce soin appartiendrait a la - 
sage-femme ; Hlectre dit s’en étre passée, et Clytemnestre entre dans 


“ae la maison ou elle trouve la mort 2. On ignore donc en quoi consis- 
sit! tait ce sacrifice, qui ne réclamait certainement pas une grande vic- 
time. 


1. WeLtitausEn, Reste des arab, Heidentums?, 171. 
2. Eurteie, Electre, 1124 ss. 


‘ 
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Les omnis: avaient une déesse Nundina qui personnifiait le neu- 
vieme jour, ou les rites du neuviéme jour aprés la naissance d’un 
enfant, et ce jour était qualifié « jour de la lustration » ; e’était le neu- 


-viéme jour pour les garcons et le huititme jour pour les filles ; mais 
on ne sait pas en quoi consistait la lustration, que Macrobe dit con- 
 cerner les enfants ', ni dans quelle mesure elle regardait la mére. Il 
- convient de noter ce que dit Plutarque touchant le sacrifice d’un chien 


que les Romains font a Genita Mana, comme les Grecs A Hécale, 
quand se produit une naissance*. Le méme auteur observe que le 
chien sert pour les purifications, n’étant consacré a aucune des divi- 
nités olympiennes, et que, dans les sacrifices 4 Hécate, il est a consi- 
dérer comme une de ces victimes expiatoires par lesquelles on 
détourne les malheurs. Plutarque, mentionnant a ce propos le rite 


- qui consiste a offrir 4 Hécate les petits chiens avec lesquels ona 


essuyé les gens qui ont besoin de se purifier *, pereoit le caractére 
primitivement éliminatoire de ces rites. Mais leur signification précise 
au moment des naissances ne se laisse pas nettement définir. Du 
moins apparait il que ce sacrifice de chien n’était pas originairement 


- une offrande a la divinité, mais une conjuration des maux et dangers 


de mort que traversaient la mére et l'enfant, quelle qu’ait pu étre 
VYimage sous laquelle on s’est représenié d’abord ces maux et ces 
dangers. 


1G eee 


so1le sacrifice tient une grande place dans les rites dé purification 
individuelle, a plus forte raison doit-on s’attendre a le rencontrer 
dans les cérémonies de luStration collective, soit occasionnelles soit 
réguliéres et périodiques. : 

A la catégorie des purifications occasionnelles. on pourrait jus- 
qu’a un certain point rattacher les destructions en masse accomplices 
surtout au cours des guerres en vertu d'un interdit solennel accompa- 
gné dimprécations, qui atteint Vennemi etses biens pourles anéantir, 
et qui s impose d’autre part au vainqueur pour l’empécher de se_les 
approprier. Par un cdté ces exécutions tienvent du sacrifice impré- 
catoire,étant la réalisation volontaire d'une imprécation, au lieu den 
étre seulement la forme magique, comme dans les sacrifices impréca- 


4 


1. Macrossz, Sat. I, 16-36. « Nundina... a nono die nascentium, qui lustricus 
dicitur ; est autem dies lustricus quo infantes lustrantur et nomen accipiunt. » 
9, PLUTARQUE, Quaest. rom., 52 (68, IIT). 

3.. Rite dit meproxvdaniopuos. aes 
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toires qui se font a l’occasion des serments,ou |’ ‘imprécationn est point 


réalisée sur les contractants qu'elle \concerne éventuellement, mais — 

sur la victime qui les représente; et d’autre part elles tiennent du 
sacrifice purificatoire par élimination, en tant que Jes personnes eb os 
Jes choses vouées a la destruction sont par la méme pénétrées dune 
influence funeste qui contaminerait le vainqueur s’il ne les détruisait. 


Quelque chose de cette influence existe naturellement dans létranger, 


surtout ennemi, et dans les choses qui lui.appartiennent ; mais d’ordi- — 


naire il y aurait moyen de les purifier pour se les approprier. Le voeu 


imprécatoire les soustrait a l’usage des hommes et les consacre pour 


le néant. S’ils sont voués aux dieux dela mort, ce n’est pas préci- 
sément en maniére d’offrande propitiatoire, et si !imprécation se fait 
au nom d'un. dieu, l’exécution n’a pas non plus le caractere d’un hom- 


mage ou d’une oblation adressés 4 sa majesté, car on ne voudrait pas 


lui taire féte d’étres maudits. Ce serait plutét la puissance méme de 
la divinité qui serait lancée avec limprécation contre oo et 
intéressée a sa destruction. 


L’antiquité israélite a connu ce genre de consécrations, etla légende 


ancienne montre comment elles étaient comprises et. par rapport au 
dieu national et par rapport a leurs auteurs. Josué, investissant Jéri- 
cho, voue les habitants et leurs biens a l’extermination ; les métaux 
seulement seront réservés pour le trésor de Iahvé ; l'on devrs prendre 
garde de rién s’approprier du butin, parce que ceelas qui en appor- 


terait quelque partie au camp d’Israél ferait par contamination tomber 


larmée entiére sous l'interdit et par conséquent sous le mauvais sort. 


Ayant pris Jéricho, les Israélites massacrent indistinctement hommes et 


- bétes, et ils bralent la ville entiére avec tout ce qu’elle renfermait, sauf 
les métaux, qu’ils ont enlevés. Mais un certain Acan avait dérobé un 
-manteau et quelque argent; il n’en faut pas plus pour que Iahvé 
s’éloigne d'Israél; les hommes que Josué envoie ensuite contre Ai sont 
taillés en pieces,On consulte I’oracle ‘,le coupable est découvert,et tout 
rentre dans lordre par l’exterminatien d’ ‘Acan, de sa famille et de 


tout son avoir *. La contagion de linterdit se diene dans le feu. Au. 


fond, la destruction des hontnes, des bétes, des objets mobiliers, des 
vétements, des denrées comestibles n’est ‘point comprise comme un 
sacrifice & Iahvé, qui est censé avoir en horreur comme particulié- 
rement impur tout ce qui est tombé sous |’ interdit. Dans un cas sem- 
blable *, Sail est blamé par Samuel pour avoir soustrait a la destruc- 


tion le roi des Amalécites et la meilleure partie des troupeaux. Saiil 


1. Cf. supr., p. 263, n. 2. 


2. Jos. Vl. Rita ‘er 


3. 1 Sam, Xv; 


> 
Sent. spe bay Ae Ke 
0 Oe ee, ee 
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s ‘excuse, pour ce qui regar de le bétail, en disant quil avait réservé les 
animaux les plus gras pour les. offrir en sacrifice 4 Iahvé. C'est évi- 
: demment que la destruction générale, tout en s’accomplissant selon 
la volonté du dieu et en son honneur, n’était ni un hommage direct 
-hiune offrande. Le supplice que Samuel fait ensuite subir A Agag 
« devant Iahvé » nous apparait comme un sacrifice humain, puisqwil 
a le caractére d’uné immolation religieuse ; ce sacrifice n’est toutefois 
que l’application faite 4 Agag de la sentence portée contre Amalec 
toutentier; c’est un rite d’élimination,comme l’extermination du peuple 
et du bétail, non un rite d’oblation. 

Assez semblable au chérem israélite était la consecratio des anciens 
Romains, qui, en tant qu’atteignant les particuliers, avait commencé 
par n’étre pas qu'une simple malédiction, mais avait pu entrainer 
dans certains cas l’exécution, par exemple dans les lois portées pour 
combattre les prétentions 4 la royauté ou les agressions contre les 
tribuns du peuple, cas ot il s’agit de droit public '. L’exécution, quand 
Je coupable était précipité du haut de la roche Tarpéienne ?, tenait 
plus ou moins du sacrifice éliminatoire *. Il est vrai que les biens 


étaient attribués aux dieux et que la vie du condamné leur était 


donnée. Mais les biens sont vendus, et c’est du produit de la vente 
que le temple s’enrichit. Le sacrifice de la vie humainea un caractere 
tout particulier et n’est pas compris comme une offrande; l’exécution 
reste ce que sont les exécutions capitales dans les sociétés primitives, 
une purification de la société par élimination de Vindividu qui la 
. souille de sa seule présence et compromet sa sécurité, comme la pré- 
sence d'Acan dans le camp d’Israél souillait tout le peuple et le privait 
du secours divin. La devotio que les Romains faisaient d’une armée 
ennemie ou d’une ville assiégée, devotio dans laquelle se comprenait 


parfois. celui qui la pronongait, tient a la fois du chérem israélite et. 


du sacrifice votif*. . y 


/ 


“1. WissowaA, 388, han, 

2. Cas de Manlius. Tite Live, VIL, 20. 

3. On a des détails rituels sur la consecratio bonorum prononcée par le tri- 
bun, dans les temps historiques. Le tribun procédait'« capite vélato, contione 
advocata, foculo posito... adhibitoque tibicine, verbis priscis et solemnibus ». 
Cictron, De domo, 123, 124. On n’y mettait certainement pas moins de céré- 
monie dans les temps anciens quand il s’agissait de consecratio capitis immé- 
diatement suivie d’effet. Cf. Boucus-Lrcierce, art. Devotio, dans DAREMBERG- 

' Sacto, Il, 114. La devotio n’a pas le caractére de peine expiatoire. 

4. Cf. art., Devotio, supr. cit. ; Wissowa, 384. S’il ne s’agit que de “youer'l'ens 
nemi, c’est proprement Wonsaer atio et V’équivalent du chérem israélite ; mais 
quand le général romain se youait luirméme ou vouait quelque autre Rogatn 
en méme temps que l’ennemi, c’est decotio ; il ya, en intention, sacrifice votif 
en ce qui concerne le Romain, pour interesean les dieux infernauxa l’impréca- 


ra 


‘Panalogie de-leur signification *. Le sacrifice de guerre s’accompa-_ 
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Quand la loi des Douze ‘ables prescrit de mettre Senor! en rle«p pen- _ ae 
dant & Cérés» celui qui a volé pendant la nuit la moisson dautrui 
dans son champ *, le supplice est. une sorte de réparation faite a Cérés 9 
par la suppression du coupable ; mais ce n’est pas précisement une ; 
compensation pour Linjure commise dans le rapt de‘la moisson, Pour 
n’étre pas un sacrifice d'oblation, le supplice du malfaiteur ne laisse 
pas détre un sacrifice d’expiation par élimination. : 

L’antique coutume de sacrifier,en l’enterrant vif sur le forum Boa- 
rium, un couple ennemi au commencement de la guerre *, tient du 
rite imprécatoire, puisque l'on voulait prédéterminer la ruine de la 
nation ennemie par la destruction du - ‘couple qui la représentait ; 
mais, A raison méme de cette représentation, le sacrifice est une con- 
sécration effective de cette nation aux dieux infernaux ; et cette con- 
sécration, si elle peut s’entendre comme une sorte de propitiation qui 
s'adresse aux dieux de la mort pour quwils ne s’attaquent pas au 
peuple romain, ne laisse pas d’étre le sacrifice éliminatoire d'une 
race doublement impure, et comme élrangére et comme tombant — 
sous l’'anathéme destructeur. 

Simplement éliminatoire était le sacrifice de la vestale incestueuse. 
Car c’était un véritable sacrifice, qui s’accomplissait dans les mémes 
conditions que le précédent *, bien que nen dans le méme lieu : res- 
semblance qui ne laisse aucun doute sur la parenté des deux rites et» 


a . ; aes = 


tion portée contre l’ennemi, &4moins que ce n’ait été aussi bien afin de fortifier — 
celle-ci et de la réaliser plus efficacement, La formule de la devotio est une | PE 
incantation imprécatoire. L’intention ressort de la conclusion du carmen cité~ 
Tire Liver, _VIIL,9: «Ila pro republica, exercitu, legionibus, auxiliis populi Ro- 
mani Quiritium legiones auxiliaque hostium mecum dis manibus Tellurique 
devoveo. » Le général disait la formule, aprés le pontife, capite veiato, comme 
pour le sacvifice, et le pied sur un javelot qui sans doute représentait Mars ; 
car Tiie Live. (ibid. 10) dit: « Telo, super quod stans consul precatus est, hos- 
tem potiri fas non est ; si poliatur, Marti suovetaurilibus piaculum fieri». Cf, 
supr. pp.301,330 . Le sacrifice étant censé acquis par la vertu dela formule, le 
devotus qui ne mourait pas dans le combat pour le succés duquel il s’était on 
avait élé voué, était censé mort, on procédait méme au simulacre de son enter- 
rement, et il était feappé dincapacité religieuse (Tire Lvs, loc. cit.). Il est évi-~ 
as que toutes ces pratiques ont été concues dans uneatmosphére de magie. 
. «Suspensumque Cereri necari jubebant. » PLinn, N. H. XVIII, 12. Ul est 
taipbseible de voir la(avec Wissowa, 389) un simple chatiment, sous prétexte 
que lancienne religion romaine aurait ignoré le sacrifice humain, et qu'un 
criminel, tant impur, ne saurait étre offert aux dieux. 
2. Cf. Pune, V. A.) XXVIU, 3; Supr. cil, p..112) Ns d¢ 
3. Voir PLurarque, Numa, to. 
4. Cf. Trre Live, XXII, 57. 
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priait nate exécration de lennemi, puisque Pline! loue Vefficacité, - 
démontrée par huit cents ans de victoires, de la formule qui se 
récilait a cette occasion. Celui de la vestale est expiatoire dans le 
sens large du mot. Gest une punition de la coupable, mais c’est sur- 
tout un moyen de faire disparaitré une. personne dont existence 


‘Maintenant est d’autant plus dangereuse pour la communauté que 


cette personne exer¢ait une fonction sacrée dintérét public. Le feu 
sacré de la cité est quelque chose comme Ja manifestation et la con- 


-dition de sa vie. D’autre part, la virginité de la vestale est la condi- 


tion requise pour la valeur mystique de son service autour du feu 
sacré ; c’est pourquoi la vestale impure devient un danger public ; 
ce nest assurément point en maniére de présent qu’on l’envoie aux 
divinités infernales ; c'est avant tout pour débarrasser Rome de I’ "etre 
souillé qui met en péril V'Etat romain. 

_Jamais la ville ne prenait un aspect plus lugubre que pour ces ex¢- 


-~eutions. La coupable était transportée au « champ du crime? », prés 
'- de la porte Colline, dans une litiére étroitement fermée, au ee du 
silence universel; sur le lieu du supplice, les licteurs déliaient les 


courroies de la litiére; le grand pontife récitait certaines priéres 
secrétes, levait les mains au ciel, sans doute pour prendre les dieux a 

témoins, tirait de la litiére la coupable qui était enti¢rement voiléc, — 
la plagait sur l’échelle qui menait au fond du caveau ot on allait 
Yemmurer, puis les prétres se retiraient. Le personnel auxiliaire 
remontaitl’échelle et comblait ouverture du caveau jusqu’au niveau 
du sol. Il y avait dans le caveau un lit, une lampeallumée et quelques 
provisions; personne sacrée, malgré son crime, la vestale n’était 


_ point tuée, et l’on affectait méme de ne vouloir pas la faire mourir de 


faim ; on l’envoyait dans le monde infernal; c’était une élimination 
de limpureté, sans violence exercée sur la personne impure. La 
faute de la vestale était regardée comme un «prodige » ? terrifiant 
dont on conjurait.les conséquences en‘supprimanut le délit avec la 


‘coupable. Le complice de V’inceste était traité autrement: dans un 
des cas mentionné par Tite Live ‘, le séducteur de la vestale est 


battu de verges par le pontife jusqu’a ce que mort s’ensuive. L’exé- 
cution ne laisse pas d’avoir un caractére religieux, puisqu’elle 
s’accomplit par les mains du pontife, mais elle affecte plutot la forme 


‘dun chatiment que celle d’un sacrifice. 


Le supplice de la vestale coupable était 4 sa maniére une « procu- 


1. Loc. cit. 
2. Campus sceleratus. 

3. Cf. Tire Live, loc cit. 
4. Loe. cit. 
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ration de prodige ». Tous les événements qui étaient regardés comme 


présageant un malheur’ public donnaient lieu a quelque conjuration 


du mal ainsi annoncé; les rites variaient selon la nature du présage — 


et Pimportance qu s’y attachait, et ils pouvaient s’emprunteralatra- 


_dition romaine ou a celle des cultes helléniques, Un moyen bien romain 
consistait 4 répéter ainsi occasionnellement * le rite annuel de la — 
purification de la ville (amburbium); et lou voit de méme les fréres 
Arvales répéter 2 4 Voccasion d’un prodige survenu dans le bois — 


sacré de Dea Dia leur rite annuel de lustration des moissons. Ce doit __ 
étre en vertu du principe qui fait recommencer avec une nouvelle ere 


victime et par maniére de réparation le sacrifice qui aparu nétre — 
point agréé de la divinité destinataire *, mais c’est aussi et d’abord 
parce que ce rite est. destiné a Scebior de la ville toute mauvaise 
influence. Surtout dans les cas trés graves, quand il y avait consul. 
tation des haruspices ou des livres Sibyllins, la « procura ation » pouyait 
comporter des moyens extraordinaires de propitiation, par exem- 
ple V’introduction officielle de nouveaux cultes‘, et non seulement 
des rites et sacrifices lustratoires. “Les funérailles ‘rituelles de fae 
foudre *, quand elle a touché terre en un lieu public, et l'attribution 
d'un tombeau perpétuel, avec sacrifice de brebis, sont une des parti- 
cularités les plus curieuses du rituel romain, mais cette « procura~ 
tion » n’est pas non plus un rite de purges ion la foudre y -étant 
simplement traitée comme une personne défunte. . 
Venons aux sacrifices proprement dits de lustration collective. 
Hérodote raconte que, l'armée de Xerxés étant sur ,le point de 
quitter Sardes pour prendre le chemin qd’ Abydos et passer en Europe, me 
le Lydien Pythios demanda au grand roi de laisser auprés de “juice 
Vainé de ses cing fils, et que Xerxés irrité donna ordre aux hommes 
qui étaient qualifiés pour de semblables exécutions de prendre le 
fils de Pythios, de fendre en deux son corps, de placer une moili€é a 
droite de la route et Pautre a-gauche, pour que l’armée entiére défilat 
entre les deux parties ducadavre °. On ne doit pas voir 1a qu’un acle _ 
de cruauté et un caprice sanglant du despote. Il y a certainement un 
rite de sacrifice et une lustration de l’armée, qui, passant entre les 
deux moitiés, est censée laisser derricre elle, attachées aux debris 


En lustratio urbis. Wissowa, 3or. 
En lustrum missum. Wissowa,.loe. cit. 
Wissowa, 415. La seconde victime est dite hostia succidanea. 
. Cf. Wissowa, 540: : ee: 
Fulgur conditum. Voir Wissowa, 122, et Foucines, art. Fulmen, dans’ 
DaREMBERG-SAGLio, II, 1355. ; 

6. Htroporg, VII, 39-40. Ms 


Sota 1 oy 


\ 
_ 


ae la. victime, Hautes les impuretés, mauvaises influences et mal- 
_ chances qu'elle pouvait porter avec elle. Rite de passage, mais qui ne 
marque pas simplement la transition du repos 4 la marche, de la pré- 
_ paration a la guerre, et qui est avant tout un procédé efficace de 


~ que l’on fait passer dans une étroite ouverture, par exemple un arbre 
- fendu ', pour les guérir d’une maladie, et l’efficacité du rite n'est pas 
a -orientée de la méme fagon que dans les sacrifices de serment ou l’on 

se place entre les morceaux de la victime pour sé mettre sous l’in- 
fluence de l'imprécation. 


publique qui consiste a passer entre les moitiés d’un chien coupé en 
€ mo. . Sauf l'emploi de victime animale, c’est le rite pratiqué par 
*igves pour la lustration de son armée. Plutarque parait d’ailleurs 
viser une purification annuelle qui se pratiquait & époque fixe. Ainsi 
en était- il de la lustration annuelle de l’armée macédonienne, a la féte 
des Xanthica, en avril. Mais il est probable que le rite se répétait 
avant les expéditions guerriéres. Il est ainsi décrit par Tite Live: 
« On coupe une chienne en deux, puis‘on place a droite du chemin la 
partie antérieure avec la téte, a gauclie la partie postérieure avec les. 
entrailles ; les troupes sous les armes défilent entre les deux moitiés 
dé la ORS *,» Lrarmée se partageait ensuite en deux corps pour 
un simulacre de combat. Les sacrifices de jeunes chiens que les 
éphébes spartiates avaient accoutumé de faire A Enyalios avant de 
se livrer 4 leurs exercices de lutte avaient probablement la méme 


geaient sacrifiait pendant la nuit un petit chien en le découpant en 


rapport avec Enyalios tient ala cireonstance du combat. | 
A Rome la lustration de l’armée consistait essentiellement dans le 


1. Ainsi chee ee ipaeacids. Roscon, 343. Le rite décrit par Heccdeie s'est 
perpétué en Perse : voir Ducnesnn, Histoire ancienne de UVEglise, I, 554, le 
cas des sceurs de l’évéque de Séleucie-Ctésiphon, qui, dans la persécution de 
Sapor II, en 342, furent accusées de Mmaléfice envers la reine malade, et coup¢ées 
en deux pour que la reine passat entre les morceaux ; pourles lemps modernes, 


les morceaux desquels un voyageur passe pour conjurer la mauvaise chance: 

2. PLUTARQUE, QU. rom., III. 

3. Tire Livge, XL, 6. — 

4. Prurangus, loe, cit. ; Pausantas, III, 14,9. On peut voir aussi dans Pausa. 
nias que chacune des deux équipes était pourvue Wun verrat; on mettait aux 
prises les deux pores, et issue de leur duel présageait celle du combat entre 


les geunzs gens. Cf. supr., p. 264. 
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_lustration, de purification. Le cas est le méme que celui d’individus — 


Chez les Béotiens, dit Plutarque, il y a une cérémonie d’expiation | 


signification. Chacune des deux équipes entre lesquelles ils se parta- 


morceaux ‘: ce n’est pas le rite d’une oblation alimentaire, et le . 


Goninesu, Histoire des Perses (1870), II, 194-195, moutons coupés en deux entre - 
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rite ordinaire des lustrations collectives +: on promenait trois fois 
autour de lVarmée les trois victimes du sacrifice, verrat, bélier, tau- 
reau, qui recueillaient ainsi limpureté tout en créant autour de~ 
Varmée un cercle protecteur. Le sacrifice concernait Mars et se pra- 
tiquait lorsqu’on passait la frontiére, ou bien avant le combat. Si. ee 
Vimpureté et le malheur étaient censés concentrés dans les victimes, 
lacte de limmolation suffisait sans doute a les dissiper, car les — 
victimes de ce sacrifice, qui était le grand rite de lustration romaine, _ 
pratiqué aussi bien pour la lustration du peuple tous les cing ans, — 
aprés le recensement, pour la lustration annuelle de la ville aucom- — 
mencement de février,~pour la lustration du territoire romain en — 
mai, pour les lustrations des bourgs et celle des champs des parti- 
culiers, qui avaient lieu aux mémes époques, et pour les lustra- 
tions extraordinaires en « procuration de prodige », fournissaient 
matiere d’oblation et méme a ce quwil semble, au moins en certaines 
occasions, de repas religieux ®, comme les sacrifices ordinaires. - 

Le rite de lustration pour les vaisseaux était quelque peu différent.. 
Quand Octave fit procéder a la lustration de la flotte qui devait com- 
battre contre Sextus Pompée, on dressa des autels sur le bord de ia 
mer, les vaisseaux étant rangés en face et les équipages gardant un 
profond silence. Les prétres prirent les entrailles (exta) des victimes” 
et, montant dans des barques, firent trois fois le tour des navires ; lés 
principaux chefs étaient avec eux, priant les dieux de retirer sur les_ 
victimes tous les maux dont la flolte pouvait étre menacée; ensuite 
les prétres jeterent ala mer une partie des entrailles, qu’on pourrait 
supposer précipitées pour emporter le malheur, et ils brailérent le 
reste sur les autels*. Il est plus probable néanmoins que les morceaux 
jetés a l’eau sont une offrande aux dieux de la mer, comme il était 
d’usage, avant une expédition maritime, d’en donner en jetant a la 
mer les exta, sans les faire cuire*. 

Lorsque les Bechuana reviennent d’une expédition guerriére, ils se 
_ purifient en se. frottant avec le contenu de la panse d’un taureau. Un 
taureau est sacrifié aussi avant le départ, et ’on nous dit que le con- 
tenu de la panse est emporté en talisman de victoire *. Peut-étre a-t-il 


I, pei re 142, 390. 


2. Il est dit par exemple, des Arvales, A propos d‘un_ sacrifice expidtoire 25 
« Porcilias piaculares epulati sunt et sanguem. » “Wissowa, 419, n. 8. eer 

3. AppieN, B. c. V, 96. : : = 

4. Ct. he Live, XXIX, 27,5; Viraine, En. V. 237 ; Crakron, De nat. deor, 1, 
bie 

5. HARTLAND, art. Bantu, dans Hasrtinas, II, 356. Cf. supr., p. 285, ce quia 
été dit des rites d’alliance chez le méme peuple: 
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déja en cette occasion une vertu purifiante et préservatrice de mal- 
chance. ‘ : 


En Ouganda la purification de l’'armée, au retour d’une expédition 
contre les Banyoro., affectait parfois la forme d’un grand sacrifice 
expiatoire, ou plutét éliminatoire ; car le rite n’avait rapport A aucun _ 
dieu. On choisissait dans le butin une femme, une vache, une chévre, 
une poule, et on les renvoyait sous bonne garde a la frontiére, jus- 
qu’en territoire ennemi ; 1a on leur brisait les membres pour qu’elles 
ne pussent rentrer en Ouganda et qu’elles mourussent sur place. On 
avait commencé par aitacher a ces victimes les touffes d’herbes avec 
lesquelles on avait essuyé hommes et bétes dans le camp des 
Baganda ‘. Le mal étant ainsi retiré de ceux-ci et renvoyé aux 
Banyoro, les Baganda pouvaient rentrer dans la capitale et dans 
leurs foyers. Le méme rite s’accomplissait pour la sortie de deuil du 
roi aprés son avenement et les funérailles de son prédécesseur ; aussi 
guand le roi était averti par les dieux que les Banyoro avaient exé- 
cuté des rites magiques pour lancer des maladies sur I’Ouganda : les 
victimes envoyées chez eux leur rapportaient la peste dontils avaient 
voulu gratifier les Baganda ’. 

Tous les ans a Tanagra, a jour donné,le plus beau jeune homme de 
la ville promenait sur ses épaules autour de la cité un jeune bélier, 
qui sans doute était ensuite immolé et enterré ou jeté, suivant la cou- 
tume hellénique pour ces sortes de sacrifices. On racontait que jadis 
la ville avait été ainsi délivrée d'une peste par Hermés en personne,et 
que la cérémonie était commémorative de ce bienfait *. C’est, au con- 
traire, le mythe qui veut, aprés coup, expliquer le rite dont l’objet 
primitif était, en effet, d’écarter de la ville toute maladie et impu- 
reté. ; 5 

Athénes gardait le souvenir d’une purification extraordinaire a 
laquelle on avait eu recours pour conjurer une grande peste ‘. Cette 
épidémie était survenue quelque temps aprés le meurtre sacrilége 
des Kylonides, que Jes Alkméonides avaient massacrés au pied des 
autels. La Créte étant renommée pour la vertu de ses anciens cultes,’ 
les Athéniens envoyérent chercher un conjurateur en Créte, et on 
leur ramena Epiménide. La pythie de Delphes avait ordonné une 
purification de la ville. Sur les instructions d’Epiménide, on com- 


1. Roscog, 342, 363. 

2, Roscoe, 109, 342. 

3. PausantAs, IX, 22, 2. 

4. Description générale dans Srenagt, Gr. Kult., 143-144, et dans Roups, II, 
98-99, avec discussion des témoignages. Mais la question d’historicité {nim- 
porte point ici. 


2 A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. “20, 
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-menca par bannir les Alkméonides et Yon déterra méme ceux dés 
leurs qui étaient morts depuis le meurtre des Kylonides, afin de 
transporter leurs ossements hors du territoire. La était évidemment 
le foyer de Vinfection, et l’on sait qu'un meurtrier ne: pouvait étre 
purifié sur le lieu'du meurtre. Mpiménide vint a’ Aréopage, aux autels 
des Euménides, ot le crime avait été accompli, et il se fit amener des 
brebis noires et des brebis blanches, celles-ci pour les dieux célestes, 
celles-la pour les divinités chthoniennes ; on laissa les brebis aller ott 


elles voulaient, et la ot elles s’arrétérent on prépara des autels ot — 


on les sacrifia «aux dieux aqui il appartenait » ‘. Ces sacrifices a 
des dieux anonymes n’ont pas de quoi surprendre : c’était un moyen 
de n’oublier personne et de ne pas se tromper d’adresse. La préoccu- 
pation des « dieux inconnus » est beaucoup plus ancienne chez les 
Athéniens que le temps de saint Paul 2, On s’en était remis a l’ins- 
tinct divin des victimes ou a la conduite mystérieuse des dieux pour 
mettre le sacrifice a l’'endroit qui convenait, ou il y avait une conta- 
gion & chasser, une divinité & apaiser. On dit méme qu'il y eut sacri- 
fice humain, d’un ou deux jeunes gens qu’on offrit ou qui s’offrirent 
pour le salut de la ville * 3 - 


Quoi qu'il en soit de ie réalité des faits,la tradition qui les rapporte . 


interpréte décidément les sacrifices en expiation,en une sorte de rancon 
offerte aux dieux offensés, pour la compensationetla réparation de la 
faute commise, L’élimination du mal, mal d’épidémie et mal de péché, 
quis opérait par la destruction des victimes, dans Jesquelles on les 
avait voulu concentrer, se eomplique ici des considérations morales qui 
naissent du rapport ot. l’on met crime et maladie, avec les divi- 
nités gardiennes de la cité et de ses coutumes. Le sacrifice est comme 
une reconnaissance de leur droit, de leur -autorité -de leur pouvoir; 
une sorte de privation, de punition que lon s’impose pour les avoir 
offensées ; une satisfaction qui est accordée a leur légitime méconten- 
tement, comme sila mort des victimes animales ou humaines, repré- 
sentatives de Ja cité coupable et malheureuse, devait compter pour 
‘la mort de tous, les dieux y consentant pour laisser a leurs fidéles 
contrits le droit et la faculté de vivre. Singulier amalgame de magie, 
de religion et de morale, qui permet de conserver les vieux rites en 
en corrigeant le sens primitif, trop absurde désormais et grossier,si 
Yon pouvait et si l’on osait le retenir tel quel et le juger pour ce.qu’il 


1. Diocrnr de Laérte, I, 110. 

2, AGT. XVII, 23. / 

3. DioGins, loc. cit., parle de deux victimes, dont il donne ‘méme les noms. 
Néanthés de Cyzique (dans Arninée, XHI, 58) ne mentionne qu'un jeune 
homme, qui se serait offert volonlairement, : 
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-vaut. Il va sans dire que ces conceptions tardives peuvent différer 


beaucoup du sens qui s’attacha aux sacrifices dont il s agit, s‘ils ont 
eu lieu réellement. 

Le fédou arabe de nos jours est un rite de signification complexe, 
ou Vidée d’élimination se concilie aussi vaille que vaille avec celle de 


vachat. Chez les Arabes de Moab il s’offre pour conjurer une épidé- _ 


mie survenue ou menagante, ou bien une maladie sur le troupeau, ou 
_ bien la sécheresse, ou seulement le présage d’un malheur. Il peut 
s’offrir pour une scale personne, mais on le considére comme un acte 
religienx qui intéresse toute la tribu. Les sacrifices, en cas de fléau 
ou de péril commun, se font. par familles. D’ordinaire on -prend une 
_brebis que Von sacrifie ala face d’Allah, ét qu’on divise en deux, 
suspendant les deux moitiés a deux piquets de bois entre lesquels 
passent l'un aprés l’autre tous les membres de la famille, méme. les | 
petits enfants, qui sont portés par les adultes '. On cite un cas récent 
de sacrifice contre la menace du choléra : chaque famille choisit une 
victime, la prépara sur place et la distribua aux pauvres aprés en 
avoir mangé ; chacun ayait pris le sang du sacrifice pour en teindre 
le devant de sa porte ?. 

Ce dernier rite Sarat beaucoup moins fréquent que le précédent, 
qui est le type ordinaire du sacrifice de rachat ; le trait caractéristique’ 
est le rite de protection par le sang, qui sans doute contient la vertu 
du sacrifice pour écarter le mal ; et Pidée de rachat se rattache au 
simple fait de l'immolation. Dang la forme commune, |’idée de rachat 
se relie pareillement a limmolation de la victime, et !on ne peut pas 
dire que cette idée soit accessoire, puisqu’elle regle la dénomination 
du sacrifice. Mais le passage entre les morceaux de la victime est un 
rite magique d’élimination du mal, qui est censé retenu en arricre, 
‘arrété et repoussé par la vertu-du sacrifice, les hommes étant ainsi 
comme dépouillés et dégagés de l' influence mauvaise qui était a leurs 


trousses. Les Arabes eux-mémes disent que « le sang et les morceaux. 


de chair au milieu desquels défile toute la famille chassent le mal ou 
le djin qui voudrait nuire a la tribu », ou bien que « le sacrifice se 
précipite contre le mal », que celui-ci, s’avangant « comme le vent », 
rencontre sur sa route le sacrifice plus fort que lui, qu'il est « battu 
et obligé de reculer » *, Le nom du sacrifice n’empéche done pas que 
Yidée fondamentale ne soit encore celle d'une eflicacité magique, 
inhérente au sacrifice lui-méme pour le détournement du fléau, lidée 
dela délivrance et du soulagement des hommes plutdét que celle du 


I. JAUSSEN, 357-359, 362. 
2, JAUSSEN, 361-362. 
3. JaussEn, 363. aes : 
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rachat des vies humaines ou animales par ]immolation d’une vic- 
time. Mais la signification propre du rite éliminatoire ne laisse pas 

"étre un peu effacée, comme il apparait d’ailleurs en ce que l’onne se 
fait pas scrupule, a ce qu'il semble, de manger les morceaux dela vic- 


time, dans lesquels sans goute on ne.suppose pas que le mal se soit ~ 


fixé a demeure. 
Plus singulier et d’interprétation plus difficile est le rite de conju. 


ration des fléaux que Plutarque dit avoir été pratiqué chez les Per- 
ses ‘, Zoroastre, non pas le Zoroastre de l’Avesta, mais un Zoroastre™ 


qui n’en était pas encore venu au culte du dieu bon a l’exclusion du 
dieu mauvais, —avait prescrit deux sortes de sacrifices, les sacrifices 
communs de priére et d’action de graces en l’honneur d’Ormazd, ct 
des rites sombres, al'intention d’ Ahriman, pour détourner les maux. 
Le principal de ces rites consistait a piler dans un mortier une cer- 
taine plante appelée omdémi’, c’est-a-dire le haoma, en invoquant 
Hadés, c’est-a dire Ahriman lui-méme, et les ténébres. On mélait 
ensuite au suc de cette plante le sang d'un. loup, — béte ahrima- 


nienne, — qu’on avait tué a ceteflet ; puis on allait jeter le mélange | 


dans un lieu ou le soleil ne pénétrait jamais. 


La description est insuffisante pour que l’on puisse apprécier sire- 


ment dans le détail la signification du rite. On ne voit pas que la 
préparation du haoma pour Ahriman soit un rite éliminatoire ; c’est 
une sorte de propitiation du dieu infernal; méme le sacrifice du loup 
semble devoir étre interprété dans le méme sens, puisque le mélange 
du sang au haoma doit étre pour rendre le breuvage plus digne du 
dieu auquel il est offert ; une idée de satisfaction ou de rachat peut 
done s’attacher a cette libation. Mais il est permis de se demander 
si le sacrifice du loup n’aurait pas été d’abord purement éliminatoire 
L'idée d’oblation et de rachat s’y étant introduite aprés coup. Et le 
rite final parait avoir gardé en quelque maniére, le caractére d'une 
élimination, car il semble qu’on ait concentré le mal ou attiré les 
esprits malfaisants dans la libation pour jeter le tout en lieu téné- 
breux. 


IV 


Il était naturel que les rites lustratoires devinssent une forme de 
protection réguliére contre les maux présents ou éventuels. Car les 
maladies et les autres fléaux naturels ont souvent leurs époques, On 


1. PLutarqueE, De Is. 46. ; 
2. Il faut bien se garder de changer la lecon duu, transcription du mot 
haoma, en pov (avec P. de Lagarde et Bernardakis), sous prélexte que le 
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~ devait trouver plus expédient de les conjurer sans les attendre. C'est 
pourquoi des lustrations se rencontrent si fréquemment constituées 

en rites de saison, ou associées a de tels rites, soit par combinaison 
de pratiques éliminatoires avec des rites d’eflicacilé positive, soit par. 
une association d’idées qui a fait attribuer aux mémesrites un double 
effet, négatif et positif, par rapport aux maux A écarter et aux biens 
a promouvoir, Au renouvellement des saisons l’on a été préoccupé 
de conjurer les maux qui leur étaient propres, et, par les rites mémes 
ou l’on s'ingéniait a exciter la fécondité de la nature, on conjurait la 
stérilité dela terre et la famine. A tous les renouveaux, surtout a 
celui de l'année ou de cycles plus étendus, on était soucieux d’obtenir 
que les maux de la période écoulée ne se continuassent point dans 
celle qui allait commencer. De la sont nés les systémes de rites pro- 
tecleurs, conjurations, purifications, expiations dont la périodicité 
réguliére se remarque un peu partout. 

On a déja pu voir comment, dans les anciens temps, le Fils du Ciel, 
ila fin du troisiéme mois d’hiver, dernier mois de l'année, ordonnait 
« aux officiers d’accomplir les grands rites pour chasser les émana- 
tions pestilentielles, de découper des victimes aux abords des villes », 
— ce sont ces sacrifices qui chassent les émanations pestilentielles, — 
«de mener dehors le beeuf d’argile pour reconduire le froid » ‘'. Et 
avec le froid on congédiait la vieille année, avec le boeuf on la brisait, 
et l’on dissipait les maux qu'elle avait apportés avec elle: Mais aussi 
a la fin du printemps, l'on ordonnait « des supplications dans la capi- 
tale pour chasser les maladies, on déchirait des victimes et l’on en 
jetait les morceaux devant les neuf portes de la ville » ? ; au second 

-mois d’automne, le Fils du Ciel faisait encore « les sacrifices propres 
a chasser les émanations pestilentielles » *. Le caractére éliminatoire 
des sacrifices est sensible dans le découpage des victimes. « On 
‘découpe la victime pour éloigner les mauvaises influences », dit un 
ancien commentateur chinois du 7'chéou li‘ ; cependant il est parlé de 
supplications, ce qui montre qu’une certaine idée de rancon et de 
propitiation n’enest point absente. Quant aux idées de purification et 


passage refléterait les doctrines des mages de Cappadoce et que le nom de la 
plante mdly est justement cappadocien. Il s’agit de doctrines et de pratiques 
anciennes de la Perse ; et le témoignage de Plutarque est, au contraire, précieux 
a recueillir touchant lemploi ancien du haoma, non seulement dans le culte 
d’Ormazd et des dieux célestes, mais dansleculte d’Ahriman. Cf, Revue @hist. 
et de litt. religieuses, 1912, p. 393. 

1. Supr., p. 244. 

2. Cf. supr., p. 250, n. 10. 

3. Cf. supr., p. 252, n. 3. 

4. Dans Biot, 1, 422. 
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d’expiation, l’on a plutét lieu d’en remarquer l’effacement, les Chinois 
n’ayant point développé la notion de ’impureté ni méme celle du 
péché en tant qu’offense susceptible de réparation et de Sompe satan 


Les grands rites du solstice @’hiver et du solstice d’été ‘, dont la — 


signification premiére et essentielle n'est pas Aoucir a claire, 
semblent avoir eu un coté conjuratoire. Le Tchéou li dit de certains 


-officiers préposés & des régions frontiéres que, « le jour du solstice 


Whiver, ils appellent les esprits supérieurs qui se rapportent au ciel 
et AVhomme, et le jour du solstice d’été, ceux qui se rapportent a la 


‘terre et aux choses, pour détourner par leurs invocations les désastres 


et les famines qui menacent V'Etat, les épidémies et les décés qui 


“menacent le peuple * ». On ne peut guére douter que les grands 


sacrifices impériaux qui se célébraient en ces jours-la n’aient été 
censés produire aussi ce résultat, bien que ce ne fait point leur objet 
primitif et direct. Il a été observé plus haut que ces sacrifices n’ont 
pas da étre originairement en rapport avec la distinction des deux 
principes, male et femelle, de l’'univers, mais qu’ils concernaient, 
comme les rites solstitiaux d’autres cultes, la croissance et la décrois- 
sance du soleil et des jours. 

Une part de purification se rencontre dans le rituel de la féte dite 


des Varunapraghasah,« les nourritures de Varuna », féte de la reli-— 


gion védique, par laquelle s’ouvre la saison des pluies *,et qui semble 
étre principalement une {éte des prémices de V’orge, avec unrite de 
fécondation des troupeaux et un rite de pluie. L’orge appartient a 
Varuna, et le mythe raconte que les créatures devinrent d’abord 
hydropiques pour en avoir mangé *, Le rite caractéristique de la 
féte, Voffrande d’un bélier et d’une brebis fabriqués avec des grains 
d’orge moulus, conjure ce danger et brise « le lien de Varuna », le 
péché, — originairement c’était Pinterdit qui a d’abord protégé la 
moisson nouvelle. — Mais on voit icicomment le rite de prémices qui 


tend a garantir lusage inoffensif de la moisson, et qui, par consé- 


quent, préserve du mal, peut s’interpréter en rite éliminatoire de 
tout mal, en purification de tout péché, et se développer dansce sens. 


. Deux prétres fabriquent done les deux images qui viennent d’étre 


dites ; le sacrifiant surcolle de laine le bélier, et sa femme la brebis, 
en marquant sur l’un des testicules, et sur l’autre des mamelles en 


~ 
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Tcheou li, xxvii, 37. : 
P. 199, n. 15. 
. HiLLesranpt, 116-117 ; OLDENBERG, 272- asst Hupert et Mauss, 97-98, 

, 8. Livi, Sacrifice, 156, : 
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| 
aussi grand nombre que possible, particularité ow l’on ne peut guére 
sempécher de voir’ une intention par rapport a la fécondité des 


troupeaux. La femme, de son cété, prépare, aussi avec de l’orge, 
-autant de gateaux en forme d’assiettes qu'il ya de membres dans la 
famille, plus un, pour celui qui viendrait 4 naitre. Avant que se fasse 


Yoblation, l’un des prétres interroge la femme, lui demandant sans 
phrase avec quielle péche. Si elle a été sans reproche, la réponse est 
facile ; si elle a été infidéle et qu'elle soit génée pour parler, elle 
pourra présenter au prétre autant de brins herbe qu’elle a ex 
d’amants. Sans cet aveu sincere, le malheur atteindrait les siens. IL 
va sans dire que la question du prétre est coordonnée a l’élimination 


_ du péché, et que l’aveu importe a cette élimination; mais peut-étre 


Vexige-t-on de la femme en maniére de purification préalable pour la 
mettre en mesure d’accomplir le rite qui lui incombe. C’est elle, en 
effet, qui, portant sur sa téte dans une corbeille les assiettes de pate, 


_ sen ya au feu de la dakshina pour les y jeter, le visage tourné vers 


Vouest, en disant : « Le péché quelconque que nous avons commis en 
nos sens dans le village, dans la forét, dans la maison, nous le ban- 
nissons par ce sacrifice. » Le mari peut s’associer a ce rite par un mot, 
ou bien en jetant aussi les gateaux. Ce n’est é6videmment pas un hon- 
neur pour la femme d’accomplir cette cérémonie : elle est déléguée 


pour porter les impuretés de la maison, et dans des conditions qui- 
ne relevent point sa dignité ; on dirait qu’il Jui convient d’étre char- 


gée des souillures de tous. L’offrande du bélier et celle de la brebis 
se font, avec d’autres, aux divinités qu’elles concernent, sur les feux 
des deux vedi préparées pour la circonstance. Mais le feu de la 
dakshina n'est pasun feu pour convoyer les offrandes aux divinités; 
e’est le feu du sud, région des morts et des démons, et peut-étre a-t-il 


“été mis 1a d’abord pour tenir en respect les mauvais esprits *. Dans 


le cas présent, il ne s’agit pas uniquement doffrande, et les gateaux ne 
sont point donnés a la place des hommes ; ils figurent respective- 
ment ceux-ci, puisqwils deviennent le siége de leurs péchés et des 
maux dont les divers membres de la famille pourraient étre mena- 
eés. ILn’y a pas vraiment rancon, mais une participation mystique 
moyennant laquelle péché, impureté, malheur sont dérivés de 
homme dans le gateau pour étre éliminés avec le gate@u dans le 
feu quiécarte les esprits, et ou on leur sert a l'occasion leur patnre. 

Les Thargélies d’Athénes semblent avoir été aussi un rite de pré- 


mices, et elles étaient en méme temps un rite de purification collec- 
1. Avec OLDENBERG, 377. ' 

2. OLDENBERG, 290. 

3, OLDENBERG, 299. 


Teiresione, que les enfants, ce jour-la, comme le jour des Pyanop- 


_la veille, le 6, avait lieu le sacrifice lustratoire des deux victimes 
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tive‘. Il ne aan aucunement que le rite ait été compris ‘en stricte 
expiation. La féte avait lieu au mois de POE dénommé lui-méme 
d’aprés la féte, celle-ci l’étant d’aprés ce qu’on doit supposer avoir 
été son rite essentiel, la présentation des premiers fruits et grains 
dans le thargélos. Cette offrande concernait Hélios et les Heures, 
aussi Apollon a qui peut-étre on portait déja. en cette occasion 


iy 


i 


sies, promenaient dans la ville et allaient suspendre aux portes des 
maisons ?. Le jour de l’offrande, 7 thargélion, était censé le jour de 
la naissance du dieu, et cette coincidence doit étre 4 remarquer. Mais 


humaines. Le rite de l’eiresione, antérieur en Attique au culte 
d’Apollon, et qui originairement n’était pas une offrande, s’interpré- 
taiten conjuration de famine. Le sacrifice des victimes humaines 
était un rite de purification générale, l'une des deux étant, a ce qu’on 
dit, pour la purification des liommes,et |’autre pour celle des femmes’*. 
Il ne semble pas d’ailleurs que ces gens fussent des criminels qu’on ; 
aurait réservés pour le sacrifice, comme c’est le cas, par exemple a? 
pour le condamné que l’on sacrifiait aux Cronia de Rhodes *, ot le _ 
sacrifice devait avoir aussi un caractére lustratoire, le choix méme ~ _ 


‘ * ; ms. 4 ; 2 
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i 
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‘de la victime invitant a le supposer. C’étaient plutét des gens de 
rien; qu’on recrutait pour de semblables occasions, en les nourris- 
=n 


caprication ’. Il témoigne, en tout cas, que les victimes humaines 


sant grassement jusqu’a ce que vint le moment de les employer *. La 
victime qui était pour la purification des hommes portait au cou un 
collier de figues noires, l’autre portait des figues blanches °. Cet atti- 
rail a fait supposer que ce rite était en rapport avec la pratique dela _ 3 


1. Cf. supr., p. 240: = 

2. D’aprés Hésychius, la féte concerne Apollon; d’aprés Schol. d’Aristophane, 
Hélios et les Heures. Textes dans jeer IV, 415 ;, sur Veiresione, voir le 
méme, IV, 269. ‘ 

3. HARPOCRATION 8. 0. gapuaxds, et Puoris, Biblioth., p. 534, ap. FARNELL, 
416, G17. : j 

4. Porpuyre, De Abst. Il, 54. = 4 

5. Schol. d’Aristophane, Chey. 1133, ap. Farnewy, IV, 417. La notice n’est 
pas a écarter (avec FARNELL, IV, 971), bien qu’elle se rattache au texte par un 
contresens, Gar elle trouve une confirmation indirecte dans la coutume de = 
Marseille, supr., p. 319, n. 1. . a 

6. Puortus, loc. cit. On voit au méme endroit que les viclimes élaient appe- ) 
ées cv8dxyo1, mot d'interprétation incertaine. 

7. Paron, The Pharmakoi and the story of the Fall, dans Revue archéolo- 
gique, janvy.-fév. 1907, pp. 51-57. L’auteur, approuvé par S. Reinacu, Cultes, 
MI, 117-118, conjecture gratuitement que les. victimes, — qu’il suppose avoir 
été un hommé et une femme, ce qui n’est pas tout a fait certain, — auraient 


¢ 
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font partie du méme ensemble rituel que leiresione et le thargélos 
pour le traitement des premiers fruits. Toutefois leur nom méme 
prouve que leur fonction principale était devenue celle debouc émis- 
saire, de porte-péché, porte-malheur, récipients de toute impureté, 
de tout mal, de tout mauvais sort, dont la cité se déchargeait sur eux 
et qu’elle chassait avec eux. Le mythe, ainsi qu ‘il a 6té dit plus haut, 
racontait que le sacrifice avait été institué pour faire cesser la peste 
et la famine qui avaient affligé les Athéniens pour le meurtre d’An- 
drogée de Créte '. 

Mythe et rite permettent d’entrevoir comment un sacrifice dont la 
signification premiere deyait étre fort analogue a celle qu'avait A 
- Mexico l'immolation des déesses du grain,avait pu se transformer en 
une cérémonie de purification nationale. Lerite était pour Jameilleure 
utilisation des produits de la terre et conséquemment pourconjuration 
de famine. Il était donc, dés origine, pour écarter le mal. Quand on 
cessa de pouvoir comprendre son objet direct, le ménagement des 
fruits de la terre, l'on retint et on développa sa signification conjura- 
toire. Le mythe déclara que le sacrifice, — qui avait été d’abord le 
meurtre du grain ou de son esprit, — était ’expiation d’un meurtre 
anciennement perpétré, — au fond, de ce meurtre rituel, qu’était le 
sacrifice méme, — et les victimes, qu’on savait bien ne sacrifier point 
seulement pour la rancon d’un vieux crime, furent censées l’expiation 
d’Athénes. On ne sait au juste quand le sacrifice cessa d’étre en 
vigueur, et l’on ne voit pas qu'il ait été offert a une divinité particu- 
liere. Cette expiation est surtout une purification de la ville et une 
conjuration des maux qui pourraient l’atteindre. 

Ce que les Thargélies étaient pour la cité, les Kallyntéries, le 19, et 
les Plyntéries, leo5 du méme mois de thargélion, l’étaient pour Athéna 
et son temple,et cette purification du temple est aussi en rapportavec 
un rite de prémices, le rite de l'arréphorie, qui est peut-étre un dou-+ 
blet ou un complément des Thargélies, avec un mythe de mort qui 
éveille également l’idée d’un ancien sacrifice humain. Les Kallynté- 
‘vies semblent avoir eu un caractére pratique de nettoyage. Les Plynté- 


été d’abord simplement battues, en rite de fécondation, comme Hipponax dit 
que le pharmakos était battu sur les parties génitales, avec des branches de 
figuier et des scillés (voir dans Harrison, 98, les citations d’Hipponax faites 
par Tzetzés, et cf. Farnety, LV, 271-272), puis que les victimes auraient été 
chassées quand le rite fut compris en expiation. Le sacrifice des victimes 
agraires est la chose la plus ordinaire qui svit, et ’on a pu voir que le boeuf 
du printemps en Chine étail bien battu et brisé. Le rapport que Paton a voulu 
établir entre le premier couple dans Gen, 11 et les victimes des Thargélies, a 
cause de la ceinture de feuilles de figuier, semble purement artificiel. 


1. Portus, loc. cit. (Cf. supr. p, 240.) 
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ries étaient une solennité lustratoire : jour triste et néfaste ot toutes 
les affaires publiques étaient suspendues. Lastatue d’Athéna Polias, 
dépouillée de ses habits et ornements, mais soigneusement enve- 
loppée d’un voile, était portée au Phaléron pour étre baignée dans la 
mer; on la ramenait le soir aux flambeaux sur |’Acropole*. L’on 
portait des figues 4 la procession, ce qui rappelle les Thargélies * 
Une brebis était immolée a Athéna, mais on ne sait dans quelles 
conditions *. L’on pourrait conjecturer que c’était pour la purifica- 
tion de la statue, et qu’Kuripide s’est inspiré du rite des Plyntéries 
quand il représente Iphigénie.s’en allant purifier a la mer la statue 
-d’Artémis taurique et emmenant des agneaux pour cette purifica- 
tion’, L’immersion de la statue d’Athéna pourrait étre un ancien rite 
de pluie, mais dans les temps historiques il était compris seulement 
en rite de purification, et l’on peut voir aussi dans Kuripide comment 
la statue divine pouvait avoir besoin d’un tel rite. La venue d’Oreste 


dans le temple d’Artémis a projeté sur l'image de la déesse la con-—— 


tagion du meurtre. Ce sont donc les impuretés et les crimes de ‘ses 
fidéles qui souillent la statue d’Athéna. D’otil suit que la purifica- 
tion du temple et de l'image est encore, en quelque maniére, une puri- 
fication d’Athénes et de I’Etat athénien ®. Et si la féte était lugubre, 
ce qui ne semble pas avoir été le cas des Thargélies, c’est. qu'elle 
restait dominée par:lidée de la mort violente d’une personne sacrée._ 

Les Plyntéries étaient, disait-on, le jour anniversaire de la mort 
d’Aglauros, servante ou _prétresse d’Athéna, aprés le trépas de 
laquelle le temple dela déesse était resté une année entiére sans étre 
nettoyé °. Ceci n’est que le mythe du nettoyage. Mais ce que Pon 
racontait de la mort d’Aglauros est autrement significatif, Aglauros 
et Pandrosos étaient les deux filles de Cécrops, au service de la déesse, 
et Athéna leur avait remis la corbeille qui renfermait Erichthonios 
nouveau-né. Défense leur avait été faite d’ouvrir la corbeille; mais 
Aglauros y avait regardé, Erichthonios lui était apparu en serpent, 
et Aglauros, folle de terreur, s’était précipitée du haut de!’ Acropole. 
Or le mythe de la corbeille est précisément le mythe explicatif de 


1. Farnz tt, I, 262, veut que ce rite se distingue des Plyntéries; au contraire, 
Gruppe, 4o, n. 10. Textes dans FARNELL, I, 383-384. _ 

2. Hksycutus, s. Vv. Ayqtqefa, dans FarneEwy, loc. cit. L’importance du rite 
résulte du nom attribué Ace gateau de figues séches, qui était l’objet d’une 
« conduite ». ; 

3. Inscription citée par STENGREL, 215. 

4. Supr., p. 3a2. 

5. On verra plus loin que la purification du temple et de l’autel de lahvé a 
Jérusalem avaient la méme efficacité. 

§. Puotius, Lex. s, Vv. xa) vvrqere, dans Farnext, I, 383. 


@ 


fi 


LES SACRIFICES DE PURIFICATION ET D'EXPIATION 347 


Varréphorie '. Tous les ans. A une data trés rapprochée de celle de 


p) 


Plyntéries *, si toutefois elle n’y coincide point exactement, deux 
jeunes filles, qu’on avait entretenues durant une année auprés du 


temple d’Athéna Polias, recevaient, pendant la nuit, de la prétresse 
d’Athéna, certains objets bien enveloppés qu’elles devaient porter 
dans une caverne qui était prés du sanctuaire d’Aphrodite aux 
Jardins ; la elles trouvaient un autre paquet, qu’elles rapportaient ; 


aprés quoi leur réle était fini, et on les remplagait par d'autres 


jeunes filles qui devaient accomplir le méme rite l'année suivante. IL 


he parait pas douteux que le paquet rapporté, probablement pour 


quelque emploi sacré, ne soit celui qui avait été déposé par les arré- 
phores de l'année précédente. Le paquet « de l’arréphorie est la cor- 
beille qu’ Athéna avait confiée aux premiéres arréphores, Aglauros et 


_ Pandrosos. Erichthonios personnifie les produits de la terre et l’es- 


prit de la végétation ; c’est pourguoi il apparait en serpent. La cor- 
beille des arréphores est denc une corbeille de prémices, soit grains 
et fruits, soit gateaux préparés en forme de eacbet ou de phallus. 
On les met sous terre pour la méme raison qu’on met les petits pores 
dans la ecaverne d’Eubouleus aux Thesmophories. Mais il n'est pas 
croyable que le mythe d’Aglauros ait été inventé simplement pour 


_effrayer les jeunes arréphores et les empécher de regarder dans la 


boite *. Le service de l’Athéna d’Ilion, a laquelle les Locriens 


envoyaient tous les ans deux jeunes filles qui tenaient 1a un réle tout 
semblable a celui des arréphores d’Athénes, comportait des risques - 


d'immolation ‘. Sans doute, a l’origine, la porteuse de corbeille était- 


1. Les deux sont mis en rapport dans Pausanias, I, 27. Sur l’Arréphorie, 


voir Les Arréphores d’Athéna, art. cit. supr., p. 243, n. 3. Aglauros ou Agrau- 


los, « celle qui habite les champs », et Pandrosos,« toute rosée », semblent étre 
originairement des épithetes ou des doubles d’Athéna elle-méme ; une troi- 
sieme sceur, Hersé, double Pandrosos. Ces étres de mythe sont en rapport 


_ avec le cours de la végétation et les rites qui s’y rapportent. Voir les diffé- 


rentes formes du mythe d’Aglauros-Agraulos dans Taprrer, art. Aglauros, 
Pauty- Wissowa, I, 826-829. 

2. Etym. M. 149, 13 (ap. SteNGEL, 215), indique le mois de skirophorion, 
mais la description est plus que vague et les seules données précises sur le 
rite athénien de l’Arréphorie sont celles de Pausanias. [1 semble d’ailleurs qu’un 
rapport assez étroit existait entre l’Arréphorie et les Skirophories. Cf. supr., 
243, n. 3, et art. Arréphores d’Athéna, 389. 

3. Hypothése de Harrison, 133, 

4. FARNELL, 1, 261, avec référence (p. 383) 4 Schol. Tzets. Lycophron, 1141. 


- Sujet repris et renouvelé par Ap. Rernacu, L’origine de deux légendes homé- 


riques, dans Revue de Uhistoire des religions, janv.-févr. 1914, a occasion de la 
découverte d’une inscription relative au tribut des jeunes locriennes (vers 
230 av. J.-C.). On trouvera, pp. 25-27, la traduction des yers de Lycophron, 
Cf. F. Sartiaux, Troie (Paris, 1915), 69. 


348 LE SACRIFICE ie 


elle, aprés sa fonction remplie, précipitée du haut fe l'Acropole, au 
lieu d’étre rendue comme plus. tard ala vie civile. Le souvenir de 
ce sacrifice continue de planer sur les Plyntéries, dont le caractére de 
Justration dérivée d’un sacrifice et de rites originairement agraires 
semble démontré parla. 

Les lustrations romainesde la ville, des hommes, des champs, dont 
nous avons déja parlé, affectent un type uniforme ow l’on ne discerne 
plus nettement les notions simples du rite agraire et du rite élimina- 
toire de mal ou d’impureté. [out s’unifie en un service de propitiation 
qui a plut6t pour objet de redresser des opérations rituelles ineflicaces 
et d’apaiser la malveillance de divinités irritables que d’effacer des 
souillures ou de racheter des fautes. L’ absence de rites propres pour 
les sacrifices lustratoires est l'indice du peu de développement qu’ont 


pris dans la religion des anciens Romains les considérations d’impu- — 


reté et de péché. L’idée qui parait étre dominante dans le piaculum ' 
romain n’est pas précisément celle de l’expiation, c’est la réparation, 


quanta ses conséquences, d'un droit qui a été violé, et, spécialement _ 


we 5 ; ° > hn re 
en matiérerituelle, le redressement d’une action sacrée qui s'est 
trouvée viciée dans son exécution et compromise dans son effet, 
réparation qui consiste a répéter la méme action dans des conditions 


favorables, qui en garantissent le succés. La lustration conjure un’ 


péril, et le piaculum corrige une bévue ou un accident. Ainsi le 
sacrifice de la « victime préliminaire » corrige d’avance les défauts 
qui pourraient se produire ,dans Vexécution des grands sacrifices °. 
Pour les crimes envers les hommes et les impiétés envers les dieux, il 
n’y a pas d’expiation, déclare Cicéron *. L’impureté reste une conta- 


gion d’influence dangereuse comme au temps ot il fallait, quand un 


citoyen avait été condamné A mort et exécuté, purifier tout le peuple 
afin que les citoyens pussent reparaitre devant les autels des dieux * 

Le féte des Lupercales était une lustration-de la ville; mais le 
sacrifice que célébraient les Juperques parait avoir été un rite d’ini- 
tiation a leur confrérie; c’est la course qui était lustratoire; cette 
course, qui semble avoir été originairement un rite de protection 
pour les troupeaux, était interprétée en rite de protection contre tous 
les fléaux qui pouvaient atteindre la cité, maladies des hommes et 


1. Cf. Wissowa, 392-393. 

2. On appelait hostiae succidaneae les victimes de remplacement, « si primis 
hostiis litatum non erat», « Eadem autem ratione verbi praecidaneae quoque, 
hostiae dicuntur, quae ante sacrificia sollemnia pridie caeduntur. » AULU-GELLE 
IV, 6. 

3. Cicrron, De leg., I, 4o. Cf. I, 22, « Impius ne audeto placare donis iram 
deorum ». 

4. Denys d’Halicarnasse, V, 57. 
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des bétes, stérilité de la terre, des troupeaux et des femmes‘. Le 


sens des autres lustrations s’était pareillement élargi sans prendre le 
caractére spécial de l'expialtion. Lorsque Caton décrit le rite de la 
lustration des champs tel qu’il se pratiquait pour le compte de chaque 
propriétaire, la formule d’invocation 4 Mars, que concerne le triple 
sacrifice du petit porc, de l’agneau et du veau, prie le dieu d’écarter 
non seulement toutes les maladies ct intempéries qui pourraient com- 


promettre les. récoltes, mais tous les maux qui pourraient atteindre 


les hergers et les troupeaux, le propriétaire, sa maison et ses biens ; 
et il n’en est pas dit mot des offenses que les hommes auraient a 
commettre envers la divinité * 

Si les sacrifices humains dont les Gaulois étaient si prodigues 
avaient un certain caractére de substitution, ce n’étaient pas pour 
autant des sacrifices proprement expiatoires*, Les sacrifiants pen- 
saient sauver leur propre vie, non racheter leurs péchés, en ‘offrant 


‘la vie de leurs semblables 4 des dieux. cruels et jaloux. Les grands. 


sacrifices pentétériques de criminels brailés dans un manequin d’osier 
avaient un caractére agraire et lustratoire en méme IO César dit 
que l’on sacrifiait ainsi des malfaiteurs ; mais il ajoute qu’é défautde 
malfaiteurs on prenait des innocents ‘ C est que le sacrifice, revenant 
a date fixe, n’avait pas été institué pour |’élimination des criminels, 
mais pourune autre fin alaquelle pouvait aussi bien contribuerla mort 
dindividus non coupables. Au dire de Strabon °*, plus considérable 
était le nombre des hommes ainsi sacrifiés, plus grande était la fécon- 
dité de la terre. Diodore’ dit que « d’autres prémices » étaient 
jointes aux hommes pour le sacrifice, ce qui doit probablemént 
sentendre de prémices des troupeaux que possédaient les Gaulois 
ou quils avaient pris sur l’ennemi. La qualité des victimes n’importe 
pas plus a lefficacité principale du sacrifice que dans le rite athénien 


‘des Thargélies, et il n’y a pas a dire’ que l'immolation d’un coupable 


nest pas un sacrifice humain, mais une exécution agréable aux 


‘ dieux. L’évidence est qu'une telle exécution passait aux yeux des 


1. Prutarqur, Romulus, 21; Denys d’Halicarnasse, I, 99; Ovinr, Fast. I, 
361 ss. Vanron, De lingu. lat. VI, 34: « Ego magis arbitror Februarium (men- 
sem) a die Februato (appellatum), quod tum februatur populus, id est lupercis 
nudis lustratur antiquum pepiawy Palatinum gregibus humanis cinctum ». 

2. CATON, I41. 

"3. (Cf. suprs, pp-11%, 113: 

4. Casar, De bello gall. VI, 16, supr. ett. yp. 113. 

5. Strazon, IV, 198, 117. 

6. Droporeg, V, 32, 

7. Avec S. Ruracu, Le culte de Halae et le druidisme, 101, supr. cit., p. 11¢, 


n. I. 
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Gaulois et doit passer aux nétres pour un véritable sacrifice. Le 


sacrifice de criminels n’est pas plus un acte de simple justice que le 


sacrifice des prisonniers de guerre n’est un simple massacre, amettre 
au chapitre de la guerre et de ses horreurs:.ce n'est pas, a propre- 
ment parler, un chatiment, ni seulement une mesure de sécurité 


publique, c’est l’élimination d’un étre impur et néfaste, dangereux a 


ce titre et tout a fait propre a la fonction de bouc émissaire. La 


signification agraire du rite des mannequins bralés, rite quiasurvécu . 


dansla tradition populaire au sacrifice sanglant,n‘est point douteuse ; 
celle du sacrifice ne l’est pas davantage. La préférence donnée aux 
malfaiteurs et aux prisonniers de guerre, quand il s’agit de choisir les 


victimes, s’explique delle-méme. Mais, comme on réserve les malfai- 


teurs pour le sacrifice, l'intention lustratoire doily étre pour quelque 
chose, et César subordonne ces sacrifices publics au principe qui 
d’aprés lui domine tous les sacrifices humains pratiqués par les Gau- 
lois, a savoir que pour apaiser les dieux il faut donner vie d’homme 


pour vie d’homme. On voit dans quelle mesure il est permis de pro- 


noncer a ce sujet le mot d’expiation. Il s’agit d’un sacrifice originai- 
rement agraire, devenu conjuratvire de fléaux et finalement satisfac- 
tion accordée a des dieux jaloux pour qu’ils fassent croitre les mois- 


‘sons et ménagent la vie du peuple. - 


Les temples de Babylone semblent avoir eu leurs eauques de puri- 


fication réguliére, comme les avaient a Rome le sanctuaire de Vesta. 


et a Jérusalem le temple de Iahvé; et il n’est pas douteux que ces 


purifications ne fussent en quelque maniére celles des hommes, pré-. 
_ tres, princes et peuples, clients des dieux. Un texte récemment 


publié * décrit la purification du sanctuaire particulier de Nabu dans 
le grandtemple de Marduk a Babylone, purification qui semble avoir 
élé préliminaire a celle du temple lui-méme. On commence par des 
aspersions de l'eau du Tigre, de celle de |’Euphrate, attouchement 
des portes avec de l’huile de cédre, feu de cyprés et d’un autre bois 


sur un réchaud d'argent. Le rite principal consistait 4 frotter * le’ 
temple avec le cadavre d'un mouton, qu’un prétre promenait en réci-. 
tant des incantations; il allait ensuite jeter le mouton au fleuve *. Le. 


. Par Duorme, Revue @ Assy riologie, 19Il, pp. 41-63, 
2, Ukappar, «il frottera ». Tel parait bien étre le sens primitif- du mot (kfr) 


: 


gue ’hébreu entend au sens d’expier. On frottait pour nettoyer, purifier, et l'on’ 


en sera venu finalement a lidée d’expiation, ‘puisque Vhomme était réconcilic¢ 
avec son dieu par la purification.|DHoRME, 62. Cette question étymologique a 
été fort discutée jusqu’a présent. Cf. pe art. Expiation, dans HAstinGs, 
V, 654. 

3. Dans un rituel pour purification du roi et de son palate ZIMMERN, 122-135, 
il est parlé d’un agneau gue le. pes? (le mashmashu, méme nom que celui du 


‘ 


/ 
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grand-prétre de Marduk ne devait pas voir. cette cérémonie sous 

peine d’étre frappé d’impureté. Il sortait quand elle était finie et pro- 

cédait lui-méme, avec les «sages », ala purification du sanctuaire de 

Marduk; finalement le roi était introduit en présence du dieu et, a 

- genoux, récitait une confession ot il protestait n’avoir manqué a ses 

devoirs nienvers son dieu, ni envers le temple, ni envers Babylone, 

. ni envers ses sujets. On est bien tenté de rattacher ce rituel aux 
préliminaires de la grande féte du nouvel an. 


V 


Le systeme des sacrifices juifs qu’on appelle communément expia- | 
toires, le sacrifice de « péché » (chattath), et le sacrifice de « répara- 
tion (asham), sont coordonnés dans l'économie de la religion dite 
mosaique, c’est-a-dire dujudaisme tel qu’il a été constitué sous la Loi 
a partir des réformes d’Esdras et de Néhémie, a l'idée de sainteté. Le 
peuple de Jahvé doit ¢étre un peuple saint, c’est-a-dire un peuple 
_ juste et pieux, mais surtout un peuple pur *. Car la sainteté dont il 

s’agit ne consiste pas uniquement dans la rectitude de la vie morale, 
mais aussi et d’abord dans une pureté qui n’est pas autre chose qu'une 

sorte d’hygiéne cultuelle, l’exemption de toutes les impuretés qui 
répugnent avec la participation aux rites sacrés. Les sacrifices de 
« péché » et de « réparation » sont le moyen d’écarter les principales 
de ces impuretés, de réconcilier les fidéles avec le culte divin plutét 
encore qu’ayec Dieu, les impuretés dont il s’agit n’étant point d’ordi- 
naire, 4 proprement parler, des offenses qui auraient ruiné la piété, 
mais des actes ou des états d’ou résultait l’incapacité rituelle. Le 
sacrifice de « péché » concerne les impuretés proprement dites et les 
transgressions involontaires de la Loi. Méme le sacrifice de « répa- 
ration », qu’on pourrait appeler aussi bien sacrifice « d’amende », ne 
concerne pas plus la réparation des fautes morales que le sacrifice 
dit « péché », qui n’est a proprement parler qu'un sacrifice de puri- 
fication rituelle. Le sacrifice de « réparation » a le méme caractére, 
comme il a, ou peu s’en faut, le méme cérémonial, mais il efface 
Vimpureté ou le lien qui proviennent de négligences dans le paiement 
des offrandes qui sont dues 4 Iahvé, ou encore de l'usurpation du 


prétre qui sacrifie le mouton dans le texte publié par Dhorme) va sacrifier a la 
porte pour en appliquer le sang aux montants et aux linteaux, ce qui rappelle 


le rite de l’agneau pascal. ° 
1. Cf. L&v. x1, 45; xix, 2; xx, 7-8, 26; xx11, 31-33. 
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bien d’autrui. Le sacrifice vient, sans préjudice de la restitution, = 
comme réparation religieusé de la négligence ou de linjustice. Encore ’ 
est-il que, dans la Loi, une certaine confusion régne entre les deux 
sortes de sacrifices; et le sacrifice de « réparation » est parfois pres- 
crit pour des cas ot il ne s’agit que de purification *. 

Suivant les cas, la victime du sacrifice de purification peut étre un 
jeune taureau, ou bien un bouc, ou une chévre, ou une brebis, une 
chevrette ou une agnelle, ou encore, pour les pauvres, deux pigeons 
dont l'un est sacrifié en holocausle pour oe Jahvé ait sa part, et 
autre est proprement la victime de « péché » *. La victime normale, 
‘au point de vue de la Loi, est un quadrupéde. On.l’améne dans la 
cour intérieure du temple, au nord de l’autel, et on l'égorge aprés + 
que Voffrant, (homme a purifier, lui a imposé les mains *. Quand il 
sagissait d’une femme, pour la purification aprés accouchement, = 
l’'agneau ou le pigeon d’holocauste et le pigeon de « péché » étaient 
remis a l’entrée de la cour parla femme 4 un prétre qui s’occupait 
seul du sacrifice *. Au lieu de jeter le sang contre les parois de l’autel, 
comme il faisait pour l’holocauste, le prétre montait a l’autel, trem- 
pait son doigt dans le sang et-en frottait successivement les quatre 
cornes de l’autel; il répandait le reste du sang au pied de l’autel*. I] 
semblerait que le sang ne fat point offertau dieu, mais employé a la — 
purification de ]’autel, purification qui opére celle de l'individu ou de 
la collectivité qui présente le sacrifice. Cependant, il y avait oblation 
de la graisse des entrailles, des rognons enveloppés de leur graisse, et 
du lobe du foie, qui étaient consumés sur l’autel *. Aucune partie des 
chairs ne revenait au sacrifiant; mais,quand il s’agissait de sacrifices — 
privés,les prétres de service les consommaient sur place, parce 
qu’elles ne devaient point sortir de lenceinte sacrée ’. Le Lévitique 
dit que cette viande était samte °; en réalité, elle avait le maximum 
de consécration, parce qu'elle était censée affectée de limpureté dont 
Je sacrifiant s’était par elle débarrassé. Les prétres, et les prétres 
seuls, Powveventes en manger parce quils étaient supposés au-dessus 


1. Dans | kv. vy, 1-6, Salty équivoque des termes; xiv, 12, la purification du 
Iépreux comporte un agneau « en réparation ». 

2. Lv. v, 9-9. . 

3. Luv. Iv, 2-4, taureau « en péché » pour le grand-prétre; 13-15, pour le — 
peuple ; 22-924, bouc pour le prince; 27-29, chevrette pour un ppppisulies ou bien 
agnelle, 32-33. : : 

L&y. xu, 6. . < ; % 
» LEV.-Iv, 9,,18,.25, 30, 34 $v, 9. 

Lry. tv, 8-10, 19, 26, 31, 35. 

LEv. vi, 20. 

Liv. VI, 22. 


eas 
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de la contagion. Mais dans les sacrifices les plus importants, ceux 
qui regardaient la communauté, soit qu'il s’agit de la purification du 
grand prétre ou de la purification du peuple,les prétres eux-mémes ne 


-mangeaient rien de la victime, parce qu’ils étaient alors intéressés au 


sacrifice et'a l’élimination de l'impureté. Dans ces sacrifices, avant 


de frotter de sang les cornes de l’autel, le grand-prétre allait en faire 


une septuple aspersion a l'intérieur du temple, devant le voile qui 
séparait le Saint des saints du reste de |’édifice *, c’est-a-dire qu'il 
purifiait le sanctuaire avant de purifier l’autel; les parties offertes 
sur l’autel étaient les mémes que dans les sacrifices ordinaires ; mais 
tout le reste de la béte, peau, chair, téte, pieds, intestins et excré- 


_ments, était bralé hors de l’enceinte sacrée, a lendroit spécial ot lon 


portait réguliérement les cendres de l'autel ?. Sacrifice éliminatoire 


_dimpureté, qui, célébré en lhonneur de lahvé, n’est que pour une 


part un sacrifice d’oblation. _ 

La victime ordinaire du sacrifice de réparation était un bélier ; elle 
était tuée au méme endroit que les victimes d’holocauste et celles de 
purification ; le sang était jeté contre les cétés de l’autel, comme pour 
Vholocauste ; les parties brilées sur l’autel étaient les mémes que 
dans les sacrifices de purification ; lachair revenait aux prétres dans 
les mémes conditions que celle de ces victimes * 

Apres ce qu'on vient de voir pour les sacrifices occasionnels de 
purification, l’on n’est pas surpris de trouver que la grande purifica- 
tion annuelle du peuple s’associe a une purification du temple et de 


~Tautel. La grande expiation, au dixiéme jour du septiéme mois de 


Vannée religieuse, (tishri, septembre-octobre) comportait, outre deux 
béliers @holocauste, un taureau en victime de péché pour le grand 
prétre, et un bouc en victime de péché pour le peuple.!Mais le peuple 
présentait deux boucs, entre lesquels on tirait au sort, parce quil y 
en avait un pour Jahvé, et autre pour Azazel *. Ce peinien est le bouc 
émissaire, et sa présence est le trait le plus caractéristique, aussi, a 
certains égards, le plus obscur de la cér émonie. Le taw‘eau pour le 
‘grand-prétre était sacrifié dans les conditions qui viennent d’étre 

dites ; le pontife entrait seul dans le sanctuaire avec encensoir et 
parfums, parce qu’il faisait briler de l’encens, avant de procéder a 
l'aspersion du sang ; il faisait cette aspersion avec le sang du taureau 
dans la direction du propitiatoire, couvercle de l’arche, qui était le 


1. Liv. tv, 5-6, 16-19. 

2. L&v. IV; 11-12, 21; VI, 23. 
3. L&V. v, 14-26; vn, 1-6. 

4. Liy. xvi, 3, 5-9. 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sgerinee 23 
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siege de Iahvé *; il procédait ensuite pour le bouc de Talivé ¢ comme | 


pour le teovenn?s : e’était, dit le Lévitique, pour purifier le sanctuaire 


de toutes les impuretés, de toutes les iniquités, de tous les péchés des” 
Israélites *, qui sans doute se trouvaient déchargés et purifiés de 


toutes ces-horreurs en méme temps que le sanctuaire en était lavé. 
Cette solidarité du peuple et de son temple national, remarquée plus 
haut & propos des Plyntéries d’Athénes, est ici expressément sentie et 
professée. Le grand-prétre purifiait en dernier lieu l’autel des sacri- 
fices, avecle sang mélé du taureau et du bouc, qu'il versait sur les 
cornes et le pourtour de l’autel, et dont il faisait aussi septuple 
aspersion. Restait le bouc d’Azazel. Le grand-prétre, les deux mains 
posées sur la téte de lanimal, confessait toutes les injustices, les 
iniquités et les péchés des Israélites, il les mettait sur la téte du bouc 


-et expédiait celui-ci au désert sous la conduite d’un homme dont 
c’était loffice >. La tradition dit que le bouc était précipité en un lieu - 


déterminé par la coutume, du haut d’un escarpement °. Le bouc parti, 
le prétre quittait les habits de lin qu’il avait pris pour célébrer les 
rites expiatoires, prenait un bain, pour se dégager enti¢rement de 
toutes les souillures et péchés quwil venait de manipuler dans les 
rites précédents, puis il revétait son costume pontifical et venait 
accomplir le sacrifice des béliers d’holocauste; en méme temps il 
faisait braler les parties réservées des victimes expiatoires ’. Ce der- 
nier trait semblerait indiquer que l’offrande de ces parties n’était 
point un élément primitif dans les rites de l’expiation, mais qu’elle 


résulte d’une assimilation de tous les sacrifices,compris en service de - 


la divinité. L_homme qui s’en allait brailer hors du temple les corps 
des victimes expiatoires devait, sa fonction remplie, laver ses habits 


et prendre un bain avant de rentrer en ville; la méme obligation 


s'imposait a celui qui avait emmené le bouc émissaire * 
I] ne doit pas étre téméraire de supposer que le rite de purification 
par le bouc émissaire est plus ancien, comme rite de purification col- 


lective, que celui du taureau et du boucimmolés pour la purification - 


simultanée du sanctuaire et de la communauté. Le sacrifice du bouc 


émissaire est 4 peine un sacrifice, carla facon dont on dispose du’ 


. LEV. XVI, I-14, 17. 

; LEV. XvI, 15. 

. L&v. xvi, 16. 

Ly. xvi, 18-19. 

. L&y. Xvi, 20-22. : 

- Détails dans Mischna, Joma, v1,1-6 (éd. Mernunoxp, Giéssen, 1913), pp. 55-63. 
. L&v. xvi, 23-25. 

Ly. xvt, 26-28, 


oul Somos 
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bouc est chose accessoire ; Pimportant est qu il soit éloigné et qu’il ne 
puisse revenir. Il n’est point réellement offert 4 Azazel,comme l’autre 
bouc est sacrifié 4 Iahvé. On n’a pas la moindre envie de faire hon- 
neur ni cadeau a Azazel *. Le bouc est envoyé au désert ; c’est 1a que 
sont les esprits mauvais, et Azazel est l’un d’entre eux, A moins quil 
ne les représente tous; le bouc envoyé au désert se trouve envoyé a. 
Azazel; il ne lui est aucunement consacré ; on peut dire qu'il va au 
diable, avec toute sa-charge de péchés. Il n’y a pas la plus de religion 
ni d’offrande que dans le kyonzire des Baganda,quand ils envoyaient 
au pays d’Ounyoro des victimes chargées de toutes leurs impuretés 
et maladies *. C’esta cette coutume d’Ouganda que ressemble le plus | 
le rite du boue émissaire ; en soi c’est un rite magique d’élimination, 
sans lien avec le culte de Iahvé, et qui se sera imposé 4 ce culte 
par son antiquité méme et par la force de la coutume traditionnelle. 
Bien qu’ilse trouve enrapportavec la féte juive des prémices d’automne, 
ce n'est point un rite agraire, si ce n’est en tant que le bouc a pu et’ 
méme a dia incarner d’abord la stérilité avec les maladies, avant 
dincarneér les impuretés et les péchés ;c’est un rite de renouvellement 
d’année, le bouc emportant les maux de l’année passée, comme nous 
en avons yu d'autres exemples*. La singularité du rite consiste pré- 
cisément en ce‘que l’ancienne victime, qui emportait les maux au 
_désert, parait maintenant emporter au méme lieu, dans les mémes. 
conditions, impuretés et péchés, sans autre intervention du dieu que 
ces impuretés et péchés, en s’accumulant, empécheraient dese mon-— 
trer favorable a son peuple et de conserver avec lui des relations” 
bienveillantes. yrs 
L’autre rite purificatoire, le sacrifice proprement dit du taureau et 
du boue de péché,apparait comme étant de soi un rite de purification - 
ou de consécration du temple et de l’autel, un moyen de réintégrer 
la vertu divine dans les siéges mémes de la divinité, autel, arche et 
_sanctuaire. Ils se pourrait que primitivement ils n’aient point com- 
porté d’offrande, Car la part d’oblation qui est prise sur ces victimes 
n’est pas seulement, le jour de l’expiation, offerte en dehors du rituel 
propre des sacrifices expiatoires, mais cette part, dans tous les sacri- 
fices dits expiatoires, est précisément celle qui se rencontre dans les 
sacrifices mangés, les sacrifices dits de paix, e’est-a-dire les sacrifices 
1. C'est pourquoi il est inutile de spéculer sur la personnalité de ce démon’ 
Voir art. Azazel dans Encyclopaedia biblicas I, 394-398. 
2, Supr., p. 337. 
3. Supr., pp. 312 ss. On ne doit pas oublier que l'année israélite com- 
menc¢ait anciennement a l’automne, et le ro de tishri(cf. Ez. xx, 1,et Liv. xxv, 9, 


commencement de l’année jubilaire), qui -est précisément le jour Braise par 
Liv. xvi, 29, ala grande expiation. 
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directement coordonnés a l'utilisation des animaux comme matiére 
d’alimentation, ensorte quel’ onest induitasupposer que l’oblations’est 
introduite dans les sacrifices de purification lorsqu’on a systématisé 
le rituel et qu’on a rattaché autant que possible tous les sacrifices au 
service de Dieu, méme ceux qui d’abord n’étaient ni une offrande a 


lui faite ni un hommage 4 lui rendu. Que le sacrifice de « péché» + 


n’ait pas été compris d’abord en offrande alimentaire eten don propi- 
tiatoire, c’est ce qui apparait encore en ce que, une maniére géné- 
rale, ni le sacrifice de péché ni le sacrifice de réparation ne compor- 
tent, comme l’holocauste et le sacrifice de paix, offrande de farine ou 
de pains et gateaux, ni libations de vin. Le sacrifice de réparation 
parait d’ailleurs n’étre pas trés ancien, et il a pu étre considéré 
d’abord comme une oblation en maniére d’amende. 

Il n’est pas fait mention, dans les textes bibliques antérieurs a la 
captivité, de sacrifices pour le péché. Le culte de Iahvé ne parait 
admettre que deux sortes de sacrifices, lholocauste et les sacrifices 
dits de paix, ou les sacrifices mangés‘. Est-ce a dire que les temps 
préexiliens aient ignoré les rites purificatoires? Certainement non. 
C’est que les textes anciens, quine sont pas des rituels, et qui mention- 
nent occasionnellement les pratiques principales du culte, signalent 
tout naturellement les sacrifices publics et ordinaires par lesquels on 
honorait le dieu national, mais laissent dans l’ombre les rites de puri- 


fication. Le rite de la vache sacrifiée en expiation d’un meurtre dont 


V’auteur est inconnu est signalé seulement dans le Deutéronome’? : 
ce doit étre pourtant une pratique fort ancienne, mais ce n’était point 
un sacrifice a Iahvé, c’était bel et bien un sacrifice au mort, et un 
sacrifice de purification pour meurtre, sacrifice dont la législation 
deutéronomique s’efforce d’oublier la signification premiére. Le 


sacrifice de la vache rousse, dont les cendres servent 4 purifier ceux 


qui ont été en contact avec les morts?, est directement coordonné 
aux pratiques de purification, mais originairement.il n’avait non plus 
aucun rapport avec le culte de Iahvé. Il n’est pas téméraire de sup- 
poser que le rite des deux oiseaux, pour la purification des lépreux * 
était sans lien avec le culte de lahvé, puisque, méme dans le Lévi- 
tique, il ne le concerne pas. La purification de l’'accouchée, au temps 


‘des rois, ne se faisait certainement pas dans les conditions.pres-. 


erites par la Loi*®; on n’aurait pas eu lidée de faire venir au 


1. Old et sheldmim. 

2. DEBUT. XxI, 1-9, supr. cit., p. 159, n. I. 
3. Nomar. xx, supr. cit., p. 159, n. 2. 

4. Liv. xiv, 3-3; supr. cit,, p. 326, n. 3. : 
5. Ley. xu, supr. cit., p. 327. 
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temple, a cet effet, toutes les femmes du royaume. Ce devait étre un 
rite privé, éliminatoired’impureté, mais qui n’était pascompliquéd’une 
offrande au dieu national. La participation du prétre devait y étre 
d@autant moins requise, que cette participation n’était pas indispen- 
sable pour lessacrifices privés quiconcernaient directement le culte de 
Tahvé. Il existait pareillement des rites pour la purification de l’autel, 
du temple, des objets et vases sacrés, mais c’était l’affaire des pré- 
tres *. Quand méme les rites auraient été 4 peu prés ceux que décrit 
le Lévitique, on s’expliquerait aisément que les anciens textes n’en 
aicnt pas fait mention, parce que ces rites n’avaient pas le relief qu’ils 
eurent plus tard. Quantité de rites éliminatoires ét purificatoires, 
méme de rites sanglants, ont di exister, qui avaient leur fin en eux- 
mémes, qui n’étaient point des sacrifices a lahvé; ceux de ces rites 
que la force de la coutume & maintenus dans le rituel postexilien ont 
été rattachés au culte du dieu, et les rites simplement purificatoires 
sont devenus expiatoires, |’élimination de limpureté et du mal étant 
sanctionnée par Iahvé lui-méme, puisque le sacrifice maintenant le 
concernait, et que méme il en prenait sa part. Il n’en est pas moins 


trés remarquable que le grand rite de l’expiation générale, le rite du 


bouc émissaire,soit restéce qu'il était a l’origine et ne soit pas devenu 
un sacrifice 4 Iahvé Son importance l’aura fait retenir tel quel, sauf 
qu on l’a dit institué par lahvé lui-méme en vue de l’effet qui y était 
attribué. 

Ceux qui ont systématisé le rituel israélite ont ébauché aussi une 
théorie générale de l’expiation par le sang. Nous. avons déja cité le 
texte du Lévitique: « La vie de la chair » — la vie ou l’Ame des ani- 
maux, comme aussi celle de homme, — «est dans le sang; c’est 
pourquoi je vous l’ai donné en moyen d’expiation pour vous-mémes 
sur mon autel; car le sang fait expiation par la vie? »,~c’est-a-dire 
par cette vie qui est en lui. Ce propos est général et s’entend du sang 
de tous les sacrifices, auxquels on était d’autant plus enclin a supposer 
une valeur générale d’expiation, que l’on comprenait de moins en 
moins leur primitive raison d’ étre comme moyen d’essuyer et d’enlever 
le mal ou l’'impureté, ou bien comme moyen magique d’agir sur le dieu 
et comme oftrande utile au dicu lui-méme. Il ne faut point d’ailleurs 
exagérer la portée decelte déclaration. L’expiation dont ils’agit n'est 
toujours qu'une grande purification dans laquelle sont encore mélées 
et confondues les impuretés naturelles et les négligences, aussi les 


1. Comme ta purification des temples babyloniens dans le texte publié par 


DuormMe, supr. cit.,p. 350, n. I. 
a. Liv. xvil, 11; supr. cit., p. 48, n. 3. 
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fautes morales, celles du moins pour lesquelles la Loi ne déclare pas 
que le coupable doit étre exterminé de son peuple. La Loi dit que le 
sang ne doit pas étre consommé en nourriture parce qu'il contient la 
vie !, chose divine et sacrée, et elle dit que le sang fait expiationa 
raison de cette méme vie, sans doute par l’effet de cette vertu divine ~ 
qu’est la vie, C’est tout. Le texte ne signifie point que la vie des ani- 
maux soit donnée pour la vie des hommes, et l'idée de substitution 
n’y apparait point, bien que l’ancienne version grecque semble l’y 
avoir supposée *. L’idée, d’un mysticisme encore assez rudimentaire, 
est que le sang,a raison de la vie qu il contient, est retenu par Iahvé 
comme offrande qui lui est due, et affecté par lui a l’expiation, c’est- 
4-dire encore a la purgation des souillures et péchés des hommes. II 
s’agit toujours de l’eflicacité purifiante du sang, plutét que de rancon 
pour le péché. Et l’interdiction de manger le sang est portée sous 
peine de mort, parce quel’infraction de l'interdit est considérée encore 
de toutes facons comme un sacrilege. D’ailleurs cette vertu du sang 
sacrificiel s’entend par rapport a tous les sacrifices, au sacrifice en 
général, et non seulement aux sacrifices proprement expiatoires. Le 
sang devient une sorte d’oblation propitiatoire, un don qui purifie 
ceux qui l’offrent et les réconcilie avec la divinité. Et ceci nous con= — 
duit a la notion générale du sacrifice dans le service divin. 
Que l’expiation concerne aussi bien les péchés que les impuretés, 
c’est ce qu’enseigne expressément le Lévitique *. Lorsque le grand 
prétre asperge le sanctuaire et l’autel avec le sang du taureau et du 
bouc, il ne les purifie pas seulement des impuretés, mais des iniquités_ 
et des péchés, qui sont les impuretés, les iniquités et les péchés mémes 
des Israélites. Maintenant que l’on fait la distinction nette de limpu- 
reté et du péché, on ne laisse pas de croire que le péché s’enléve par 
le rite de purification, comme on le croyait dans les temps primitifs 
ou impureté et péché se confondaient dans la méme notion vague. Et 


1. L&v. xvi, 10. ‘ pee 

2. En traduisant: « Car la vie de toute chair, c’est son sang; et je vous l’ai 
donné afin de faire sur mon autel propitiation (2£.40xe000.) pour vos vies; car 
son sang (le sang de la victime) fait propitiation au lieu dela vie » (de Voftrant, 
ave tHe Wuxas eéthdoetat) ' 

3. Liv. xvi, 16, supr. cit. Il est 4 noter que les formules de confession que 
le grand-prétre, d’aprés Joma, m1, 8, Iv, 2, v1, 2 (MewHoLp, 45, 49, 59), pro- 
nongait sur le taureau et sur le boue émissaire ne font mention que de péchés 
et non d’impuretés. Indépendamment de toutes ces théories rélrospectives, 
Pusage s’est introduit et perpétué en beaucoup d’endroits chez les Juifs de 
tuer des coqs 4 la féte de ’Expiation, par maniére de protection pour la vie 


desindividus. Témoignage dans Scugrretowitz, Das stellvertretende Huhnopfer 
(Giessen, 1914), 32-36, 3 ; 
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le pontife ne met pas seulement sur la téte du bouc les impuretés 
d'Israél ; le texte dit en propres termes que le grand prétre y met toutes 
leurs injustices, toutes leurs iniquités, tous leurs péchés ; 4 propos de 
ce bouc il n’est méme point question des impuretés. En pressant un 
peu le texte, on pourrait lui faire dire que les impuretés sont effacées 
par la purification du temple et de l’autel, et que le bouc émissaire 
emporte spécialement les péchés. Et il est piquant de constater, en 
regard du principe général de lexpiation par le sang répandu a 
lautel, que la grande expiation des péchés d’Israél se fait par l’expul- 
sion du bouc, non par effusion de son sang sur l’autel des sacrifices. 
Il n’est donc pas étonnant que les rabbins des ‘premiers siécles de 
notre ére aient enseigné que les sacrifices du taureau et du bouc: de 
Iahvé effagaient les impuretés et les fautes involontaires, et que 
Pexpiation de tous les péchés et crimes, sans autre exception que celui 
de l’actuelle apostasie, se faisait parle bouc émissaire‘; on cite méme 
des rabbins qui ont enseigné, contrairement 4 l’opinion commune, 
que la rémission de tous les péchés s’opérait par le fait méme et sans 
que le repentir du pécheur fat requis pour Vefficacité du sacrement?. 

La mort du Christ a été interprétée en sacrifice et principalement 
en sacrifice expiatoire. On saitl’idée que Paul s’est faite du péché en 
général, du péché de lhumanité, et de lélimination du péché par la 
mort de Jésus. Le Christ est pour Paul le bouc’émissaire de l’humanité, 
tout au moins de l’humanité prédestinée et croyante. Mais Paul fait 
bon marché des impuretés légales, il ne compte qu’avec le péché, qu'il 
concoit d’ailleurs comme une infection physico-morale, analogue non 
seulement 4 celle de l'impureté rituelle, mais 4 celle de l’influence 
magique, de la vertu contagieuse et maléfique, d’un mana de mort, 
telle qu’on la rencontre chez les primitifs. Selon sa théorie, le Christ 
est mort pour tous les hommes, en fait pour tous les croyants, mais 
non pas précisément a leur place, comme si sa vie servait de rancon 
pour la leur ; Jésus n’a pas offert sa vie & Dieu en réparation du 
péché ni en échange pour la vie des autres hommes ; mais, ayant pris 
la chair humaine, il portait ainsi le péché de ’humanité; son huma- 
nité individuelle, représentative de ’humanité universelle, fut mise 
A mort sur la croix, et dans la mort de cette humanité fut anéanti le 
péché des hommes *. Paul opére ici avec l’idée de I’élimination du mal 
par la destruction de I’étre vivant qui en a été constitué le suppdt. En 


1. Cf. Moors, art. Sacrifice dans Encycl. bibl., 1V, 4224. 

2. R. Judah le patriarche soutenait que le sacrifice du bouc émissaire effacail 
par lui-méme les péchés de l’année, et pareillemént, Ala mort, les péchés de 
chaque individu. Moors, loc. cit., se référant a Jer. Joma, vill, 7. 

3. Rom. vin, 2-4; I Cor. v, 21. 
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toute rigueur, la mort du Crucifié n’est pas une satisfaction accor- 
dée Ala justice de Dieu, une compensation des offenses humaines, 
ce n'est pas autre chose qu’un sacrifice éliminatoire du péché. Sauf 
qu'il s’agit de péché, c’est le sacrifice humain des Thargélies, ou bien 
celui que pratiquaient les gens de Marseille pour chasser la peste. 

- Que le Christ soit venu volontairement ala mort, ce n ‘est pas sur 
cet acte moral que se fonde lefficacité de son sacrifice. L’ Epitre aux 
Philippiens parle bien de l’anéantissement volontaire du Christ éter- 
nel et de Vobéissance qui le conduisit jusqu’a la mort de la croix ; 
mais ce n’est pas le pardon pour les péchés des hommes qui a été 
mérité par cette obéissance, c’est l’exaltation personnelle de Jésus’, 
en qui d’ailleurs tous les prédestinés sont virtuellement ressuscités. 
On peut dire que, dans la conception de Paul, le salut de Vhumanité, 
en tant qu’ il consiste en justification et immortalité, se trouve opéré, 
acquis, non précisément mérité, par la mort et la résurrection du 
Christ. Et dans les grandes Epitres, Jésus ressuscite plutét par la 
vertu de Dieu, parce que la mort ne peut pas leretenir: vu le caractére 
divin de la victime, la mort.ne peut servir qu’a introduire le Christ 
dans la gloire céleste ; or c'est exactement ce que pensaient les Aztec 
des victimes humaines dans lesquelles ils incarnaient leurs divinités 
pour le sacrifice. 

Une idée un peu différente se fait j jour dans’ Epitre aux Hébreux, 
oti Jésus est considéré comme prétre et victime de son sacrifice : ce 
sacerdoce et ce sacrifice sont expliqués par comparaison avec le 
rituel juif de la grande expiatiqn, mais non avec la cérémonie du boue 
émissaire; l’auteur reléve le détail de l’entrée annuelle du grand prétre 
derriére le voile intérieur du sanctuaire, pour l’aspersion sanglante 
du propitiatoire, et il note que le Ghrist est entré une fois pour toutes 
dans le sanctuaire éternel, portant son propre sang, par lequel les 
consciences sont purifiées pour servir le Dieu vivant; d’aprés lui, le 
rite juif ne purifie que les corps, —ce quiest contraire a la croyance 
commune des Juifs en ce temps-la, et méme au Lévitique, —tandis que 
le sang du Christ, ainsi offert 4 Dieu, purifie les 4mes. Le sang des 
taureaux et des boucs ne peut pas enlever les péchés ; seul le sang 
du Christ le peut par la Kore de Voblation unique et définitive que 
le Christ a faite de lui-méme *. C’est done l’idée de purification qui 
est ici exploitée, mais en corrélation avec l’idée d’une offrande satis- 
factoire, l’offrande volontaire d’une vie naturelle *, qui est ici une vie 
humaine, et méme la vie humaine d'un étre céleste. Bien que 1» mot n’y 


1. Pam. i, 5-11. 
2. HEBR. IX, I-14, 24-28; x, 1-14. 
3. Cf. supr., p. 358, n. 2, la traduction de Liy. xvu, iI, dans les Septante, 
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soit pas, lidée de rangon y est déja '. L'idée et le mot se trouveront 
dans la paraphrase évangélique de la parole de Jésus touchant sa mis- 
sion de service *, etdans la premiére Epitre a Timothée *. Cependant 
Vauteur del’ Fipttre aux Hébreux considére plutét l’offrande en elle- 


- méme, dontlaconsécration effectue celle de tous les hommes croyants, 


représentés dans le Christ‘, et dont le caractére de souffrance volon- 
tairement subie semble constituer le mérite en méme temps qu'elle se 
propose a l’imitation °. L’auteur du quatriéme Evangile montre aussi 
le Christ se consacrant lui-méme par sa mort a Dieu et-sanctifiant les 
siens par cette consécration ° ; d’autre part, il considére la mort de 
Jésus comme un méfait du démon,qui a perdu par la l’espéce de droit 
qu'il avait sur les hommes, en sorte que ceux-ci peuvent sembler 
rachetés par le fait que oar ‘ince de ce monde» s’est indiment rendu 
maitre du Christ en le faisant mourir ’. Plusieurs docteurs chrétiens 
en ont conclu que les hommes avaient été rachetés au diable * 

Avec tous ces éléments, que les premiéres spéculations chré- 
tiennes sur la mort de Jésus avaient produits quelque peu a l’aventure, 
la théologie postérieure, non sans beaucoup de tatonnements, s’est 
efforcée de construire unsystéme a peu prés logique de la rédemption, 
du rachat du péché ou des hommes pécheurs, par le Christ, en insis- 
tant sur Vidée de la rancon qui aurait été offerte 4 Dieu ® par la mort 
volontaire d'un étre divin, sacrifice infini en valeur ontologique par 
la qualité de la victime, et parfait en valeur morale par la liberté de 


1. L’auteur ne Jaisse pas de dire, 1x, 12, que Jésus apportant son sang dans 
le tabernacle céleste,a « trouvé une rédemption éternelle » (aiwvfay \Uzpwotv), un 
moyen de rédemption indéfinie; de méme, 1x, 15, il parle de la « rédemption » 
(anohitpworc) des péchés ; mais il ne dit pas en propres termes que la vie ou le 
sang du Christ aient été larancon des hommes ou de leurs péchés. 

2. Marc, x, 45. « Le Fils de homme est venu... donner sa vie en rang¢onpour 
plusieurs » (Gotva: thy Yuyhy adtod AUtpov ave) moda). 

3.1 Tm. u, 6. « Le Christ Jesus, qui s’est PERG en rancon (Sictearuay) pour 
tous ». 

4. Hesr., x, 14. « Par une seule oblation (le Christ) a pour toujours parfait 


(eiidlaxey) les sanctifiés ». Il va sans dire que « parfaire » sana ici ausens 


mystique, et que l’auteur parle la langue des mystéres. Cf. 11, 10-11. 

5. Huse. iv, 15; v, 8-10, ot lon peut voir que le Christ he -mémea été « par- 
fait » (cederw$efe) par sa mort, devenant ainsi « cause de salut». Et il esta 
noter que sa mort méme |’a « instruit », la « perfection » dont ils’agit m’étant 
pas que morale mais représentant le degré supérieur de linitiation et dela 
connaissance mystiques. 

6. JEAN, XVI, 19. 

7. JEAN, XII, 2, 27-31 ; XVI, II. 

8. Théme traité avec variantes par Irénée, Origéne, Augustin, etc. 

g. Théorie de S. Anselme. Sur l’histoire de lidée d’expiation dans le christia- 
nisme,on peut voir Brown, art. Hxpiation(Christian), dans Hastinas, V, 641-650. 
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Rien d’étonnant a ce que le sacrifice ait été employé en moyen de 
_consécration tant pour. les choses que pour les personnes. Toutefois 
ce nest point par l’application du sacrifice & la consécration de tem- 
ples, de maisons, de murailles de ville, de statues divines, que l'on 
aura commencé, Car le sacrifice a da étre pratiqué longtemps avant 
que l’on batit des temples et que l’on fabriquat des images divines 


_ pour les adorer. Parmi ces sacrifices ceux qui concernent les fonda- 


tions d’édifices offrent un intérét particulier 4 raison de la significa- 
tion qui s’y attache et des victimes humaines qu’ils ont comportées chez 
beaucoup de peuples. Mais il n’est pas sans intérét non plus de cons- 
tater que chez certains peuples le sacrifice a servi A la consécration 
d'images divines ou a la création de fétiches protecteurs. 


Les premiers lieux saints furent des sanctuaires naturels qui sem- 
blaient témoigner eux-mémes de leur caractére. Les places totémi- 
ques des Arunta d’Australie n’ont pas da étre a l’origine arbitraire- 
ment choisies et consacrées par des rites spéciaux qui les auraient 
affectées au séjour des totems. Aux premiers degrés de I|’évolution 
humaine, les sources, les bois ou les arbres, les rochers peuvent se 
recommander eux mémes a l’attention comme demeure d’esprits ou 
de divinités, Tant que les hommes n’ont point d’habitations stables, 
quils se contentent d’abris naturels et ne se construisent pas de mai- 
sons, ils ne batissent pas non plus de temples pour y loger leurs divi- 
nités. Mais quand ils se mettent 4 construire pour eux-mémes, ils 
sont enclins 4 prendre des garanties mystiques pour leur sécurité 


ho 
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dans leurs maisons, ou déja méme dans leur hutte ou dans leur 
tente. Et quand, fixés eux-mémes dans l’habitat quils ont construit, 
ils entreprennent de fixer les dieux auprés d’eux, on congoit que des 
rites spéciaux soient nécessaires pour que le logis soit digne de ses 
hétes, et pour les y amener. 

On pourrait peut-étre considérer comme type assez primitif de la 
consécration d’un habitacle ou d'une image la maniére de préparer et 
de traiter les tjurunga chez les Arunta d’Australie. Le tjurunga +, 
pierre et plus souvent morceau de bois, plat et de forme oblongue, 
est comme le double de V'individu, ou l’objet qui sert de siége a ce 
double, en le rattachant a son ancétre totémique, dont procéde le 
double, et Ason totem, dont l'objet porte ordinairement les marques. 
Le méme objet, instrument de culte et manié en fagon de rhombe, est 
comme le siége de Vesprit quon dit présider a l’initiation, le bruit 
que fait le tjurunga étant la voix de Tuanjiraka. 

Le mythe arunta concernant l’origine des tjurunga? n’est pas moins 
instructif que le mythe warramunga de Murtu-murtu, dont ila été 
parlé précédemment’. L’ancétre Puliaputia, du clan Putaia (wallaby), 
aprés quelques essais infructueux sur différents bois, avait trouvé le 
mulga et d’autres bois durs dans lesquels il pouvait tailler des tju- 
runga et graver des signes totémiques avec une dent d’opossum ; 
ayant percé un trou a l’extrémité de ces tjurunga et y ayant passé une 


corde, il les fit tourner a grand bruit, ce dont il fut également satis- 3 


fait. Pour enseigner aux autres hommes la maniére de fabriquer les 
tjurunga, ilen fit venir un certain nombre du clan Luta (wallaby), 
leur ordonna de se coucher par terre, la téte dans les deux mains, 
puis, avec sa dent d’opossum, il enleva a chacun d’eux l’ongle du 
pouce droit et-lui fit des incisions sur le front et au-dessus des sour- 
cils, pour que leur visage et leur main droite fussent recouverts de 
sang; ensuite il les fit asseoir, leur montra un tjurunga tout gravé,en 
leur expliquant les signes ; il leur remit enfin a tous un tjurunga non 
gravé, avec une dent d’opossum, et les instruisit & tracer les signes ; 
quand le travail fut terminé, il frotta les tjurunga d’ocre rouge et s’en 
alla les déposer dans une grotte voisine, sur une couche de rameaux 
secs, avec des herbes et de l écorce de gommier par-dessus. 

Les cavernes sont le sanctuaire des tjurunga; l’ocre rouge est un 
succédané du sang, et l’on frotte d’ocre rouge les tjurunga pour 
rafraichir leur vertu, lorsqu’on les sort de leur cachette. Ce doit étre 
pour la consécration du tjurunga que celui qui lui donne esprit en y 


1. Voir SrREHLOW, II, 75-83. 
2. STREHLOW, I, 10-11. 
3. Supr. p. 204. — 
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-gravantle signe totémique a le visage et la main droite tout ensan- 
'tés. Son sang vivifie le travail de sa main, comme, dans certains rites 


totémiques, l’eflusion du sang humain sur la place du totem procure 


‘la multiplication de celui-ci en vivifiant la place ou les esprits qui ¥ 


sont '. 

Bane les iles Banks, certaines pierres de forme longue sont qua- 
lifiées de « manes mangeurs ». C'est que la pierre contient l’esprit 
dun mort; et la pierre est si puissante qu'elle prend l’'Aame de 
Uhomme dont lombre passe sur elle, si bien qu’ilen meurt. On met 
de ces pierres dans les maisons pour les garder. Quelqu’un qui y 
entre en l’absence du_propriétaire, et envoyé par lui, a bien soin de 
se nommer, pour que l’esprit ne lui suppose pas de mauvaises inten- 
tions et ne le traite pas en conséquence®. Comment lesprit est-il 
entré dans la pierre, on ne nous le dit pas. Peut-étre la forme des 
pierres a-t-elle fait supposer qu'un mort y était. Mais si le mythe 
arunta, qui sans doute est cu a été aussi un rite, nous aide a com- 
prendre comment une verlu ou un esprit peul étre magiquement 
introduit dans un objet matériel, la coutume des iles Banks nous 
donne, selon toute vraisemblance, la raison des sacrifices humains 
pour fondation d’édifices ou constructions quelconques. Les naturels 
des iles Banks se bornent a utiliser les morts qui sont dans les 


pierres. Ailleurs on a fait des morts tout exprés pour en lirer parti a 


méme fin. 

Les tétes des ennemis tués Hie le combat ont souvent servi a cet 
emploi. Un chef indigéne de Bornéo disait de la chasse aux tétes : 
« Ceux qui étaient autrefois nos ennemis deviennent ainsi nos gar- 
diens, nos amis, nos protecteurs *. » On fait de ces morts des 
esclaves, puisqu ils sont vaincus, et l'on ne suppose pas qu’ils puis- . 
sent étre de mauvais serviteurs. Ce doit étre pour ce motif, et non 
pour l’ornement ou en hommage aux dieux, que les guerriers gaulois 
rapportaient pour les afficher dans leurs maisons les tétes des enne- 
mis tués *, Hérodote raconte que les Taures avaient accoutumé de 
sacrifier & la Vierge ceux qui faisaient naufrage sur leurs cétes. Les 
tétes restaient plantées sur des poteaux, auprés du temple. Quant 
aux ennemis quils pouvaient prendre a la guerre, les Taures leur 
coupaient la téte, et cette téte, plantée sur une haute perche qui 
dominait la maison, veillait sur la famille du guerrier °. Il n’est pas 


_ 1. Cf. supr., p. 202. 

“2. CopRINGTON, 184. 
3. S. Rewacnu, dans L’ Anthropologie, 1903, p. 93. 
4. JULLIAN, 67. 
5. Heropore, LV, 103. 
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trop téméraire de supposer que les tétes plantées autour du sanc- 
tuaire formaient aussi une sorte de garde. 43 

Dans les iles Salomon, l’on tue un homme pour l’inauguration d’un 
nouveau canot, et l’on attache la téte 4 la proue. On se procure de 
maniére ou d’autre la victime, dont on ne croit pas pouvoir se pas- 
ser'. A Florida, il fallait pareillement une téte pour l inauguration 
dela maison du chef, et l'on raconte méme que des hommes étaient 
écrasés sous le pilier principal qui supportait la construction, quand 
on le mettait en place *. Lorsque la flotte de. Xerxés prit le navire de 
Trézéne que commandait Praximos, les Barbares égorgérent sur la 
proue le plus bel homme de |’équipage ; ils trouvaient, dit Hérodote, 
heureux présage 4 ce que leur premiére victime parmi les Grecs était 
d'une beauté remarquable *.La vérité doit étre que les Barbares pen- 
saient comme les Mélanésiens, et quinaugurant pour leur usage Je 


vaisseau conquis, ils sacrifiaient le plus beau matelot pour s’en faire. 


un génie gardien. 


Chez les Batak de Sumatra, quand on batissait une maison, l’on 3 


enterrait un homme vivant sous chacun des poteaux plantés en terre. 
On plagait de méme sous les tétes de pont une téte d’ homme fraiche- 
ment coupée *. Ces sacrifices sont d’un tout autre ordre que ceux 
dont il reste trace dans le culte des morts considérables, et il ne 
semble pas qu’on ait di les regarder comme destinés a apaiser les 
esprits de la terre *, que l’on aurait dérangés en fouillant le sol. 

Aux iles Fidji, comme a Florida, l'on enterrait des hommes 
vivants sous les poteaux de la maison du roi. Un canot nouveau était 
mis a la meren roulant sur des hommes vivants, qu'il écrasait®. 0 
est probable qu’en pareil cas l’on ne doit pas compter autant d’esprits 


gardiens que de victimes, mais que celles-ci concourent toutes — 


ensemble a former et a fortifier esprit de la maison ou l’esprit du 
canot, pour que la maison soit solide et stire, et que le canot tienne 
bien la mer ’. Au reste, dans les cas précédemment cités ot il n’y a 
‘quune seule victime, l’esprit du mort se confond aussi plus ou 


1. CODRINGTON, 297. 

2, CODRINGTON, 301. 

3. Herovote, VII, 180. 

4. WARNEGK, 126. 

5. Raison assignée a ces sacrifices par Warnuck, loc. cit. 

6. Frazer, Immortality, I, 447. 

7. Comparer le moyen par lequel 4 Bugotu, en Ysabel, on semen le mana 
du chef mort, supr., p. 164. Noter aussi que les parties sexuelles des hommes 
écrasés a Fidji pour l’inauguration du canot étaient recueillies pour étre sus- 
pendues a unarbre sacré et en accroitre, semble-t-il, la fécondité, 
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moins avec l’esprit de la eoustraction personnifiée, pour constituer le 
double spirituel ou le génie gardien de celle-ci. 

On dit queles Chibcha et les tribus du Guatemala enterraient un 
homme sous les fondations de chaque construction, pour que Vesprit 


la protégeat *. Dans I'Inde, des enfants, spécialement des premiers- 


nés, étaient quelquefois enfouis sous les murs ou les fondations d’un 
batiment pour l’empécher de tomber’. 

Une victime adulte était autrefois requise pour la construction de 
Vautel d’Agni, qui servait pour les grands sacrifices du soma dont 
les cérémonies couvraient une année etméme davantage. Les céré- 
monies de construction et de consécration de ces autels sont fort com- 
pliquées, etl’on n’en peut indiquer ici que les traits principaux’. Elles 


- commencent dans la premiére nuit de l'année, par l'immolation de 


cing victimes: homme, cheval, taureau, bélier, bouc. L’homme est 
depuis longtemps remplacé par une image. Les tates des cing vic- 
times doivent étreemmurées dans la premiére assise de l’autel; et 
par conséquent il n’est pas douteux que le sacrifice soit un sacrifice 


- de fondation. Les corps des victimes ou des parties de ces corps sont 


jetés dans l'eau qui sert a pétrir l’argile dont on fait les briques de 
Vautel et lécuelle & feu. Cette argile est déposée dans un trou der- 
riére le feu ahavaniya, le feu des oblations ; a droite du feu l’on 
tient un cheval, un Ane et un bouc; on fait approcher les trois bétes 
en telle sorte que le cheval pose le pied sur l’argile. Les formules 
que récite le prétre identifient le chevala Agni;le bouc aussi incarne 
le feu, et l’on doit supposer la méme chose de l’ane. Le prétre, ayant 
fait reculer le cheval, verse une libation dans la trace laissée par son 
sabot. L’argile est. ensuite déposée’sur une peau d’antilope noire 


~ recouverte d’une feuille de lotus; le prétre rassemble les extrémités 


de la peau et il éléve le paquet en l’air en étendant les bras devant 
lui, puis le baisse 4 hauteur de son nombril, puis l’éléve au-dessus 
des trois animaux. I] coupe ensuite sur la téte du bouc une touffe de 
poils qu’il mélange a l’argile en prononcant une formule qui identifie 
encore ces poils 4 Agni, L’argile ainsi consacrée sert a modeler 
Vécuelle 4 feu et trois briques principales de la construction. La place 
de l’autel doit étre labourée et ensemencée de toutes graines comes- 
tibles, sauf une dont le sacrifiant s'abstiendra sa vie durant *. Les 


1. Haaar, art. Ancestorworship (American), dans Hastines, I, 436. 

2. Mac Cuttocn, art. Firstborn, dans Hastines, VI, 32. 

3. D’aprés HiILLEBRANDT, 161-165. 

4. Un trait semblable se renconlrera au chapitre suivant dans un rite hin- 
dou de consécration personnelle, Il serait bien risqué de voir 1a (avec OLDEN- 
BERG, 355) une e trace lointaine de totémisme. Mieux vaut admettre que la plante 
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briques destinées 4 la construction de la premiere assise sont dépo- 
sées sur une peau de taureau rouge, dont il est superflude marquer 
le rapport avec le feu ; un cheval ouvre la procession qui les apporte 
au lieu préparé pour I ’érection de l’autel; il faut que le cheval marche 
sur le tracé de l’autel, le long des sillons, et on lui fait renifler les 
briqucs ; les briques principales étant placées, on dispose les tétes 
des cing victimes, celle de homme étant. placée au milieu, et l’on 
continue le travail de maconnerie, qui peut prendre deux jours, ouun 
plus grand nombre, et jusqu’a une année. 

Le symbolisme ae ce rituel est trés raffiné. La multiplication des 
victimes tend probablement 4 mettre dans l’autel, non des esprits 
protecteurs, mais la vertu de tous les sacrifices représentés par un 
échantillon des principales espéces -sacrifiables. C’est une véritable 
consécration, — ce qui n’est point tout a fait le cas pour les sacri- 
fices mentionnés précédemment, — et non un simple rite de fonda- 
tion. C’est la méme vertu du sacrifice que les corps des victimes, 
jelés ensemble dans l'eau qui doit servir a pétrir l’argile, devront 
communiquer a |’eau, et par l’eau aux briques. Les trois bétes qui 
incarnent le feu, mais principalement le cheval, viennent communi- 
que 4 l’argile la vertu d’Agni, ce qui est une autre fagon. de commu- 
niquer par l’argile aux briques la vertu du sacrifice. Les poils coupés 
sur la téte du bouc servent a méme fin. L’ensemencement des grains 
sur la place de l’autel est pour mettre en celui-cila yertu des plantes, 
c’est-a-dire encore, sous une autre forme, la vertu du sacrifice par 

‘laquelle s’opére, comme tout le reste, le travail de la végétation. La 
nouvelle intervention du cheval, au début de la construction, est 
pour pénétrer encore de la vertu d’Agni la place de l’autel et les 
briques. 

Au Japon, dans les anciens temps, des hommes étaient enterrés 
vivants dans les fondations d’un pont, d’un chateau, d’une ile artifi- 
ciclle ; c’est ce qu’on appelait des « piliers humains » ‘. Le nom méme 
indique l’intention de la pratique, Une curieuse légende parait y 
intéresser les dieux. Pour la construction d’un quai, en l’an 323 de 


notre ére, le dieu de la riviére avait demandé en songe au Mikado 


deux hommes, afin que la construction fit solide: lun des deux 


hommes désignés, nonobstant le chagrin qu'il en avait, se jeta dans _ 


Veau et fut noyé; le second, moins naif, déposa sur l'eau deux cale- 
basses pleines, en disant a l’esprit : « Si tu les engloutis, c’est que tu 


réservée jouit par rapport a ensemble de la méme considération que les pré- 
mices par rapport a Vespéce qu’elles représentent, et qu’elle est trailée en con- 
séquence, 

1. ASTON, 219. 
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me désires, et jirai a toi ; sinon, tu seras un faux dieu, auquel je ne 
sacrifierai point ma vie. » Et les calebasses étant restées sur l’eau, 
P homme se dispensa de s’y jeter '. 

Réelle ou fictive, cette histoire témoigne d’une certaine confusion 
didées, voisine de leur disparition. On voit bien que le sacrifice de 
Phomme était originairement pour la solidité de la batisse ; mais, 
cela étant, c'est dans la batisse qu'il le faudrait mettre, et non le jeter 
au courant de la riviére, comme si on le donnait a la riviére pour 
quelle ne mine et ne ruine pas le quai. Cette derniére idée n'est pas 
celle des sacrifices de fondation, et les deux idées s’entre-croisent ici, 
soit parce que le récit n’est point réel, soit parce que les anciens sacri- 
fices pour la solidité des constructions avaient été interprétés en 
sacrifice pour la propitiation des esprits, et que la victime, en des cas 
comme celui qui vient d’étre cité, fat donnée 4 Vesprit de l'eau, au 
lieu d’étre emmurée dans la construction voisine. 3 

La Bible fait mention des nombreux sacrifices de taureaux et de 
béliers qui furent célébrés lorsque David installa sur le mont Sion 
larche de Jahvé Sebaoth, et lorsque Salomon fit Pinauguration du 
aemple quil avait construit au dieu d’Israél?. Mais nulle part dans 
l’Ancien Testament.on ne signale, du moins en termes clairs, la pra- 
tique de sacrifices humains ou animaux pour la fondation des édifices, 
villes, temples, palais ou maisons particuliéres. Ces sacrifices ont 
pourtant existé en Palestine aux plus anciens temps de la civilisa- 
tion cananéenne, ils se sont perpétués aprés la conquéte israélite et 
jusqu’au temps des rois *. Les fouilles exécutées en ces derniéres 
années sur l’emplacement d’anciennes villes palestiniennes ne per- 
mettent pas d’en douter. La pratique du sacrifice humain en ces 
occasions a diminué de fréquence au cours des siécles, et |’on parait 
s’étre contenté de bonne heure, en certains cas, d'un simulacre ; mais, 


-sil’on s’enrapporte au témoignage des archéologues, des immola- 


tions réelles seraient attestées 4 Gézer pour une date aussi basse que 
le viii? siécle avant notre ére, c’est-a-dire pour le temps d’Amos, 
d’Osée et d'Isaie. Les squelettes des victimes de ces sacrifices, enfants 
et adultes, hommes et femmes, gisaient sous les substruction des édi- 
fices, et ilne saurait étre question d’une sépulture ordinaire. On ne 
se contentait pas toujours d’une seule victime. 

Un seul passage de l’Ancien Testament doit se référer a un sacri- 


1. ASTON, 151-152. 

2. IL Sam. vi, 13, 17-19; I Rots, vit, 5, 62-64. 

3. Voir sur ce sujet Vincent, Canaan d'aprés Vexploration récente (Paris 
1907); GressMANN, Die Ausgrabungen in Paldstina und das Alte Testament 
(Tubingue, 1908). 
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fice de fondation, qui est un double sacrifice humain. Mais la signifi- 
cation originale de ce trait a été altérée et voilée dans la tradition. 
Aprés le récit de la destruction de Jéricho par Josué on lit: « Et 
Josué fit alors une imprécation, disant: « Maudit soit devant Iahvé 
Vhomme qui osera rebatir cette ville! Qu’au prix de son premier-né 
ilen pose les fondations, et qu’au prix de son dernier-né il en dresse 
les portes '!» Josuéest censé avoir prononcé une de ces formules magi- 
quement efficaces qui opérent en bien ou en mal ce quelles signifient, 
Le livre des Rois, visant le texte de Josué, relate le fait suivant : « De 
son temps (au temps d’Achab), Hiel (Achiel, dans la version grecque), 
de Béthel, construisit Jéricho. Au prix d’Abiram son premier-né, il 
en posa les fondations, et au prix de Segub son dernier-né il. en 
dressa les portes, selon la parole que Iahvé avait dite par Josué fils 
de Nun?.» Ici l’on interpréte en prédiction inspirée par Iahvé la 

malédiction prononcée par Josué. Mais ce détail capers peu. ll est 
évident que les deux passages sont Corns, et qu'une méme tradi- 
tion est au fond de l’un et de l’autre. 

Autour de Vhistoire de Jéricho circulait une légende sinistre. La 
ville, aprés sa destruction compléte par les envahisseurs israélites, 
avait dai étre longtemps inhabitée et considérée comme un lieu maudit, 
ainsi qu’elle avait da étre maudite eneffet par les conquérants sauvages 
qui s’en étaient emparés. Cependant elle avait été reconstruite par 
une colonie venue de Béthel. L’homme qui avait conduit l’entreprise, 
Achiel, n’avait pas cru devoir moins faire, pour assurer sa fondation, 
que de sacrifier son fils ainé Abiram, et de l’ensevelir sous la pre- 
miére pierre, qnand on la posa suivant les rites coutumiers; et pareil- 
lement, quand les travaux del’enceinte furent achevés et qu'on dressa 
les portes de la cité, il enfouit sous ces partes, comme gardien du 
seuil,son dernier-né Segub. Sur lui et sur sa ville le dicton courut : 
« Au prix d’Abiram son ainéil l’a fondée; au prix de Segub son puiné 
il en a dressé les portes, » Le dicton ne signifie pas qu Abiram soit 
mort de sa belle mort ou par accident dans le temps ot son pére com- 
men¢ait a construire la ville, ni que Segub ait quitté ce monde dans les 
mémes conditions quand on installa les portes pour fermer la cité. Le 
sens littéral est qu’Achiel fit la fondation « avec » ov « au moyen 
d’Abiram », qwil dressa les portes « avec » ou« au moyen de Segub». 
Etant données les coutumes du temps, et vu qu'il s’‘agit certainement 
de la mort de ces enfants, mais d’une mort qui est entrée dans les 
préliminaires de la fondation de Jéricho et dans ceux de l’érection 


1. Jos. vi, 26. 
a. I Rots, xv), 34. 
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des portes, il ne parait pas douteux que la Bible nous a gardé ici, 
enen changeant la signification, le témoignage de deux sacrifices 
humains en rapport avec la construction d’une ville’. Un fait réel 
peut trés bien étre 4 !’origine de cette tradition ;et quand méme la 
légende du double sacrifice n’aurait ét4 que l’adaptation d’un mythe, 
elle prouveraittoujours que lidée de sacrifices humains pour les fon- 


_ dations était familiére a l'ancien Israél, comme les fouilles palesti- 


niennes montrent maintenant qu’il en a connu la pratique. 

Les esprits des victimes ne pourvoyaient pas seulement a la soli- 
dité de la construction mais a la sécurité des habitants. C’est pour- 
quoi l’on plagait volontiers ces gardiens prés des portes. A Bangkok, 
jusqu’au commencement du siécle dernier, quand on pratiquait une 
nouvelle porte dans les murs de la ville ou qu’on en reconstruisait 
une ancienne, la coutume était d’écraser trois hommes a l’entrée, 
dans un puits, sous une énorme poutre ; auparavant on leur donnait 
un grand festin, toute la cour venait les saluer, et le roi en personne 
leur faisait ses recommandations, leur prescrivant de bien garder la 
porte qui leur était confiée et de l’avertir quand des ennemis ou 
des rebelles viendraient attaquer Ja ville. Les Siamois croyaient bon- 
nement que ces malheureux étaient transformés en génies gardiens ?. 

Des survivances de pareilles coutumes serencontrent chez certains 
peuples européens. Il est encore d’usage dans la Gréce moderne, 
pour la fondation @un nouveau batiment, de tuer un coq, un bélier 
ou un agneau, dont on fait couler le sang sur. la premiére pierre ; 
aprés quoi l’animal est enfoui sous cette pierre méme. On croit ainsi 
garantir la solidité de la construction. Mais il arrive parfois que l’ar- 
chitecte, au lieu de tuer un animal, attire unhomme pres de la pierre, 
mesure secrétement son corps ou son ombre, puis met la mesure 
sous la pierre, ou bien il pose Ja pierre sur l’ombre. On croit que 
Vindividu meurt dans l’année, sans doute parce que son ame est rete- 
nue sous la pierre ?. Les macons bulgares mesurent l’ombre avec une 
corde, mettent la corde dans une boite, emmurent la boite, et dans 
les quarante jours, homme étant mort, son Ame rejoint la corde dans 
la boite. A défaut d’homme ils se contentent de mesurer un animal *. 
La méme croyance existe chez les Roumains de Transylvanie, et 
naguére encore on y trouvait des individus qui vendaient des ombres 
aux architectes pour leurs constructions *. La ténacité de l’antique 


1. Cf, Kirrer, Geschichte, U, 118, n. 3. 
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superstition et la conservation de lidée primitive dans le simulacre 
d’exécution sont ici trés remarquables. 

Au témoignage de Porphyre, les gens de Duma en Arabie sacri- 
fiaient tous les ans une victime humaine qu'ils enterraient sous Pau- 
tel de leur dieu ‘, sans doute pour renouveler la consécration du sanc- 
tuaire. Liidée pourrait étre analogue a celle du sacrifice pour la 
consécration de l’autel d’Agni; car il ne s’agit probablement pas de 
constituer un esprit gardien du sanctuaire, cet esprit, dans le cas 
donné, ne pouvant guére se distinguer du dieu présent a son autel. Le 
sacrifice renouvelait la consécration de l’autel et ranimait la vertu du 
dieu. : 

Les Arabes de Moab pratiquent un sacrifice de la tente *. Lorsqu’on 
installe une tente nouvelle,le maitre de cette demeure améne une bre- 
bis dont il tourne la téte vers le sud et qu’il égorge en disant : « Per- 
mission, 6 possesseur de ce lieu-! » C’est-a-dire qu'il demande a l’es- 
prit du lieu l’autorisation d’habiter la tente, d’occuper la place. I 
recueille le sang et en arrose le pilier principal de la tente ; parfois 
on asperge aussi de sang le ruag, la piéce de tissu en poil de chévre 
qui protége la tente contre le vent d’ouest. Lorsque cette piéce a 
besoin d’étre renouveléé,on recommence aussi le sacrifice ; et pareil- 
lement lorsqu’on agrandit la tente, on fait un sacrifice pour Ponction 
du pilier. Par lintention exprimée, le sacrifice de la tente serait un 
sacrifice de propitiation au génie du lieu, qui n’est pas et qui ne 
devient pas précisément Vesprit protecteur de la tente. Mais le sacri- 
fice méme, avec l’application de sang sur le poteau et sur le ruag, 
parait bien étre un rite de protection, qui, fortifiant la demeure et 
son esprit, garantit la sécurité de lhabitant. 


Il es 


Dans la Chine ancienne, la consécration du temple des ancétres 
impériaux se faisait par un invocateur, un officier qui semble avoir 
représenté le Fils du Ciel, et un boucher ou sacrificateur, qui amenait 
une brebis *. La brebis ayant été nettoyée ou purifiée par le boucher, 
linvocateur récitait sur elle une formule ; puis le boucher prenait la 
béte et montait a la plate-forme du temple ; 1a il égorgeait la brebis, 
tourné vers le midi, et le sang coulait dans cette direction. Pour consa- 


1. Porpnyre, De abst. Il, 56. 
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crer la grande porte, le boucher égorgeait un coq, et il faisait de 
méme pour la consécration des deux batiments latéraux. « Cette con- 
sécration, di* le Li ki', était un moyen d’entrer en communication 


avec les esprits glorieux ». Donnée vague, d’otil serait probablement 


léméraire de conclure que les sacrifices qui viennent d’étre indiqués 
étaient destinés a appeler ces esprits. Les principaux ustensiles qui 
servaient dans le temple des ancétres étaient consacrés par le sang 
d'un jeune pore? : il est clair que ce sacrifice et cette consécration 
n’avaient rien d’une offrande. Le rite se répétait au commencement 
des grands sacrifices. On frottait également de sang, au début du 
printemps, les ornements et les joyaux de la toilette impériale*. A la 


_ méme Epoque, ainsi qu'il a été dit, on frottait de sang les écailles de 


tortue qui servaient pour la divination *. On frottait méme de sang 
les écuries impériales °. Avant les expéditions militaires, on frottait 
pareillement avec le sang d’un mouton, non seulement les tablettes 
sacrées, tablettes des ancétres et tablette du dieu du sol, que lon 
emportait ala guerre, mais ics co bonks et clochettes, et, a ce quil 
semble, les chars et les armes ° 

Chaque objet, et méme une maison, ayant, pour la mentalité 
magique, une sorte de personnalité, il est peut-étre superflu de se 
demander si le rite a pour but de constituer ou seulement d’affermir 
cette demi-personnalité, qui est l’essence mystique de la chose et sa 
vertu propre. Le sacrifice de la brebis n’était pas précisément pour 
créer un génie gardien du temple ancestral, mais pour faire que la 
construction fit solide et sainte, fit temple et demeure sacrée. On 
peut toutefois conjecturer que le coq sacrifié 4 la porte était pour sa 
garde et pour en écarter les mauvais esprits. Car le coq, messager de 
Vaube, a été de tout temps en Chine considéré comme un animal 
solaire, qui met en fuite les fantémes et les esprits malfaisants °. 

La construction et linauguration des temples étaient entourées de 
rites fort compliqués chez les Sumériens et les Sémites de Mésopota- 


- mie. Il n’est pas question de victime humaine ou animale qui aurait 


été enfouie dans les substructions de l’édifice. Un rite, dont la signi- 
fication originelle n’est peut-étre pas aussi claire qu’elle semble au pre- 
mier abord, occupe la place essentielle qu’avait apparemmentle sacri- 
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fice humain de fondation chezles peuples palestiniens: c'est la déposi- 
tion de la tablette portant le nom du prince qui a voué et fait exé- 
cuter la construction de l’édifice sacré. L’importance de la tablette 
tient Alinscription du nom, et ce nest pas pour faire connaitre ce 
nom a jamais que les princes enfouissaient la tablette. Leur souci 
pour l’avenir est que, si le temple vient 4 tomber en ruines et qu’on 
le rebAlisse, le prince qui trouvera la tablette du premier fondateur 
ne s’avise pas de la détruire ; mais le fondateur demande, ou il com- 
mande, avec les. plus terribles imprécations, que son successeur 
regarde le nom écrit et qu'il remette la tablette en place, en accomplis- 
sant certains rites qui sont yraisemblablement ceux-la mémes qu’on 
célébrait pour la premiére déposition. La tablette ou le cylindre grave 
devaient étre frottés d’huile, une victime immolée a son intention, et 
le monument commémoratif remis en son lieu'. II était permis au res- 
taurateur du temple de mettre sa propre tablettea cété de celle au fon- 
dateur. Les détails dusacrifice ne sont pas donnés, et l’on ignore si le 
sacrifice était pour le dieu ou les dieux du temple, ou bien si, comme 
Yonction d’huile, il concernait directement et spécialement la tablette. 
La seconde hypothése parait plus vraisemblable, vu que les inscrip- 
tions paraissent toujours coordonner le sacrifice, — sans doute le 
sacrifice d’un mouton, victime ordinaire, — a l’onction d’huile. Le 
sacrifice serait de consécration, non d’oblation commune, et il 
rafraichirait la vertu de la tablette enterrée, c’est-a-dire celle dunom 
qu elle porte. . 

D’ot il suit que la conservation de ce nom sous le sol a un autre 
objet que la perpétuité du souvenir et l’édification de la postérité ; 


c'est quelque chose qui ressemble assez 4 une certaine perpétuité du — 


nom ou de la personne du fondateur sous le temple qu'il a construit. 
Kt il arrive que le fondateur n’enterre pas que son nom : le roi de 
Babylone Nabupalussur avait mis avec sa tablette sa propre statue 
sous un temple construit par ses soins’. Sil’on tient compte de la 
mentalité antique, de la mentalité magique, enterrer son nom ou sa 
statue était en quelque maniére s’enterrer soi-méme. Les chefs, aux 
tout premiers ages, auraient-ils été déposés en chair et en os dans les 
substructions: du temple voué par eux, et le nom, ou bien le nom 
avec l'image ne seraient-ils qu'une substitution ? L’'idée d’enfouir le 
nom ou.l'image serait peut-étre venue moins facilement si l’on n’avait 
commencé par enfouir la personne. Toujours est-il que le dépét de la 


1. C’est la conclusion de nombreux textes commémorant la consécration @’édi- 
fices, palais outemples. Voir, par exemple, Scurapsr, Keilinschr. Bibliothek, 1, 475 
fin de la grande inscription de Téglath-Phalasar I". 

2. Scuraver, Keil, Bibl. UL, u, 4, 6 (trad. WincKkiEr). 
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tablette n’est pas affaire de gloire royale; il semble bien atre un élé- 
ment magique et mystique de la fconstruction, par lequel la vie du 
roi, ou celle de son double, se trouve indéfiniment liée 4 la conserva- 
tion du temple. 

Le temple constrvit était certainement purifié et consacré pour 
Vinstallation du dieu et de tout le personnel divin qui ordinairement 
Yentourait. La description de la dédicace du temple de Nin-girsu a 


Lagash, dans les inscriptions de Gudéa, laisse entrevoir une infinité 


de rites ot les sacrifices tiennent leur Bineoi mais onne discerne niles 
rites propres ni la signification spéciale de ces sacrifices. Comme il 
est naturel, la consécration du temple est en méme temps l'inaugura- 
tion du service divin autour du dieu qui s’établit dans le temple avec 
toute sa famille ; aussi bien dit-on que les dieux eux-mémes font la 
consécration du paar °, Le détail des rites n’est pas mieux indiqué 
dans les relations sommaires de consécration de temples qui se ren- 
contrent dans les inscriptions des rois de Babylone et de Ninive. Un 
texte rituel, qui a été cité au chapitre précédent*, peut donner une - 
idée des rites de purification, étroitement coordonnés aux rites de con- 
sécration. Il s’agit d’un sacrifice pour la purification du sanctuaire de 
Nabu dans le grand temple de Babylone ‘. Le prétre pénétre dans le 
sanctuaire de Nabu avec le réchaud, la torche, le bénitier : il y aura 
done des purifications a la fumée des parfums, au feu, et a l'eau. 
Mais le prétre touche toutes les portes du naos avec de I’huile de 
cédre ; ce rite est plutét pour une action positive. Un mouton a été 
amené la, et un autre personnage sacré lui tranche la téte. Le premier 
prend le corps de la victime et en frotte le temple, c’est-a-dire les 
murs probablement, et aussi le pavé; il l’emporte ensuite et va le 
jeter au fleuve; il semble que |’autre personnage fasse de méme pour 
la téte, et le caractére purificatoire du rite n’est pas douteux. Avec 
les prétres et par eux les dieux sont dits, comme dans la description 
de Gudéa, procéder 4 la purification du sanctuaire de Marduk °. De 
tels rites devyaient sé pratiquer aussi bien pour l’inauguration des 
temples ; mais il y en avait certainement d’autres par lesquels la 
demeure sacrée et ses habitants étaient établis dans la vertu de leur 
réle, comme on le voit dans les fragments rituels concernant la pré- 
paration et la consécration des statues divines. 
Ces statues étaient tout autre chose que de simples images. II s’a- 


1. THureAU-Danain, Les inscriptions de Sumer et d’Akkad, 178-199. 
2. THUREAU-DANGIN, 179. 

3. Supr., p. 350, n. I. 

4. Texte de Duorme, 48-49. 

5. DHoRME, 50. 
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gissait de faire un dieu, la statue étant comme la forme sensible de 
la divinité qui y était plus ou moins incorporée sans y étre précisé- 
ment fixée. Du tjurunga personnel des Arunta aux statues divines 
des cultes paiens et aux images miraculeuses des cultes chrétiens il 
n’y a que la différence des théologies et de l’art, mais le principe est 
le méme, l’incorporation d’une personnalité mystique, un peu flot- 
tante, en un objet donné. La magie a utilisé a ses fins les images, la 
religion les a utilisées aussi. Et ce ne fut point pour l'amour de Vart 
que l’on fabriqua images et statues, mais pour des fins trés positives 
et trés réelles, ou du moins que l’on croyait telles'. En des cultes 
magico-religieux comme étaient ceux de Babylone et de I’ Egypte, la 
confection des images divines ne pouvait manquer de s’entourer d’un 
rituel extrémement touffu. Les statues des dieux, celles des morts, 
celles mémes des‘hommes vivants étaient les doubles ou le si¢ge des 
doubles des personnalités divines ou humaines qu elles représentaient, 
et l’on congoit qué, pour les dieux surtout, les précautions les plus 
minutieuses aient été prises afin d’assurer lincarnation du double 
dans son image. 

A Babylone, c "étaitle prétre incantateur, le magicien exorciste, qui 
présidait a-ces opérations, méme aux préliminaires, qui consistaient 
dans le choix et la préparation de la matiére employée pour fabri- 
quer lidole. La statue faite, il s’agissait de l’animer. Ici, comme pour 
Ja consécration des temples, large part était attribuée aux purifica- 
tions par l’eau, les parfums, le feu, puis aux rites positifs, qui incorpo- 


raient a la statue l’esprit du dieu, et inauguraient le régime des - 


sacrifices ; car, la statue étant une fois animée, l’on n’avait plus qu’a 
pourvoir a son service. Les sacrifices qu’on trouve mentionnés a ce 
propos dans les fragments rituels sont de type ordinaire. Lorsque 
Nabupaliddin, roi de Babylone, fait faire une statue de Shamash pour 
le temple de Sippar, la statue est purifiée au bord de l’Euphrate,puis 
introduite dans son temple, ou lon immole taureaux et moutons, avec 
libations de miel etde vin sur le seuil®. Des descriptions plus détail- 
lées se rencontrent dans certains rituels*: pour une statue de bois, 
choix del’arbre, sacrifice de type ordinaire 4 Shamash avant l’aba- 
tage, incantation devant larbre contre le mauvais utuk (démon), 
attouchement de l’arbre par le prétre avec des outils d’or et d’argent, 
enfin abatage avec une hache de cuivre ; la statue faite, consécration 
au bord de l’eau, incantations sur le cédre et le cyprés qui brdlent 
dans la cassolette a parfums, et sur l'eau sacrée, « ablution de la 

1. Cf. supr., p. 92. : 

2. SCHRADER, Keil. Bibl., Ul, 1, 176-183 (trad. PetsEr). 

3, ZIMMERN, 138-143, 156-159. 
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-bouche et ouverture de la bouche », purification de la statue par la 
fumée, par la torche et par l'eau; aprés quoile prétre dit au dieu : 
« Désormais devant ton pére Ha tu entreras », etc. ; le prétre se pros- 
terne, « prend la main du dieu etlui fait voir un mouton »; le premier 
sacrifice est pour Ha et Marduk, les dieux de l’exorcisme, et pour le 
nouveau dieu; d’autres sacrifices viennent ensuite, La consécra- 
tion des images divines pour la protection des maisons se faisait 
dans les mémes conditions que celle des statues destinées aux 
temples '. 

On sait que, chez les Egyptiens, les Ames des dieux et celles des 
morts étaient données ou rendues a leurs images principalement par 
le sacrifice. Ge que l'on connait du rituel babylonien ne permet pas de 
dire sila relation du sacrifice avec la vie du dieu dans son simulacre 
y était aussi immédiate que dans le rituel égyptien. Ilest a remar- 
quer que ce dernier, tout en organisant le service des dieux comme 
celui d’une table royale ot l'on apporte des mets apprétés, leur fait 
ouvrir la bouche par application ducceur et de la jambe des victimes, 
qui ne sont point offerts en aliment sur table, mais mis en contact 
avec la bouche du dieu ou du mort divinisé, pour que son ame, la vie 
de la victime identifiée a la vie du dieu, passe de son récipient, les 
organes de Ja victime, dans la bouche du dieu, et par sa bouche 
rentre dans son corps?. Les textes babyloniens ne laissent pas voir 
comment se faisait « l’ouverture de la bouche » ; ils parlent bien des 
morceaux réservés a la divinité, et qui lui sont offerts, mais ce sont 
des morceaux cuits, et qui par conséquent sont présentés en forme 
daliment préparé, quelle qu’ait pu étre d’ailleurs la raison primitive _ 
de leur choix. ; 

La préparation de certains fétiches ou instruments magiques chez 
les non-civilisés peut aider a comprendre ces rites de consécration. 
Ainsi le baton magique du datu, ou prétre, chez les Batak de Su- 
matra?. C’est une piece de bois dur, sculptée, entierement recouverte 
dimages dhommes et d’animaux, dont il semble que chacune ait sa 
signification et sa vertu. On fait un de ces batons quand une fraction 
de tribu se rend indépendante, et ce trait suffit a caractériser Pespece 
didole dont il s’agit. Divers sacrifices ont lieu a cette occasion, dont 


1. ZIMMERN, 146-151. Ce rituel comporte la purification de la maison aussi bien 
que celle des statues. Nombreux sacrifices, dont un de trois agneaux a trois 
autels,« pour le dieu de la maison, la déesse de la maison et le génie de la mai- 
son ». Les rites doivent convenir A l’inauguration de la demeure aussi bien 
qu’a une purification extraordinaire. 

2, Supr., p. 175. 

3. WARNECKE, 132-133. 
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nous n’avons pas le détail. Mais le baton doit sa vertu essentielle a 
un sacrifice humain, ou plutot 4 un meurtre accompli dans les condi- 
tions les plus barbares'. La victime est d’ordinaire un jeune gargon 
dérobé a une autre tribu : aprés avoir amadoué en le nourrissant 


bien, on lui fait promettre de faire tout ce qu'on lui demandera ;: 


Vayant placé les yeux bandés dans une fosse, le datu développe 
devant sa victime tout un programme d’action contre l’ennemi et 


d’égards pour les gens de la tribu, réclamant sur chaque point un. 


assentiment ; il lui dit ensuite d’ouvrir la bouche, et l’on y verse du 
plomb feudal Le corps est laissé dans la fosse ; mais au bout d’un 
certain temps l’on vient chercher le liquide qui a-coulé du cadavre 
en décomposition ; lesprit est dedans ; on met de ce liquide dans un 
creax du baton, et le magicien enverra l’esprit exécuter toutes les 
malédictions qu'il jugera bon de prononcer ; il emportera le baton a 
la guerre pour lancer l’esprit contre ’ennemi. Mais le baton sert 
aussi en d'autres occasions, par exemple quand on a besoin de pluie?: 
le chef apporte une corne de buffle remplie de vin de palme aux 
lévres d'une image féminine gravée sur le baton et qui sans doute 
représente un esprit de la pluie. Ce baton est donc une espéce de 
sanctuaire portatif ot habitent plusieurs esprits que représentent 
leurs images, mais qui est principalement le si¢ge ou le corps nouveau 
de l'individu sacrifié, devenu bien malgré lui lesprit protecteur de 
ceux qui l’ont tué. 

On trouverait sans peine beaucoup de cas analogues dans | infinie 
variété des fétiches que créent et vénérent les peuples africains. Il 
suffit d’avoir indiqué ici le rapport intime qui existe entre la création 
de ces fétiches et la consécration des temples et des images divines 
dans les religions des civilisés. 

Dans un précédent chapitre, la fondation d’une stéle frontiére, 
témoin et monument perpétuel de serments, nous a montré comment, 
chez les Sumériens, une borne ainsi consacrée devenait une sorte de 
divinité*, un véritable Terme, comme chez les Romains. La stéle 
d’Kannatuio est le plus ancien monument de ce genre qui nous soit 
connu chez les peuples mésopotamiens, mais elle n’est pas le seul. 
L’ usage de ces bornes sacrées s'est perpétuée en Babylonie. On a pu 
voir, par le cas d’Eannatum, que la borne n’incarne pas seulement la 
vertu des images ou des textes qu'elle porte, mais quelle a une sorte 
de personnalité propre. Il n'est pas douteux que la pose de la pierre 


1. Le pangulubalang. Warneck, 64-66. 
2. WARNECKE, 132. 
3. Supr., p. 291. 
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était accompagnée de cérémonies spéciales qui la consacraient et 
Vadaptaient a sa fonction. 

Le rite pour la consécration du Terme romain nous a été conservé. 
Il va de soi qworiginairement les dieux Termes étaient aussi nom- 
breux que les bornes frontiéres du territoire romain et les bornes 
limites des propriétés particuliéres. La féte annuelle des J’erminalia 
concernait toutes ces bornes'’, et non un dieu Terme, dont le culte 
spécial est bien postérieur a celui des bornes dont il est la personni- 
fication abstraite. La délimitation des territoires et propriétés se 
faisant par accord entre voisins, la pose des bornes résultait d’une 
convention et avait lieu en présence des parties contractantes; la 
borne était ainsi toujours le témoin d’un engagement plus ou moins 
x solennel, et ce doit étre comme vertu de l’engagement incorporé dans 

la pierre qu'elle protégeait les champs en maintenant les limites. 
fixées. Mais il semble qu’avec le temps les Romains eussent élargi 
beaucoup lidée de cette protection. Avant de placer la borne, on 
immolait une victime, jeune brebis ou petite truie probablement, 
dont on faisait couler le sang dans le trou préparé, le corps étant 
bralé sur un bicher; on apportait aussi de l’encens, des grains et 
légumes, des rayons de miel et du vin, tout ce qui apparait dans le 
culte ordinaire des Termes; seulement, cette fois, tout était jelé au 
feu, et c’est sur les débris encore chauds que I’on posait la pierre?. Le 
rite invite done a penser que l’on se proposait d'infuser au Terme, 
non seulement la vertu de la victime qui sans doute lui créait une 
facon dame, mais la vertu des céréales et des produits du sol pour 
que le Terme les gardat, les aidat, et qu'il contribuat a leur produc- 
tion; le Terme ne faisait pas que garantir la limite, il était devenu en 
quelque maniére le génie des champs qu'il délimitait. 

Ovide décrit le rite champétre des Terminalia?, le 23 février : « Pierre 
ou poteau, dit-il, 6 Terme, tuas de la divinité ». Et il représente les 
deux propriétaires des champs que sépare le Terme, lui apportant 
chacun leur guirlande et leur offrande ; la femme a, dans un vase de 
terre, les charbons allumés ; un vieux prépare le bicher; un garcon 
tient la corbeille, d’ou il jette par trois fois les grains sur le feu; une 
une fillette présente les rayons de miel; d’autres apportent le vin. 
Tout le monde est vétu de blanc, et l’on se tait pendant que brdalent 
les offrandes. Pour finir, le sang d’une agnelle est versé sur le Terme, 
et 4 l’agnelle une petite truie peut s’ajouter. Un festin rustique 


1. Wissowa, 136. 

2. Sicutus Fuaccus, Grom. lat. I, 141, 8 (ap. MARQUARDT-BRIssSAUD, Le culte 
chez les Romains, I, 244). 

3. Fast. U, 639-658. 
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couronne la féte, et l’on chante les louanges de Terme. Bien que 
cette fois la victime ne soit pas brilée, le rite apparait comme un 
renouvellement de la consécration, et qui a la méme signification que 
celle-ci, bien que Vidée d’offrande s’y accentue davantage. Rien de 
plus naturel, puisque les rites de la fondation du Terme sont constitu- 
tifs de son étre mystique, créant sa personnalité, a laquelle s ‘adressent 
les rites de la féte annuelle.’ 

Les sacrifices prescrits dans l’Exode pour laconsécration de l’autel 
des holocaustes ressemblent beaucoup a ceux qui avaient lieu annuel- 
lement pour sa purification. Mais ils sont coordonnés a la consécration 
des prétres en méme temps qu’a celle de l’autel; et l’autel n’est pas 
consacré seulement par le sacrifice; il recoit, ainsi que tout le mobi- 
lier sacré, la consécration de l’huile‘. C’est donc la vertu de l’onction 
qui consacre d’abord toutes ces choses. Ezéchiel? prescrivait, pour la 
consécration de l’autel, le sacrifice d’un jeune taureau en « péché »; 
Je sang devait étre appliqué aux quatre coins de l’autel et tout autour, 
afin de le « purifier ». Le jour suivant, l’on devait sacrifier un bélier 


dans les mémes conditions, puis immoler un jeune taureau et un— 


bélier en holocauste, Ce triple ‘sacrifice devait étre répété pendant 
sept jours; aprés quoi l’autel serait propre a recevoir les holocaustes 
et les « pacifiques » des Israélites. Ce rite suppose, par le dernier 
trait, que seuls les holocaustes et les « pacifiques » sont les vrais 
sacrifices d’oblation qui concernent Iahvé; les « péchés » sont pour 
mettre l’autel en état de recevoir ces sacrifices. Le plus important est 
évidemment celui du premier jour. Du « péché » Ezéchiel ne décrit 
pas le rite; il dit seulement que la victime est brailée en dehors du 
sanctuaire, et Pon peut se demander sil en réserve une part pour 
loblation *. L’application du sang n’est pas comprise en offrande, 
mais en purification d’abord, et probablement aussi en consécration. 
Les sacrifices des jours suivants sont une septuple inauguration de 
Vautel, avec un « péché » précédant les sacrifices d’oblation. Ces der- 
niers semblent compris en contribution positive a la consécration de 
l’autel. L’Exode n’a pas le sacrifice préliminaire qu’Ezéchiel met avant 
les sept jours, mais pour chacun des sept jours un taureau de « péché », 
un bélier d’holocauste et un autre en « pacifique », qui est le sacrifice 
propre de la consécration des prétres. Le rite pour le taureau de 
« péché » est celui que le Lévitique indique pour l’ordinaire de ce 
sacrifice, application du sang aux quatre coins de l’autel, le reste du 
sang étant versé au pied de l’autel, les parties réservées étant bri- 


1. Ex. xxIx; xb, 9-15; Liv. vin. 
9, Bz. xu, 18- -27. 
3. Cf. supr., pp. 356-357. 
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lées en offrande, et le reste bralé en dehors du sanctuaire. Chaque 
jour, aprés la purification par le sang du « péché », l’autel est sanc- 
tifié par Ponction d’huile. Mais, dans le Lévitique, l’onction de l’autel 
et de tout le mobilier précéde le sacrifice, en sorte qu'il faut attribuer 
a l'huile comme au sang une double vertu, de purification et de con- 
sécration, a laquelle coopére celle du sang, qui est appliqué ensuite 
a lautel. L’onction d’huile serait le rite par lequel la premiére consé- 
cration de l’autel se distinguerait de sa purification ultérieure, soit 
annuelle, ala grande Expiation, soit extraordinaire |. 

Au lendemain de la persécution de Dioclétien, l’Eglise chrétienne 
commenca a dédier solennellement les Gfifiees, de culte; un petit 
nombre de ces édifices étaient élevés prés des cimetiéres ou sur les 
tombes des martyrs. Mais trés rapidement, par l'emploi des reliques, 
assimilation se fit entre toutes les églises, jusqu’a ce qu’on en vint 
a ne plus concevoir une église sans reliques *. Il arriva méme qu’en 
certains endroits on emmura dans l'autel, avec les reliques, ou a 
défaut de reliques, des hosties consacrées’*. 

Sans insister sur le détail des aspersions purifiantes, des onctions 
sanctifiantes et autres rites que comporte la dédicace des églises et la 
consécration des autels, notons que la déposition des reliques dans 
Vautel affecte le caractere d'un enterrement ‘. Chaque saint est comme 
enterré dans la parcelle qui le représente et qui, virtuellement, est 
lui-méme. Et si le culte des reliques des saints tient 4 ce qwil y a de 
plus primitif dans Phumanité, a ’idée-d’une permanence de individu 
dans les débris de son corps ou de ce quil’a touché, la consécration 
de l'autel par ’emmurement des reliques se rattache aussi a la méme 
idée que les antiques sacrifices de fondation, la constitution d’un 
esprit protecteur de la solidité d’un édifice et de la sécurité de ses 


> 


. 

1. Mais tout ce qui regarde Vonction d’huile sur l'autel et le mobilier sacré 
semble ajouté a la rédaction fondamentale du Code sacerdotal (cf. Kaurzscu, 
Die heilige Schrift des Alten Testaments’, 156), en sorte que cette rédaction se 
rapprochait fort d’Ezéchiel. 

2. Voir Ducuesne, 406-410. 

3. Prescription du concile de Chelsea en 816, c. 2, dans DucneEsne, 410, n. I. 
Au méme endroit, Duchesne dit que ’on employa parfois des fragments d’Evan- 
gile. 

4. La cavité de Vautel ott ’on dépose les reliques est qualifiée « tombeau », 
«llest facile de voir », écrit Ducnesne, 413, « que ce rituel (ancien rituel romain 
de la consécration des églises) est exclusivement funéraire. On prépare le tom- 
beau du ‘saint, on l’y transporte, on Vl’y enferme, on répand un parfum (le 
chréme) a Vintérieur et a l’extérieur du sépulere. L’idée d’embaumement est 
exprimée plus clairement encore dans le rituel postérieur, ot les fumigations 
d'encens se joignent aux onctions d’huile aromatisée. » Cf. p. 423, ce qui est 


dit du rituel byzantin. 
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habitants, paremmurement d’un étre humain dans la batisse. Le but 
poursuivi, méme le moyen d’atteindre ce but sont analogues, et l’on 
pourrait peut-étre dire quiils sont identiques en principe, avec une 
certaine spiritualisation des fins dans le rite chrétien. La seule diffé- 
rence, — qui est considérable au point de vue de l’humanité, mais 
presque nulle quanta la signification religieuse des rites, — consiste 
ence que le christianisme utilise des morts glorieux pour la consé- 
cration de ses temples et l’avantage des fidéles qui y fréquentent, 
tandis que la barbarie antique tuait des hommes tout exprés pour la 
garantie de ses batiments. 


CHAPITRE X 


LES SACRIFICES D’INITIATION 


Les hommes, comme les choses, ont 4 étre élevés par la vertu des 
rites aux fins spéciales que sert la religion. Les rites d’initiation sont 
comme une consécration des personnes, et ces rites prennent une 
importance essentielle dés les cultes les plus primitifs, ot ils appa- 
raissent comme une adaptation magique de Vindividu aux fonctions 
de son existence dans le groupe auquel il appartient; mais ces fonc- 
tions varient en importance, etilest des initiations qui conférent des 
‘pouvoirs plus considérables. Les initiations communes et les initia- 
tions de prétres magiciens ou de prétres rois se perpétuent en se 
transformant dans l’évolution des religions ; on les retrouve dans les 
économies de salut. Ces rites nous intéressent dans la mesure ot y 
intervient le sacrifice ; mais, pour comprendre la part qu’y prend le 
sacrifice, il est indispensable de marquer sommairement l’objet des 
‘rites dont il s’agit. % 


Ainsi qu'il est apparu maintes fois au cours de la présente étude, 
la préoccupation constante de ’homme primilif, — et il serait peut- 
étre assez facile de montrer que cette préoccupation n’a fait que chan- 
ger de forme et d’objet, mais non de caractére essentiel dans les reli- 
gions des civilisés, — a été de réaliser par des moyens a lui, d’une 
efficacité nulle quant a l'objet qu'il se proposait, ce que la nature,- 
tellement quellement, fait d’elle-méme. En ce qui concerne sa propre 
activité, son propre développement, son propre avenir, il n’a pas 
voulu davantage s’en remettre a ce que la nature fait d’elle-méme en 
lui, 4 ce qu'il peut obtenir par l’exercice normal de ses facultés ; il n’a 
pas voulu non plus se résigner aux risques et aux fatalités que nulle 
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incantation, nulle priére, nul sacrifice n’ont, jamais pu conjurer, ni 
reconnaitre son ignorance et son impuissance devant le mystére de la 
mort. Avec assurance, et surtout pour se donner assurance, il s’est 
équipé magiquement pour la vie présente, religieusement pour la vie 
éternelle, quand il en eut concu lidée. Ila voulu se faire homme, et 
surhomme, et immortel, comme si la nature toute seule n’avait pas 
été capable de le conduire a la perfection physique, et la vie sociale 
a ce qu’iljugeait étre la perfection morale de sonhumanité ; comme si 
des pouvoirs transcendants pouvaient étre conférés a certains indivi- 
dus,qui leur permettraient d'agirpar leur volonté,leur parole, la vertu 
du rite, sur le monde des forces naturelles, des esprits et des dieux; 
comme si la vie et la mort n’avaient point pour lui de secrets et quil 
lui fat loisible, moyennant certaines conditions, de s’assurer, malgré 
la mort une existence immortelle. C’est 4 cette ceuvre singuliére de la 
création des hommes, des maitres des choses sacrées, des immortels, 
qu’ont été destinés et coordonnés les rites d initiation. 

Chez des peuples aussi peu avancés en culture que sont les indi- 
genes de l’Australie, ces rites affectent des formes trés complexes, 
qui laissent entrevoir toute une évolution des idées et des pratiques 
rituelles, ces dernieres s’étant accrues avec le temps, et les idées qui 
s’y rattachaient s’étant plus ou moins modifiées. Et dés labord il y 
faut distinguer deux sortes d’initiations, qui se retrouvent également 
chez le plus grand nombre des non-civilisés, Vinitiation commune et 
linitiation des magiciens ou sorciers, qui savent guérir les maladies 
et souvent aussi les donner, L’initiation des magiciens est,en quelque 
maniére, a lorigine des initiations sacerdotales, et nous y revien- 
drons plus loin. L’initiation commune regarde surtout les hommes, et 
ce gu’on trouve de rites d’initiation pour les femmes n’est pas de 
grande conséquence. Cette différence s’explique par les mémes rai- 
sons que l’incapacité rituelle des femmes. Celles-ci constituent une 
sorte d’humanité inférieure pour la création de laquelle n’est pas 
requis tout leffort magique dont il convient d’entourer celle des 
hommes. . 

Autant qu il est permis de risquer sur ce point une conjecture, il sem- 
blerait pourtant que le plus ancien fonds des rites de l'initiation com- 
mune chez les Arunta d’Australie ait eu un caractére principalement 
sexuel, et que cette initiation ait consisté en des rites de chauffage 
par le feu, auxquels participaient les femmes, comme elles y parti- 
cipent encore actuellement, ces rites étant entremélés ou superposés 
a d’autres, initiation par le tjurunga ou rhombe saeré, circoncision et 
subincision, auxquels les femmes ne participent point. Les rites du 
feu pourraient n’avoir été a Porigine qu’une sorte de préparation 
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immédiate 4 la vie sexuelle, antérieurement a la réglementation 
actuelle du mariage. Les rites de la circoncision et de la subincision 
doublent les rites du feu, car ils semblent aussi avoir 6té compris 
dabord en préparation immédiate des hommes & l’acte sexuel. Mais 
ils sont moins anciens en Australie que les rites du feu, et méme ils 
sembleraient n’avoir été introduits qu’aprés l’initiation par le rhombe 
sacré, initiation trés répandue parmi les tribus australiennes, mais 


qui est sans rapport direct avec la sexualité, car elle concerne les 


hommes avec exclusion absolue des femmes, et comme membres de 
cette humanilé supérieure aux mains de laquelle sont les rites des 
clans, et la chasse et la guerre. 

La circoncision ' a été regardée par divers savants comme une 


- sorte de sacrifice * ou comme un simulacre qui aurait été substitué a 


un sacrifice réel. On se fondait, sur ce que dans certaines religions, 
tout au moins dans la religion israélite *, le rite pouvait s interpréter 


comme une consécration de homme a ne divinité, ou un signe de 


cette consécration ; et l’on pouvait méme conjecturer que la circonci- 


sion remplagait en quelque maniére le sacrifice du premier-né ‘ 


Mais le rapport originel de la circoncision avec la puberté indique 
assez que, chez les Sémites qui l’ont pratiquée, la circoncision était — 
coordonnée au mariage, ala réglementation sociale de la sexualité. 
Liidée d'une opération purement hygiénique, qui a aussi de nom- 
breux partisans *, est tout ce qu il ya de moins conforme a la menta- 


_ lité de Vhomme inculte. Il ne semble pas que les initiateurs de cette 


coutume aient eu d’autre idée que celle de mener lorgane viril a ce 
qui parait étre sa perfection eu égard a l’acte sexuel®. On voulait, a 
proprement parler, faire des males, comme si la chose n’avait pas 
dirse faire toute seule. Si étrange que Vidée nous semble, tel parait 
étre aussi le sens de la subincision, qui est, chez les Arunta et 


1. Voir art. Circoncision, dans Hastines, LI, 659-680. 

2. Voir, par exemple, Gray, dans Hastines, III, 667. 

3. GEN. xvul,-10-14. Circoncision obligatoire sous peine de mort, parce que 
c’est «Valliance » ou le pacte providentiellement établi entre Dieu et Abraham ~ 
ainsi que sa postérité. 

4. Il nest pas impossible que la fixation de la circoncision au huitiéme jour 
aprés la naissance ail quelque rapport avec le sacrifice du premier-né a la 
méme date ; mais cette date pour la circoncision n’est pas primitive en Israél ; 
peut-étre est-ce la date seulement qui a été choisie plus tard conformément a 
celle du sacrifice et comme pour le remplacer. L’obligation de la circoncision, 
il ne faut pas Voublier, concernait tous les males, tandis que celle du sacrifice 

n’atteignait que les premiers-nés. 

* 5. C’était opinion de Renan, Histoire du peuple d’Israél, 1, 124. 

6. Cf. Wesster, Primitive secret societies (New-York, 1908), 37. 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. 25 
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d’autres tribus d’Australie, un agrandissement du méat', opération 
paralléle, selon leur maniére de voir, a celle qu’ils pratiquent sur 
les femmes par l’incision de l’hymen ’. Ces rites sont une manicre d'in- 
troduction positive ala vie sexuelle; etle rite, magiquement compris, 
a par la méme un sens sacramentel qu’il pourra garder en se modi-. 
fiant selon l’évolution générale de la pensée religieuse chez les 
peuples qui le pratiquent. 

En effet, le rite qui fait ’homme le rend apte a participer aux — 
autres cérémonies quisont aux mains des hommes ; il est donc magico- 
religieux et il sera facilement compris en condition de pureté reli- 

_ gieuse; ¢’est pourquoi, au regard des Israélites, tous les incirconcis. 
étaient impurs; et comme les Juifs avaient fini par se trouver — 
_ quelque peu isolés dans cette pratique, la circoncision ‘fut regardée 
comme signe de I’alliance de Iahvé avec Israél, en sorte que le 
vieux rite’ brutal pour la perfection du sexe masculin était devenu 
un moyen de purification et de consécration religieuse. Le rite ne 
laissait pas d’avoir dés labord une signification sociale, étant — 
impliqué dans les régles d’une société primitive. Ce caractére sub- 
siste naturellement dans lecaractére religieux, dontil ne se distingue 

- pas, Le rite qui faisait le male faisait en méme temps ou contribuait a 
faire l'homme, le guerrier de tel clan et de telle tribu. La circoncision 
ne fera pas seulement le Juif pur pour les actes de son culte et lié au 
dieu de ses péres, elle fera aussi, et par 14 méme, simplement, le Juif. 

Il n’en est pas moins vrai que l’idée de sexualité, qui parait avoir 
été dominante dans certaines initiations primitives, s’est perpétuée 
plus ou moins dans l’évolution ultérieure de ces initiations, comme 
Yatteste la fréquence des symboles sexuels dans les cérémonies de - 
mystere, etcelle des métaphores sexuelles dans le langage religieux. 

L’initiation australienne par le rhombe pourrait bien étre le cas le 
plus rudimentaire d’une initation par V’esprit, puisque le rhombe est 
caractérisé par le bruit qwil fait, et que ce bruit est la voix d’un étre 
invisible dont le rhombe est le corps ou l'instrument. Esprit du 
tonnerre ou esprit du vent *, la voix du rhombe est un esprit ou la 
voix d'un esprit, l’esprit feomics que les femmes ne doivent pas voir 
et qui les tuerait si elles y voulaient regarder. C’est |’ caput méme des 
initiations qui se font par lerhombe, et il est curieux qu’a ces initia-— 


1. Cf. Spencer et Ginuen, Native Tribes, 263; GRAY, 660. : 

2. Cf. SPENCER et GILLEN, 92. 

3. IL se pourrait que le rhombe ait été d’abord un instrument Magique pour 
faire le yent.ou le tonnerre et amener la pluie. Cf. supr., p. 218, et FRAzER, 
Balder, Il, 233. : 
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tions par esprit s’attache l’idée de la mort, d’une mort suivie de 
résurrection. Cette idée est trés répandue, et elle doit étre jugée, 
quant a ses origines, indépendante du sacrifice, qui n’existe autant 
dire pas chez les indigénes de l’Australie. C’est, au fond, Vidée d'une 
vie nouvelle, qui est censée de substituer a l’ancienne, d’ow résulte, 
pour la pensée primitive, lidée de la mort da premier individu, de 
Venfant, auquel se substitue la personnalité de !homme. De la vient 
que, chez beaucoup de peuples ou se rencontre laméme idée,l homme, 
a cette occasion, recoit un nouveau nom. Or, qui dit nom nouveau 
dit nouvel étre. = ; 

-Ge renouvellement de la vie est-il A considérer comme un échange 
d’Ames, par retour de lame d’enfant a son totem, et infusion d’une 
ame nouvelle provenant du susdit totem ? Le savant qui avait émis 
celte hypothése a propos du totémisme, quand il inclinait a sup- 
poser le totémisme universel dans l’humanité primitive, semble 


‘disposé maintenant a considérer le totémisme, 1a ot il existe ou a 


existé, comme un moyen de mettre l’Ame en stireté hors de individu, 
quand il arrive aux périls que lui fait courir la vie sexuelle '. D’autres 
ont parlé d’Ame infantile, qui serait enlevée par un rite tel que la cir- 


_eoncision, et remplacée par l’Ame virile ou par « le principe de vie 


du groupe » ?. Mais il ne s’agit pas ordinairement de mettre lame 
en sireté, ni méme, a proprement parler, de remplacer une ame par 
une autre, ou par un principe de vie collective, 

Il a été supposé beaucoup plus justement, semble-t-il, que linitia- 
tion, avec les interdits qu'elle comporte et les avantages qu'elle pro- 
cure, élait un effort pour introduire le jeune homme dans la condition 
des esprits ancestraux, qui ont pouvoir sur la nature. Cette hypo- 
thése, qui a été congue spécialement en vue des initiations africaines *, 
pourrait s adapter aux initiations australiennes, bien que les ase 
liens ne se soient point élevés jusqu’a un véritable culte des ancétres 
Ces initiations, en effet, sont devenues tout autre chose qu'une intro- 
duction a la vie sexuelle, elles sont une introduction a la vie supé- 
rieure du clan et de Ja tribu, 4 la connaissance de ses traditions 


et Ala pratique de ses rites; elles s’intéressent encore a la vie sexuelle, 


mais pour la réglementer plus que pour la promouvoir ; elles placent 
réellement les initiés en communion de pouvoir avee les ancétres, 
instituteurs des rites ; et l’on ne peut pas dire cependant que leur 
signification soit plus religieuse que sociale, car le rapport avec les 


1. Frazer, Balder, Il, 297. 
2. Mauss, Année sociologique, 1906, p. 255; Dussaup, Introduction, 227. 
3. Par Fropentus, cité Webster, 46-47. 
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ancétres ne fait que créer la société méme dans sa notion mystique 
et dans sa réalité vivante. 

L’idée, au moins vague, de participation 4 un esprit, a ane vertu, 
se rencontre dans ces initiations, et méme, chez les Arunta, cet esprit 


personnification dela vertu méme qui est communiquée par Vinitia- 


tion, esprit ou vertu qui n’est Pe précisément Yesprit de la société — 
tribale comme telle, ni son principe de vie, mais le pouvoir my stique 


que cette société comprise‘en toute son ampleur, avec ses morts et ses 
_ vivants, exerce sur le monde et sur elle-méme. La communication de 


lesprit se fait méme sensible dans le rite commun de initiation chez 


les Zuni. z 
Cette initiation, dite du Kotikili *, se céleébre tous les quatre ans, et 
les cérémonies commencent en eal Ony déploie toutle luxe de figu- 


ration rituelle que comporte le culte des Zuni. L’ esprit mystique de — 


Vinitiation est Kolowisi, «le serpent a plumes », qui sans doute, en 
méme temps qu’esprit de Vinitiation,est esprit du vent et de la pluie, 


esprit du grain et de la vie. C’est un grand mannequin en peau de ~ 


daim, savamment truqué, dont la téte déborde d’une-tablette sur 
laquelle sont marqués des symboles de nuage; ce trait parait indi- 
quer assez clairement le caractére de Kolowisi. Le monstre arrive 
porté et accompagné par toute une troupe figurant les divinités. On 
est allé chercher de l'eau a une source sacrée, et de longues herbes 
qui poussent dans la source. Tous les enfants males doivent entrer 
dans la confrérie du Kotikili pour avoir part aprés leur mort 4 la 
danse sacrée de Kothluwalava *, et,a occasion de la premiére initia- 
tion, les enfants sont inscrits 4 l'une ou a l’autre des six chambres 
de culte, correspondant aux six régions de l’univers, entre lesquelles 
sont répartis les hommes de la tribu *. L’initiation des femmes est 
tout a fait exceptionnelle*, sans doute- parce que cette initiation 


jadis ne pouvait concerner que les hommes. Actuellement il y a une 


premiere initiation, involontaire, des enfants en bas Age, qui doit 
étre dédoublée de l’initiation volontaire, identique en substance a la 


premicre, mais appliquée aux garcons de douze ou treize ans. Il~ 


t. Ainsi le Tuanjiraka des Arunta. Strentow, I, 102. 

2. STEVENSON, 94-:07. 

3. Village des dieux, au fond des lacs. Srevenson, 32. 

4. STBVENSON, 62. 

5. STEVENSON, 65, Petites filles dont les maladies sont attribuées a Veffroi 


causé par un Aen de divinité. Ces personnes sont ensuite qualifies pour — 


représenter les déesses dans les danses rituelles. 


et cette vertu se personnifient dans un esprit de Vinitiation, qui, pour _ 
étre par un coté la personnification du rhombe ‘,ne laisse pas d’étre la 
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semble que les rites aient été partagés entre les deux initiations : 
: pour la premiére, les enfants, apportés sur le dos des parrains, sont 
: frappés par les dieux avee des branches de yucca, puis on leur fait 
____hboire de l’eau d'une source sacrée ; on leur fait aspirer le souffle sacré 
que les dieux ont déposé sur des baguettes ornées de plumes; et on 

leur fait voir Kolowisi ‘, Le monstre divin vient & chaque chambre 
de culte, passant la téte dans la trappe du plafond qui y donne accés ; 
sil peores l'eau de la source Tolusena, des grains de toute sorte, les 
herbes qu’on a rapportées de la source; de tout cela chaque enfant 
regoit une part. L’eau est bue par les chine et leurs proches ; on 
~ sen sert aussi pour asperger la provision de grain ; les grains rap- 
portés servent pour les semailles. Dans la seconde initiation, les 
coups donnés avec les branches de yucca, trés adoucis pour linitia- 
tion involontaire, sont portés avec une extréme violence, ce quien 
fait une épreuve; on donne ensuite. a Vinitié un masque de faiseur de 
pluie, qu'il devra garder sa vie durant, et quisera méme enterré avec 
lui ?, les morts Zuni étant faiseurs de pluie. Il est d’ailleurs évident 
= que ce masque met dés maintenant son possesseur en rapport avec 
les morts et avee leur fonction cosmique. Le rite final est la révé- 
; lation du secret : les dieux qui donnent les coups de yucca ayant retiré 
leur masque, les initiés s’apercoivent que ces dieux étaient des hommes. 
Ces figurants passent leur. masque divin et leur branche de yucca 
aux initiés qui, leur tour, les frappent. Mais défense, sous peiné 
. de mort, est faite de divulguer les mysteéres de linitiation, surtout en 
ce qui touche aux masques *. En Australie de méme il est interdit 
eaux jeunes garcons de révéler aux femmes comment s’obtient le 

bruit du rhombe sacré ‘, ; 

Cette révélation du secret, qui réduit a néant la croyance enfan- 
tine et le mythe populaire, n’enléve pas a la cérémonie tout caractere 
mystique, vu qu'elle laisse subsister la croyance a la vertu de IJ’ini- 
tiation. Mais peut-étre, religieusement parlant, doit-on la considérer 
comme une fausse révélation, un témoignage de demi rationalisme, 
+ oude rationalisme quasi scientifique, par lequel est plus ou moins 
: compromise la signification mystique du sacrement. 

S Ces initiations ne comporteut point de sacrifice, mais il n’est pas 
difficile de voir comment le sacrifice pourrait y entrer pour la com- 


1. STEVENSON, 100-101. On pourrait comparer cette initiation des enfants a 
celle qui avait lieu & Mexico tous les quatre ans, a la fin de lannée, le jour de 
~ la féte du feu. Sauacun, 76, 165, 290. 
2, STEVENSON, 103 Cf. supr. p. 145. 
3. STEVENSON, 104. 
4 Voir, par exemple, pean ree et Gitten, Nat. Tribes, 248. 
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munication de l’esprit. Encore est-il que, chez_-les Zufi, Vinitiation — 
quadriennale n’est pas sans quelque ombre ou rudiment de sacrifice, 
étant précédée d'une grande chasse au lapin, que Von fait avec les 
dieux quisont venus pour l’initiation '. Or cette chasse, qui est direc- 
‘ tement coordonnée a initiation, peut se renouveler en cas de séche- 
resse extraordinaire. C'est done un grand rile de pluie ; normalement 
elle s’accomplit pour que la «mére du gibier » envoie ses enfants aux 
Zuiii, et pour que les dieux fassent arroser la terre par les faiseurs 
de pluie*. Sans doute le lapin lui-méme est-il animal de pluie. Mais 
il posséde encore d’autres vertus. Le premier lapin qu’on tue a cette 
chasse a_aussit6t le nez coupé; une jeune fille le prend et le passe a 
la Chakwena, — c’est-a-dire au figurant d’un personnage mythique 
quiestla mére ou la maitresse du gibier, aussi la mére par excel- 
lence, une facon d'Artémis Eileithyia, guerriére et présidente 
@heureux accouchement ; — etla Chakwena frotte avec le nez san- 
glant du lapin Vintérieur des cuisses de la jeune fille, afin, dit-on, 
que les filles des Zuni arrivent promptement a la puberté et qu’elles 
soient abondamment fécondes *. Sorte d’initiation feminine, sommaire 
et collective, qui vise directement la fonction sexuelle, et qui reste 
sans mystére, ne concernant point les morts faiseurs de pluie. Mais 
un autre lapin est réservé A Sisikia, un des dieux de l'initiation, — 
peut-étre la personnification de Vinitiation involontaire, c’est-a-dire 
des petits enfants qui la regoivent, — celui qui des Vabord est allé 
par le village avec les Koyemshi, danseurs pour la pluic, s ‘informer: 
des enfants a initier, et A qui les méres ont présenté leurs garcons de 
quatre ou cing ans, disant quils n’avaient pas de nom,et priant Sisi- 
kia et les Koyemshi de leur en donner un. — Sisikia dépouille son 
lapin, remplit la peau avec de l’écorce de cédre, et met du platre — 
dans les trous des yeux. Ce lapin est gardé dans la chambre cultuelle 
du Nord, et lorsque le moment de Vinitiation est venu, Sisikia, l’éle- 
vant 4 la hauteur de sa bouche, parle pour lelapin, de facon a étre 
entendu des Koyemshi quisont autour de la trappe sur le toit: « Votre 
petit grand-pére est faché, il désire quelque chose a manger, donnez- 
lui de la nourriture. » Et les Koyemshi s’en vont chercher, dans les _ 
maisons des enfants a initier, des {¢ves de diverses couleurs et d’autres 
comestibles pour le « petit grand-pére » *. Le lapin ne figure pas dans 
les rites propres de linitiation. Mais ce rite préliminaire, qui marque 
un rapport direct entre l’initiation et les lapins tués pour Vceuvre de 


STEVENSON, 89-94. 
. STEVENSON, 91. 
. STEVENSON, 92. 
. STEVENSON, 99-98. 
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pluie et grain qui est a peu prés toute la religion des Zuiii, ne laisse 
pas @étre significatif. 


il 3 


D’autres initiations se rencontrent chez les non civilisés: les initia- 
tions individuelles de magiciens, qui instituent ceux-ci dans un rap- 
_ port personnel avec un esprit, initiations qui se perpétuent en quelque 

fagon dans les royautés sacerdotales ou dans les sacerdoces; et les 

initiations de confréries, groupes sélectionnés dans les sociétés pri- 

mitives, et dont procédent les cultes de mystéres, parmi lesquels 

nous devons, pour une bonne part, compter le christianisme. 

Les magiciens, dans les tribus de PAustralie centrale, notamment 

chez les Arunta, sont supposés initiés individuellement par un esprit 
__ qui les tue, leur enléve Jes entrailles pour leur en donner de nou- 
velles et mettre dans leur corps le charme qui leur permettra d’opérer 
guérisons et maléfices, puis les rend a la vie n’ayant plus besoin que 
d’apprendre les recettes pratiques de leur art ; ou bien ils sont initiés 
par des magiciens de celte premiére sorte, qui accomplissent- certains 
rites pour faire pénétrer le charme dans le corps du candidat et pour 
figurer la substitution d’entrailles '. Chez les Warramunga, le magi- 
cien est censé recevoir, avec de nouvelles entrailles, un petit serpent 
qui incarne la vertu magique ; chez les Worgaia, le serpent loge dans 
la téte du magiciéen, qui d’ailleurs. porte dans le septum du_nez un 
petit objet, image ou symbole de serpent *. Chez les Binbinga et chez 
les Mara, autres tribus du nord de l’Australie, l’on dit expressément 
que l'eSprit de l'initiation magique met ses propres entrailles dans le 
ventre du candidat ?..On ne saurait exprimer plus sensiblement la 
communication de l’esprit, étant admis chez ces peuples que le siége 
des sentiments est dans le ventre. 

Tous ces magiciens sont plus ou moins sorciers, et chez les Anula, 
; autre tribu du nord, ils le sont tout & fait, n’exercant que des malé- 
- fices *; mais ce cas est exceptionnel. Une spécification nette de l’acti- 
vité magique dans les limites de l’intérét social, ou bien en dehors et 
en dépit de cet intérét, aboutit 4 une distinction formelle entre le 
magicien médecin et le sorcier. D’autre part, ces magiciens, hommes 
d’un esprit, deviennent facilement prétres, et peu s’en faut quils ne 


. SpencER et GILLEN, 523-529. 

, Spencer et GitteN, North, Tribes, 481-486. 
. SPENCER et GILLEN, 487-488. 

. SPENGER et GILLEN, 489. 
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le soient devenus ‘dans certaines tribus de ‘l’Australie. Les Kurnai, 
tribu du sud-est, avaient deux sortes d’hommes inspirés: les devins ~ 


ou voyants, initiés par des esprits rencontrés dans la forét, qui les 
transportaientau ciel, ott ils voyaient danser les habitants de ce lieu, 
en sorte quiils revenaient pourvus de chants et de danses pour les 
Kurnai, et les magiciens guérisseurs, qui étaient pareillement initiés 


en réve dans le ciel '. Les magiciens des Wiradjuri, tribu de la méme ~ 


région australienne, recevaient leurs pouvoirs de Baiame en per- 
sonne, dans des conditions analogues? ; et Baiame, esprit du ciel,” 
n’étant pas loin d’étre un dieu, les fonctions de ces magiciens n’étaient — 


pas loin d’étre un sacerdoce. En certaines tribus de la méme contrée 


australienne, importance du réle de ces magiciens aura mis en leurs 
mains les rites officiels, ou bien les chefs auront voulu étre magiciens : 
chez les Yuin, par exemple, les rites de Vinitiation sont conduits par 
des chefs magiciens *. Faible ébauche d’une magistrature religieuse, 


d’un sacerdoce royal, comme il en exista chez les anciens peuples © 


civilisés, re en eae 

Les fonctions de chef avaient d’ailleurs un caractére magique, et 
elles ont pu évoluer, elles ont évolué chez les peuples arrivant a la 
- civilisation, soit en sacerdoce royal, soit, par dédoublement de 


celui-ci, en sacerdoce distinct de la royauté ou de la may strates 


civile, sans absorber les fonctions du ~magicien guérisseur *. Ainsi 
voyons-nous chez les peuples mésopotamiens une royauté dont le 
caractére religieux s’est maintenu jusqu’a la fin, tant en Assyrie qu’a 
Babylone ; a cété du roi, un sacerdoce pour le service des grands 
temples; puis des spécialités magico-sacerdotales, les prétres devins, 
les prétres exorcistes,et méme les prétres chantres. Mais de ces diffé- 


rents sacerdoces on est loin de connaitre toutes les formes @inaugu-" 


ration, et de celles qu’on connait toutes ne comportent pas de consé- 
cration personnelle par le moyen du sacrifice. 

Le roi d’Ouganda présidait au culte national, et sa personne était 
sacrée, mais, a ce qu il semble, en vertu de son entrée en fonctions et 
de son hérédité, non par une consécration spéciale *. Il parait certain 
que, dans les anciens temps, la royauté était le prix d’une lutte entre 
les fils ou parents du roi défunt, et, dans ce cas, le vainqueur s’aflir- 
mait comme véritable héritier ou dépositaire de la vertu royale. Une 
prise de possession, symbolique, tenait lieu de consécration. La vertu 


. Howirr, 389. 

. Howirt, 40d. 

. Howirt, 516 ss. 

_ Ch supr:, past: 

- Voir Roscor, 189 ss. 
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royale était préseryée ensuite et soutenuc par de véritables sacrifices. 
Au terme du deuil de son prédécesseur, le roi se faisait amener deux 
hommes pris sur le chemin en des conditions déterminées ; il langait 
une fléche a lun et préposait l'autre A la garde de ses femmes. Le 
premier était étranglé et jeté a la riviére sous les racines de papyrus, 
de fagon qu’on ne le revit jamais. Un peu plus tard on expédiait chez 
les Banyoro un homme choisi dans Jes mémes conditions, avec une 
vache, une chévre, les débris du poteau central de la case qui recou- 
vrait la tombe de l’ancien roi, et qu’on avait coupé pour que la case 
sabattit sur la tombe ; homme et bétes étaient traités selon le rite 
du kyonzire ',ce sacrifice, comme le précédent, étant un rite élimina- 
toire de mauvaises influences, par conséquent un simple rite de pro- 
tection pour le roi ?. Deux ou trois ans aprés l’'avénement, un homme 
était encore jeté a Peau dans les mémes conditions que la premiére 
fois et 4 méme fin *. Les sacrifices de vies humaines qui. caractéri- 
saient la visite a Nankere pour la prolongation des jours du roi * 
avaient une signification assez différente. Le chef Nankere, qui prési- 
dait,a un clan au nord du district de Busiro, ne voyait le roi qu’en 
cette occasion, qui était le premier événement important du régne. 
Pour la circonstance, il choisissait un de ses fils ou,a défaut de fils,un 
propre parent, qui, princi¢rement traité pendant quelques semaines, 
était présenté au monarque arrivant, et remis par lui a ses gardes, 
qui le tuaient a coups de poings fermés : les muscles du dos du jeune 
homme servaient a fabriquer deux anneaux de chevilles pour le roi, 
et ce doit étre a ces deux anneaux que s’attachait une vertu de longé- 
vité. Le roi poursuivait sa tournée, faisant tuer ici un homme, la des 
enfants, ailleurs le premier qui se présentait apportant de Vherbe 
_pour une hutte que le monarque annongait lintention de construire. 
La téte de VYhomme était plantée au sommet de la hutte, otle roi s’ins- 
tallait dés qu’elle était préte; et la hutte restait, comme une sorte de 
sanctuaire fétiche, pour toute la durée du régne. Tous ces sacrifices 
étaient pour l’accroissement de la vertu royale ou pour sa protection ; 
ils ne créent pas cette vertu, mais ils l'augmentent, l’entretiennent et 
la garantissent, autant qu'il est possible, contre les dangets de dimi- 
nution ou de pevrte. 
Un dernier rite, digne des précédents et qui les couronnait, semble 
avoir été de simple protection. Apres la visite a Nankere, le roi faisait 
‘réjouissance plus grande dans la féte commémorative de son avene- 


1. Cf. supr,, pp. 84, 337. , 
2, Roscog, 197 (cf. 108-109).*, 

3. Roscog, 210. 

4. Roscor, 210-212, 
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-ment. Quand tout était fini, les batteurs de tambours emportaient 


leurs instruments, sauf un, appelé Busemba, quils feignaient d’ou- 
blier. Lindividu qui les prévenait de cette négligence était saisi et 
tué, les os supérieurs de ses bras devant fournir les baguettes. dont 
on se servait pour battre Busemba. Ce tambour n’était battu que 
cette fois pendant le régne, et on le gardait caché jusqu’au régne sui- 
vant, mais les baguettes servaient plus souvent. Car le prétre Mutebi, 
qui avait en garde les susdites baguettes, auxquelles de petites clo- 


~chettes étaient appendues, se présentait de temps en temps dans la 


chambre royale, enveloppé d’une peau de vache qui le couvrait de la 
téte aux pieds et sous laquelle il tenait les baguettes; tout a coup, il 
sortait ses os, les entrechoquait et faisait cliqueter les sonnettes, puis 
les recachait ; il recommengait son geste, puis il s’en allait tranquil- 
lement remettre les os a leur place. On racontait que linventeur de 
ces baguettes était Tembo, quatrieme roi dOuganda, qui avait tué 
son propre grand-pére et prédécesseur Kimera; pour apaiser, ou 
plut6t pour tenir a distance l’esprit qui le poursuivait, Tembo avait 
imaginé de faire un tambour que lon battrait avec les os d'un 
homme '. Ce mythe nous édifie sur ’objet du rite. ; 

Le méme prétre Mutebi était conservateur d’une auire puissante 
relique, le fouet que l’on fabriquait avec la peau du fils de Nankere *, 
Le jour de la féte ot lon montrait Busemba, Mutebi allait dans la 
foule tenant le fouet sous son manteau; il len tirait de temps en 


_ temps pour frapper les gens, et de chacun de ceux qu'il ayait frappés 


il exigeait une somme, variable selon leurs moyens, qui les relevait, 
nous dit-on, de Pimpuissance sexuelle dont les aurait affligés le coup 
de fouet. Que l’on se soit ou non trompé sur le sens de la contribu- 


_tion exigée, le coup de fouet n’a guére pu étre originairement qu’un 


charme de virilité, de fécondité, un charme contre limpuis-ance, et 
la contribution était un paiement du service rendu. La vertu cu fouet 
montre ce que pouvait étre celle des cordons de chevilles que l’on 


fabriquait pour le roi avec les muscles dorsaux du fils de Nankere. ~ 


Plus sacrée encore que la personne du roi d Ouganda était celle des 
pharaons de l’ancienne Egypte. Le Pharaon était de race divine et 


.censé né des cuvres d’Amon-Ra. Mais cette origine sacro-sainte, 


rétrospectivement admise, n’empéchait pas de le consacrer spéciale- 
ment pour sa fonclion ni de renouveler cette consécration trés {ré-. 
quemment, tant sur les statues du roi que sur lui-méme. Le candidat 
royal était @abord purifié et présenté aux dieux, puis proclamé 


1. Roscoe, 213. 
2. Roscog, loc. cit. 
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devant les hommes, ordinairement par le roi régnant, qui le désignait 


comme son successeur, et qui représentait pour la circonstance 


Amon Ra; prenant le prince dans ses bras, le roi « lui faisait les 
passes qui donnent le fluide de vie », puis il le proclamait, énongant 
ses noms officiels, et le déclarant fils d’Amon, divin et possédant le 
fluide de vie des dieux '. Ensuite avait lieu le couronnement propre- 
ment dit, qui se divisait en quatre scénes* : le don dela royauté du 
sud, celle d’Horus, et celui de la royauté du nord, celle de Sit, par la 
collation des deux couronnes symboliques, ou plutét magiques et 
sacramentelles; la réunion des deux régions ou des deux royaulés 
sous les pieds ou plus exactement sous le tréne du roi assis, le sud 
élant représenté par des lotus et -le nord par des papyrus, que ras- 
semblaient autour dun pilier, sous le trone, des liens maintenus par 
Horus et Sit; le «tour extérieur du mur », pour la prise de possession 
symbolique et effective du territoire égyptien; enfin la montée vers 
le dieu et lembrassement du prince par le dieu pour la consécration 
définitive du monarque a qui était conféré encore une fois le fluide 
divin. Etant donnée la facon dont s’entretenait chez les dieux eux- 
mémes la vie divine dont ils font part au roi, la consécration royale 
se trouve dans la dépendance indirecte du sacrifice. . 

Ces rites de la consécration sont d’ailleurs une sorte de service 
divin, et ils reviennentdansles cérémonies du culte ordinaire que le roi 
en personne ou les prétres qui le représentent accomplissent dans le 
service commun des dieux et des morts. On les retrouve dans le culte 
qui est-rendu au roi lui méme dans la chambre dite d’adoration, pour 
les cérémonies du culte quotidien, et, pour les fétes sed, ot se renou- 
velle la royauté, dans la salle affectée a ces fétes. Le culte rendu dans 
la chambre d’adoration est adressé au roi ou Ason double en sa statue, 
et comprend les deux séries de rites, pour le sud et pour le nord, que 
présente le service journalier des dieux: purifications, embrassement, 
intronisation, repas sacré, par ou le roi participe au sacrifice et a sa 
vertu, comme les dieux et les morts *. Les cérémonies des fétes sed 
apparaissent comme un développement solennel des mémes rites et 
un renouvellement de Ja vie divine du monarque pour une autre 
période de royauté *. On s’explique ainsi la solidarité qui existait 
entre les dieux et le roi, et qui permettait a ce dernier de leur dire 
hardiment chaque jour dans le service divin : « Ames divines d’Heélio- 


1. Moret, Royauté EET ee: 75- 86. 

2. Moret, 87-106. 

3. Moret, 209-233. 

4. Moret, 235-269. eee 
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polis, vous étes sauves si je suis sauf‘. » Le pharaon était perpé- 
tuellement consacré dieu.afin de pourvoir non moins incessamment a 
l’entretien de la vie des dieux. . Re oe 

Le rite propre de la consécration royale ? dans le rituel brahma- 


nique est a ranger dans la catégorie des sacrifices du soma qui ne — 


comportent qu’un seul jour de solennité. Mais les cérémonies spé- 
ciales de cette consécration sont simplement intercalées dans les rites 
du soma, et l’on peut conjecturer qu’elles ont eu d’abord une exis- 
tence indépendante. La consécration de la personne royale se fait au 
moyen d’un liquide ot entrent -dix-sept éléments dont il est superflu 
de dire qu'on a voulu concentrer les vertus pour les transmettre au 
prince. On y trouve l'eau de la riviére Sarasvati, de l'eau puisée en 
courant de rivitre dans des conditions déterminées, des gouttes 
ramassées d’une averse ot brillait le soleil, du liquide pris dans la 
matrice d’une vache, etc., etc. Mystiquement le roi est assimilé a 
Indra et au roi céleste Varouna. Le liquide d’onction est déposé dans 
quatre vases, et ilest répandu sur le roi successivement par quatre 
personnes, prétre, parent du roi, prince et laboureur. La lecture de 


la légende de Cunahcepa, qui se fait ensuite, atteste que la cérémonie | 


comportait a l’origine le sacrifice d'une victime humaine pour la vie 
du roi *. La légende de Gunahcepa pourrait faire supposer que le 
sacrifice ue pour la préservation de l’existence ou de la santé du 
monarque *; mais il est possible aussi que le sacrifice ait été accompli 
pour un effet positif,comme ceux qui se célébraient en Ouganda poar 
prolonger la vie du roi, et non seulement pour écarter le mal. Un 
simulacre de razzia sur les troupeaux appartenant aux parents du roi, 
et méme un simulacre de combat contre ceux-ci donneraient a sup- 
poser que la royauté méme était originairement le prix d’une lutte 
qui n’avait pas lieu aprés la consécration, comme le simulacre, mais 
avant. Les préparatifs de~ cette cérémonie, que plusieurs rituels 
placent au printemps, duraient une année, et pendant l'année qui 
suivait la consécration, jusqu’au jour anniversaire du sacre, le roi ne 
coupait point ses cheveux, sans doute pour ne rien perdre de la vertu 


a. Moret, Rituel, 21; supr. cit., p. 28. 
. Rajasuya,. HILLeBRANDT, 143-147; OLDENBERG, 403. 
3 Supr., p. 89, D. 2. 

. Le prince Hariccandru est frappé de maladie pour ayoir » différé le scores 
die fils qwil avait voué avant sa naissance, et c’est a ce fils qu’est finalen ent 
substitué Gunaheepa, que les dieux libérent au moment de l’immolation. La 
maladie du prince est en rapport avec la violation de son voeu et peut ne rien 
signifier par rapport a l’intention du sacrifice en remplacement duquel on lisait- 
la légende de Cunahcepa; ou bien on signifie que le sacrifice en question était 
pour la vie du roi, pour la préservation de sa santé et de ses jours. 
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recque par la consécration ; tous les gens du pays, sauf les brahmanes, 
suivaientl’exemple du roi, comme si Ja population avait été consacrée 
avec lui; et on ne touchait pas non plus a la criniére des chevaux '. 

Un autre sacrifice, que- l’on dit étre pour élévation de condition ?, 
ressemble tellement au rite de consécration, qu il est permis de se 
demander si ce ne serait pas une autre forme de ce rite, ultérieure- 


_Inent affectée 4 ’emploi vague qu’elle a maintenant dans le rituel, Le 
. rite spécial de cette consécration s‘intercale, comme le précédent et de 


la méme maniére, dans la liturgie du soma. Tout le service est dominé 
par le nombre dix-sept. Le sacrifiant et sa femme ont des couronnes 
d’or, mais les prétres en ont aussi, et ils les gardent. La consécration 
est précédée d'une course a laquelle participent dix-sept chars ; celui 


‘du sacrifiant doit arriver le premier ; mais ici encore il est permis de 
_ se demander si la lutte n’a pas commencé par étre réelle. Comme il y 


a dans le rituel de la consécration royale une montée vers les régions 


du ciel, il y a ici une ascension au poteau de sacrifice, qui est qualifiée 


de montée vers le soleil. On ne peut pas se dissimuler que ces rites 


représentent le sacrifiant comme administrateur du monde et maitre 


de l'année, ce qui convient a certaine idée primitive de la fonction 

royale, mais non a l’avancement de particuliers. Aprés la montée au 

soleil, le sacrifiant s’assied sur un trone et regoit la consécration au 

moyen d’une mixture ou entrent dix-sept substances quisont ici toutes 

alimentaires. Certaines autorités font composer le liquide avec toutes 

les substances alimentaires connues, sauf une dont le sacrificiant 
s’abstiendra sa vie durant *. 

Le sacrifice solennel du éheval*, qui est une des plus anciennes 
cérémonies de la religion védique, a toujours été un sacrifice royal 
et qui ne semble pas avoir été pour linauguration dé la royauté, 
mais dont on ne voit pas bien la signification originelle. Il était, 
dit-on, offert par les anciens rois, pour le bien du royaume, quand 
aprés leur sacre, ils avaient parcouru le monde. On est tenté de croire 
& un sacrifice originairement périodique, en rapport avec la fonction 
royale, mais dont on ne saurait dire s'il était destiné a en renouveler 
la vertu. Il n’est pas indifférent de savoir que le sacrifice avait lieu 
au début du printemps, le cheval étant choisi une année d’avance en 
grande cérémonie et soumis a une observance quwinaugurait et a 
laquelle participait, dans une certaine mesure, le roi lui-méme. Pendant 
l'année qui précéde le sacrifice, le cheval, qui doit étre noir et blanc, 


‘y. HtLtEeBRANDT, 147. 

2. Vajapeya. HILLEBRANDT, 141-143. 

3. Cf. supr., p. 367, n. 4. 

4. Asvamedha. HILLEBRANDT, ‘149-1523 OLDENBERG, 404-406. 
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vit en liberté avec de vieux chevaux qui ont passé vingt-quatre ans; 
des jeunes gens le surveillent pour le préserver de tout accident et 
aussi de la rencontre des juments, car il doit observer la continence. 
L’immolation se place au milieu d'un service du soma qui dure trois 
jours et dont le premier jour doit étre un jour de pleine lune. Chacun 
des trois jours comporte immolation de vingt et une victimes 4 Agni- 
Soma, et il y a vingt et un poteaux de sacrifice. Le cheval est la prin- 
cipale victime du second jour. Le chant rituel l’assimile a Indra, a 
Varouna ; il est surtout le cheval du soleil ou le soleil cheval ; récep- 
tacle de feu et de lumiére, il est Agni, et il est Soma, sa eemene élant 
le liquide de vie'. On le tue par. suffocation comme les autres vic- 
times animales; mais la premiére épouse du roi se couche auprés du 
cheval mort, et l’on étend sur eux une couverture. Rite de mariage 
sacré, qui a essentiellement le méme sens que tous les rites de ce 
genre. Le cheval est considéré comme la ‘source de toute vie, et la 
reine regoit le charme de fécondation, non seulement pour elle, mais 
pour toutes les femmes et lon peut dire pour toutes les femelles, 
méme pour la nature entiére. Une importance particuliére s’attachait 
au bain que prenait le roi 4 la fin du troisiéme jour; les plus grands 


criminels, s’ils descendaient dans l'eau aprés que le roi en était sorti, 


étaient incontinent purifiés de leurs péchés ?. On pourrait s’autoriser 
de cet indice pour conjecturer que le saerifice était pour le roi lui- 
méme une sorte de régénération. 

Un sacrifice humain est indiqué dans le rituel brahmanique * 
comme s’étant célébré jadis dans les mémes conditions que le sacrifice 
du cheval: victime choisie une année a l’avance, brahmane ou guer- 
rier, laissé en liberté pendant un an, mais tenu a la continence, 
étouffé comme le cheval et uni aussi aprés sa mort a la premiére 
femme du roi *. L’identité des rites a paru suspecte 4 plusieurs’, qui 
ont vu dans le sacrifice de ’homme une fiction liturgique. Comme 
Pesprit de l’ancienne religion védique ne répugnait point au sacrifice 
humain, rien ne prouve que le sacrifice solennel de homme ne soit 
pas aussi ancien que le sacrifice-du cheval, sinon davantage. Seule- 
ment, on pourrait se demander si la victime, au commencement, 
naurait pas été le roi lui-méme, ce qui aurait fait decette cérémonie, 


1. Bencateneg, Religion védique, I, 155, 158, 172, 228. Comparer ce qui est dit 
de la semence du taureau primordial dans Ne tradition des mages de Perse, et 
aussi la signification qui parait avoir été originairement celle du sacrifice du 
taureau dans les mystéres de Mithra. Mystéres, 192, 199-108. 

2, HILLEBRANDT, 152. = 

3. Purushamedha, Hituewranpt, 153. 

4. Cf. supr., p. 150, n. G. 

5. Notamment a4 OLDENBERG, 311. 


— 


LES SACRIFICES D’INITIATION 399 


en toute rigueur, un sacrifice pour le renouvellement de la royauté 
aussi bien que pour le renouveau et la fécondité de la nature. 

La consécration des rois d'Israél, établis dans une nation qui avait 
déja son sacerdoce, consista en une simple onction d’huile' par 
laquelle Iahvé s’instituait un vicaire pour le gouvernement de son 


peuple. La consécration des prétres, sous le régime de la Loi, com- - 


porte plus de cérémonies que celle du roi: encore est-ce moins une 
consécration que l’inauguration d’un ministére auquel on est désigné, 
comme radicalement consacré, par la naissance. L’Exode et le Lévi- 
_tique *représentent Aaron, cest-a-dire le grand prétre, et ses fils, 

, Cest-a-dire les prétres, prenant un bain ; puis Moise reyét Aaron deson 
costume pontifical, et ses fils prennent Ene robe de lin, leur ceinture 

et leur turban. La consécration des prétres étant coordonnée a celle 
de l'antel, Moise commence par asperger d’huile l’autel et tous le 
mobilier du culte *, puis il répandhuile d’onctionsurla téted’Aaron: 
cette consécration n’'appartient qu’au grand prétre, en sorte que le 
rite essentiel de la consécration du pontife est le méme que celui du 
‘sacre royal. Peut étre y a-t-il été emprunté, pour le rehaussement du 
pontificat postexilien. Le sacrifice du taureau de «péché » et du bélier 
dholocauste concerne l’autel *. Un second bélier offert en sacrifice de 
paix concerne les prétres*®. Aaron et ses fils ayant imposé les mains 
a ce bélier, comme ils ont fait aux victimes précédentes, Moise 
légorge, et-avec le sang du bélier il touche le bout de Voreille droite 
d’Aaron, le pouce de sa main droite et le pouce de son pied droit; il 
fait de méme aux fils d’Aaron, et il répand le sang autour de l’autel 
suivant le rite ordinaire de ces sacrifices. Il met ensuite sur les 
mains d’ Aaron et de ses fils les morceaux de la victime réservés a 
Vautel, ainsi que les pains d’oblation qui sont l’accompagnement de 
cette offrande ; les prétres élévent le tout devant Iahvé, c’est-a-dire 
quils font le geste de l’oblation; mais c'est Moise, c’est-a-dire le 
prétre consécrateur, qui cette fois les jette au feu de lautel, sauf 
Pépaule droite du bélier qui, dans ces sacrifices, revient au prétre 
‘sacrifiant et qui doit ici rester aux prétres consacrés, avec le reste de 
la victime. Dans le cas présent, le consécrateur offre pour son propre 


1. I Sam x, 1; xvi, 19-13; If Rois, 1x, 1-6. Ces récits sont légendaires, mais 
ils supposent un usage qui est sommairement attesté ailleurs, II Sam. v, 3; 
I Rois, 1, 39 ; Il Rots, x1, 12, et par la qualification « oint de Iahvé », attribuée 
aux rois. 

2, Ex. xxix; Liv. vii. 

3. Cf. supr., p. 381, n. 1. Ex. xxix, 7,ne prévoit que l’onction d’Aaron, qui 
se fait Liv. vir, 12, non celle du mobilier et de l’autel, Liv. vu, 10-11. 

4. Ex. xxix, 10-18; Lév. vin, 14-21. 

5. Ex. xxx, 19-20; Ltiv. vimi, 22-29, 31-32. 
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compte la poitrine de la victime et la garde pour lui, parce que c’est 
sa part dans le sacrifice de consécration. Un dernier rite, qui parait 
surajouté, termine la consécration du prétre et de son équipement :— 
pour finir, Moise asperge Aaron et ses fils, hommes et vétements, ~~ 
avec un mélange de l’huile d’onction et du sang de sacrifice‘. Tout ce 
qui regarde leur consécration est terminé par la: ils devront manger 
le jour méme les chairs de la victime et les pains d’oblation qui n’ont 
pas été consumés sur l’autel ; ils resteront ensuite sept jours au sanc- 
tuaire, accomplissant eux-mémes les sacrifices prescrits pour la con- 
sécration de l’autel. On peut supposer que l'inauguration commune 
des prétres’ coincidait réguliérement avec une purification pério-. 
dique ou un renouvellement annuel de cette consécration. — 
Quoi qu'il en soit de ce dernier point, lonction d’Aaronest une _ 
-consécration positive, et le dépét des oblats sur les mains des prétres 
est pour inaugurer leur emploi, non pour signifier la part qui leur 
est due, puisque la part de lahvé dans le sacrifice y est aussi bien 
comprise. Ce rite doit étre considéré comme important, car il désigne 
communément l’investiture du prétre: faire un prétre est lui « rem- 
plir les mains » *. C’est qwil ne faut point paraitre devant Iahvé les 
mains vides‘. L’aspersion finale est une combinaison de purifica- 
tion et de consécration sur laquelle il n’y a pas lieu d’insister. Plus 
délicate est linterprétation du rite d’application du sang a Voreille, 
‘au pouce et au gros orteil droits des prétres*. Cette interprétation 
se complique par la rencontre du méme rite dans les.sacrifices pres- 
crits pour la réconciliation du lépreux au temple® : trois victimes y 
_sont requises, un agneau en « réparation », une jeune brebis en 
« péché », et un agneau en holocauste;c’est l'agneau de réparation 
qui est la victime principale,les deux autres pouvant étre remplacées 
par des pigeons si l’offrant est pauvre. Or le prétre officiant~prend 
du sang de la premiére victime et en fait application a l’oreille droite 
et aux pouces droits de l’offrant. Celui-ci s’est pourvu également 
d'une fiole d’huile ; le prétre en verse dans sa main gauche, y plonge 
lindex de sa main droite et en fait aspersion sept fois devant Iahvé, 
cest-a-dire, probablement, devant l’autel ; ensuite il fait application 
de Vhuile par-dessus le sang a loreille et aux pouces droits de 


1. Lév. vi, 30. Rite non prévu dans Ex. xxix. | 

2. Non peut étre celle du grand prétre; mais la consécration propre de 
celui-ci ne comportait quwune onction. 

3. Ex. xxtx, 24. Lkv. vin, 27. Cf. Jue. xvn, 5. 

4. Ex. xxi, 15; xxxIv, 20. 

5. EX. xxix, 203 Liv. vit, 23: 

6. Liv. xiv, 10-20. 


LES SACRIFICES D’INITIATION ae | 


Yoflrant; finalement il lui répand sur la téte ce qui reste d’huile dans 


‘samain: il procede ensuite au sacrifice de « péché » et a l’holocauste, 


Le lépreux serait-il done consacré comme les prétres, ou bien les 
prétres et le pontifelui-méme seraient-ils simplement purifiés comme 
le lépreux? Si l’on ne considérait que les prétres, on affirmerait sans 


hésiter que leurs oreilles, leurs mains et leurs pieds sont positive- 


ment consacrés pour leur service’; et c'est bien ainsi quon doit 
Pentendre; leurs membres sont comme adaptés par le sang de la 
victime & leur fonction sainte. Ce quil y a de mieux a dire pour le 


lépreux est que le rite ne fait pas non plus que le purifier, le rite des 


deux oiseaux”? ayant eu lieu auparayant, mais que l’onction a aussi 
une signification positive, ou que du moins elle a eu originairement 
une telle signification, pour remeltre et garder en santé les membres 
de loffrant. La similitude des rites n’en est pas moins extraordi- 
naire, et d’autant plus qu’elle n’a guére pu étre voulue. ; 

Les prétres des esprits chez les Ewe du Togo se recrutent dans des 
conditions qui rappellent la prise de possession du magicien austra- 
lien par Vesprit qui Dinitie, mais avec cette différence, que chaque 
esprit semblerait presque étre celui d’une maladie qui frapperait 
d’abord celui que l’esprit veut affecter a son service. Ainsi tel esprit, 
dont le sanctuaire se trouve dépourvu de prétre, envoie une maladie 


a un individu qui est capable de remplir ce ministére. Le prétre d’un 


autre esprit instruit le malade sur son cas, lui indiquant le traitement 
-moyennant lequel il pourra recouvrer la santé, et, devenu prétre 

du dieu, administrer les mémes recettes salutaires pour la guérison 
d’autres malades *. Il existe chez ce peuple une importante confrérie 
de prétres magiciens qui se recrute de cette fagon, la confrérie de 
Yafa‘, sorte de magie divinatoire qui s’applique 4 la conjuration de 
tous les maux, mais spécialement des maladies, et dont les pratiques, 

infiniment compliquées, offrent le mélange le plus bizarre de fétiches 


plus ou moins puissants, — au premier rang desquels est le génie 


propre du prétre, — de rites éliminatoires, d’offrandes et de priéres. 
On a pu voir que le prétre lui-méme, dans son initiation, qui n’a rien 
d'une consécration proprement dite, et qui est plutot une instruction 
ayec communication de recettes et d’objets magiques, est garanti 
contre la mort par un simulacre d’enterrement tout a fait analogue a 


1. Kaurzscu, 128. 


2. Cf. supr., pp. 24, 336.- 
3. Spruta, 18,41. Cf. supr., p. 166, ce quia été dit des guérisseurs du tromba a 


Madagascar. 
4. SPipTH, 192. 
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celui‘quise pratique chez les Monger pour, la tmoleuseyey de om 


existence’. e 
Plus yoisine d'une initiation veligiense et du service d’un dieu per- 
sonnel est linitiation du féticheur chez les Fan du Congo ®. L'initiation 
se fait par un sacrifice, gquiest un sacrifice totémique, non du totem de 
clan mais du totem spécialdelaconfrérte a laquelle s’agrége le candidat. 
Ce totem est un oiseau ou un animal rapide, par exemple l’antilope. 


Comme dans les autres sacrifices totémiques de.ce peuple, le sacrificedu — 
totem est toujours précédé d’un sacrifice au totem, et la victime de ce 


sacrifice préliminaire, quand il s’agit de Vinitiatien du féticheur, doit 
étre une victime humaine, esclave étranger, quelquefois une femme 
de la tribu, parce que les femmes n’ont pas de totem, mais jamais 
un homme fan, Ce sacrifice,quiest, dans une certaine mesure, une pro- 
pitiation du totem,parait bien étre, pour le principal, un sacrifice auxi- 
liaire du sacrifice totémique,dont il est destiné a accroitre la puissance 
et l’efficacité. Le candidat, poussant devant lui la victime humaine, lui 
fait faire trois fois le tour de la victime totémique encore vivante ; 
puis, la renversant et l’attachant devant le totem, il lui tranche le 
cou ; ilrecueillele sang dans un vase quine servira qu’en cette unique 
occasion; les féticheurs, qui forment toute l’assistance, et le candidat 
trempent l’un apres |’autre leur main dans le sang pour en asperger: 
le totem en dansant a l’entour. Ensuite, le féticheur principal ayant. 
barbouillé de sang le cou de la victime totémique, égorge celle-ci et 
recueille le sang dans le vase ot est déja le sang de la. premiére vic- 
time ; chacun agite le mélange avec la main; on met le vase au feu,et 


quand le sang commence a se coaguler, tous en boivent, le candidat 


buvant le dernier et absorbant tout ce qui reste au fond du vase. Les 
deux victimes sont mises sur le feu, mais la victime humaine y est 
placée pour étre cuite et mangée, tandis qu’on laisse le totem se con- 


sumer entiérement ; on-remet pareillement au feu les os de la vic- 


time humaine ; ces os calcinés sont broyés, et leurs cendres mélées 


4 


avec celles que fournissent les os du totem. Les. cendres sont parta-— 


gées entre les féticheurs présents, mais la majeure partie reste au 
nouveau féticheur, dont elle constitue le fétiche personnel. I] s’en ser- 
vira en toute occasion qui comportera le recours au totem ; et quand 
ilassistera a Vinitiation d’un autre féticheur, il déposera, comme tous. 
*ses confréres, une pincée de ces cendres sur la victime totémique, 


marquant et effectuant ainsi l'unité permanente de la confrérie en» 


son totem. 
’ Cette initiation quasi sacerdotale se fait done par un double sacri- 


1. Cf. supr., pp. 69,312. 
2. TRILLES, 482-483, 
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fice tendant’ a incorporer le féticheur dans la confrérie spéciale ott il 
est admis et a lui assurer, par le moyen de la communion au sang 
_ des deux victimes, Ala chair de la premiére, la vertu magique de son 
état, et par le fétiche que lui procure le double sacrifice, l’assistance 
extérieure de cette vertu incarnéect a peu pres personnifiée dans le 
totem. En tant que rite de confrérie, cette initiation se rattache a 
celles dont il nous reste 4 parler maintenant. 


_ ; f 


Til 


I] existe, en effet, chez beaucoup de peuples non civilisés, indépen- 
damment de Vinitiation générale dont on a yu plus haut des exem- 
ples, des rites d'initiation pour des sociétés plus étroites dont les 

_eérémonies sont secrétes *. L’origine et l'objet primitif de ces sociétés 
napparaissent pas clairement. Ces confréries ont dai se produire par 

: une sorte de spécification nécessaire des fonctions sociales; elles ont 
pu, dans une certaine mesure, procéder des classes d’age qui se ren- 
contrent chez beaucoup de non-civilisés et auxquelles méme elles 


Ss plusieurs de ces sociétés il semble que chacune d’ elles ait son esprit, 
qui n’a pas besoin d’étre, comme celui des confréries de féticheurs 
chez les Fan, un animal totémique. L’esprit de la confrérie est le 
méme dans tous.ses membres. La facon dont il prend possession de 
ses hommes est conforme a celle dont on s’est représenté inspiration 
divine chez différents peuples de l’antiquité. Méme les scenes de 


délire collectif, qui se produisent dans les séances cérémonielles, ont- 


pu donner consistance a lidée d’un esprit existant en dehors des 
- membres de la société, puisqu une force invisible parait s’emparer 
Weux, les déposséder d’eux-mémes, leur suggérer des transports et 
des actes qui ne sont pas ceux de leur propre nature. Et les rites 
- contiennent souvent un simulacre de mort, avec résurrection de 
linitié, qui rappelile les initiations australiennes, aussi les mysteres 
du paganisme gréco-romain et l’interprétation paulinienne du baptéme 
chrétien. Mais ces initiations peuvent saccomplir sans rien qui 
ressemble a un sacrifice. 
Dans Vancienne Rome, les saliens, les arvales, les luperques, méme 
les fétiaux, les pontifes, les augures, les vestales étaient de véritables 


1. Sur ces confréries voir l’ouvrage de Werster, supr. cit., p. 385, n. 6; 
Vrazer, Totemism and exogamy, U1; indications sommaires dans Revue d’hist. 
et de lit. religieuses, 1911, pp. 276-290, et 1913, pp. 193-174. “1 


te 


correspondent dans certaines tribus de l’'Amérique du Nord. Dans _ 


s 
ek. 


a: 
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confréries de culte ayant deur initiation spéciale, dont on ignore les — 
conditions. Cependant le rite @initiation des luperques a pu étre — 
conjecturé avec assez de vraisemblance. Le jour méme des Luper- 
cales, avant la course lustratoire ', pendant les sacrifices prélimi- 
naires, qui consistaient en immolation de boucs, deux jeunes gens se 
présentaient a qui l’on appliquait au front le sang des victimes, pour 
lessuyer ensuite avec de la laine imbibée de lait, aprés quoi ils 
devaient rire, puis ils prenaient part ala course’. Par l’application 
du sang, ils ont été assimilés aux victimes et a Faunus lui-méme, 
que concerne le sacrifice: ils sont devenus boucs, mais en fagon de 
boucs morts sacrifiés. Qu’a cela ne tienne, la vertu du bouc passe 
en eux, et c’est plut6t comme hommes qu’ils sont morts mystique-_ 
ment, pour ressusciter en prétres-boucs. Jamais sans doute il n’y eut 
la de sacrifice humain, mais seulement un simulacre ou un symbole 
de mort, comme en beaucoup de ces initiations *. L’application du 
lait ne doit pas étre pour la purification des jeunes gens; vu qu’ils 
nont pas été souillés par le sang des boucs; c’est plutdt le signe 
sacramentel de- leur régénération, de leur nouvelle vie en prétres- 
boucs; et sans doute ils doivent rire parce que les voila ressuscités 
et boucs ; en foi de quoi ils s'‘appliquent une peau de bouc autour des 
reins, et ils courent avec les autres luperques, comme la légende 
racontait que l’avaient fait jadis Romulus et Rémus* 

A Mexico, les jeunes gens qui mangeaient la statue en pate du dieu 
Uitzilopochtli le jour de sa féte étaient par la méme consacrés a son 
service pour une année et formaient par conséquent une sorte de 
confrérie provisoire qui se recrutait et se constituait par cette com- 
munion sacrée*. La pate était faite de graines de blettes finement 
moulues; apres quoi la farine était délayée et cuite. Il n'est pas 
autrement certain que la farine fat pétrie dans le sang de jeunes 
enfants °; car Sahagun, qui revient plusieurs fois sur le rite, ne men- 


1. Cf. supr., p. 348. L’ancienne étymologie du mot lupercus, «a lupis arcen- 
dis », parait la plus probable (Wissowa, 559), et ’on est d’autant moins fondé 
a voir dans les luperques des loups, que leur initiation les fait boucs. 

2. Témoignages cités supr., p. 349, n. 1. 

.3. Cf. S. Retvacu, Cultes, [V, 121; pour le rire, ae 53. 

4. PLutarquE, Romulus, 21. 

5. SAHAGUN, 153, 169, 203-206. L’emploi peel des images en . pate n Stait aucu- 
nement limité a la féte dont il s’agit. Ainsi, a la féte de toxcatl, ot Von immo- 
lait le figurant annuel du dieu Tezcatlipoca, on fabriquait une statue ea pate 
@Uitzilopochtli, qui sans doute était aussi mangée, comme c’était Vordinaire 
pources sortes de préparations, bien que Sahagun (pp. 99-101), en décrivant les 
rites de toxcatl, ne le dise pas (cf. n. 6). 

6. Frazer, Spirits of the corn, II, 90, et d’autres auteurs @aprés Torque- 

; mada et Clavigero. Acosta (dans Frazsr, II, 86-89), décrivant la cérémonie de 
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tionne pas ce détail. La statue, convenablement ornée, recevait les 
honneurs divins pendant un jour; elle était tuée d’un dard qu'un 
figurant, costumé en Quetzalcoatl, lui décochait au coour'.— C’est 
Quetzalcoatl qui mit a mort tous les dieux quand il s’agit de faire 
m:.rcher le soleil, a1’ origine des temps ?.— Il pene que la statue 
fit recue par les jeunes gens en prix d'une course *. Ceux qui avaient 
ainsi mangé le dieu étaient tenus de pourvoir quotidiennement A la 
fourniture de biiches et de torches pour le temple. Le rite qui mar- 
quit la cléture de leuty service consistait dans le lavage de Ja statue 
permanente du dieu, quils transportaient, probablement la veille 
de sa féte, 4 un oratoire au bord de l’ean‘. On peut croire que 
| cette purification de la statue avait lieu pendant que d’autres jeunes 
gens apportaient au temple la statue de pate qui devait étre. man- 
gée le lendemain. L’obligation du service annuel résultait de la 
| communion a lidole de pate, et l’on n’est pas surpris de trouver que 
le chef de l'équipe ¢ Se] jeunes. gens portait a l’occasion les insignes du 
dieu °. 

De caractére analogue, mais de plus longue portée en ses con- 
séquences, semble avoir été la communion au breuvage sacré du 
soma dans la religion védique. Sans entrer dans les détails d’un rituel. 
infiniment touffu et sur la signification essentielle duquel les india- 
nistes sont loin d’étre d’accord *, disons seulement que le sacrifice 


” 


mai (toxcatl), dit que la statue de pate que Von faisait alors du dieu Uitzilo- 

~  pochtli était pétrie au miel et que les prétres, a la fin, en distribuaient, les . 
morceaux en maniere de communion sacramentelle 4 tout le peuple, qui 
devait étre a jeun pour prendre cette nourriture. 

I. SAHAGUN, 204. 

2. Supr., p- 11. Quetzalcoatl était le vent et le dieu du vent, qui ouvrait la 
voie aux dieux de la pluic. Sanacun, 15-16. 

3. SAHAGUN, 153. 

4. SAHAGUN, 205. 

5. SAHAGUN, 205. Il semble qu’il y ett deux chefs de la confrérie, correspon- 
dant respectivement a Uitzilopochtli et a Tezcatlipoca. Comme il y avait, ala 
féte de tozcatl deux jeunes gens, deux captifs, qui étaient sacrifiés, l'un en 
Tezcatlipoca et autre en Uitzilopochtli (SAHAGUN, 99, 103),on peut se demander 
si, originairement, ces deux jeunes gens n’étaient pas les deux chefs annuels 
de la confrérie, qui auraient exercé un sacerdoce et qui auraient été en méme 
temps les chefs de la tribu. Comparer le sacerdoce annuel du cacique chez les 
Niquiran et le sacrifice solennel qu'il présidait, o& une victime humaine était 
découpée en morceaux pour tout le peuple, comme Acosta dit que Vetait en 
mai la statue de pate d’Uitzilopochtli. Brucnat, 397-398, supr. cit. p, 93. A-en 
juger d’aprés Sanacun, 532-534,l’inauguralion du roi de Mexico avait un carac- 
tére tout religieux et sacerdotal. : 

6. Cf. OLDENBERG, 147-155, 312-313, 385-394 ; CALAND et Henry, I, 470-490 5 


Houserr et Mauss, 118-119. 
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ou pressurage rituel du soma, tout comme le sacrifice du haoma 
perse et avestique, avec lequel il se confond pour ce qui est des ori- 
gines, parait étre de soi un rite de confrérie sacerdotale, quia évolué. 
aussi comme Je sacrifice du haoma, en sacrement dimmortalité pour — 
les fidéles qui sont admis 4 y participer. ‘La longue et minutieuse 
préparation qui s‘impose a celui pour qui sé ‘eélébre le sacrifice ne 
peut étre considérée comme une amplification plus ou moins arbi- 
traire et excessive de la purification que réclame d’ordinaire la parti- 
cipation 4 un sacrifice '; c'est un véritable ‘noviciat, la probation qui 
convient comme préliminaire d'une initiation importante. L’ idée des 
brahmanes, que la diksha est une nouvelle naissance, mérite consi- 
dération, quoique l’application qu ils en font au détail des cérémonies 
soit artificielle?. Cette nouvelle naissance parait étre celle du 
brahmane gui entre dans la religion ou la confrérie du soma. Dés 
que sont accomplis les rites par lesquels le sacrifiant est introduit 
dans la diksha, ou observance de consécration préliminaire au sacri- 
fice, le prétre l'annonce par la formule solennelle trois fois répétée : 
« Consacré est le brahmane X, de la famille des X, fils de X, petit-fils 
de X, arriére-petit-fils de X. Nous l’annoncgons a Indra, a Indra et _ 
Agni, aux Vasus, aux Rudras, aux Adityas, a tous les dieux et aux 
brahmanes buveurs de soma’, » La formule ne varie pas quand le 
sacrifiant n’est point brahmane. D’ou l’on peut conclure qu’elle a été 
concue pour l’admission des seuls brahmanes, comme aussi bien elle 
nes adresse pas au commun des hommes, mais aux buveurs' de soma, - 
“aux buveurs célestes, c’est-a-dire aux dieux, et aux buveurs terres- 
tres, Cest-a-dire les brahmanes initiés. Si la durée.assignée a la con- 
sécration varie beaucoup dans les textes‘, c’est probablement que la 
plus longue, qui est d’une année, est celle qui fut dabord imposée 
pour une premiére initiation, et la plus courte, trois jours ou méme 
un seul jour, était celle des participants déja initiés, comme les 
brahmanes dans les sattras ow sessions sacrificielles qu’ils célé-: 
braient pour eux-mémes. La formule d’invitation au sacrifice, dite 
subramanya *, qui se repete plusieurs fois avant le pressurage du _ 
soma, ne concerne aussi que les dieux et les brahmanes. 
En soi le sacrifice du soma n’est pas coordonné 4 | initiation des 
individus ;-le long noviciat par lequel le sacrifiant s’'y prépare est” 
sans doute pour le mettre a méme de s’y associer utilement. L’annonce. 


. Opinion de Huserret Mauss, 26. : 
2. Voir S. Livi, 103-106. 
_ 3. CaLanp et Henry, I, 20. 
' 4. HILLeBRANDT, 126. 


5. CanLanp et Henry, |, 65. 
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de sa cousécration laisse entendre que, comme brahmane, ila une 
aptitude native que l’exercice de la diksha conduira au point voulu 
pour prendre part aux rites de la confrérie des buveurs de soma. Ces 
rites ne semblent pas avoir été institués dans l’intérét de ceux qui les 
font, pas plus que les sacerdoces ni les confréries ou sociétés de culte 
n’existent pour eux-mémes, ces sacerdoces individuels et collectifs 
pourvoyant par leurs rites & un intérét social. Autant qu’on en peut 
juger, le sacrifice du soma est originairement un grand rite printanier 
de la pluie, mais quwil ne faut pas entendre en simple moyen de faire 
tomber l’eau du ciel; ha pluic dont ils’agit est une semence de vie 
universelle, ce n’est pas seulement celle qui rafraichit la terre et qui 
fait pousser les plantes. Le soma est une eau remplie de l’activité du 
feu. ILrajeunit la force des dieux, la virilité d'Indra; il réconforte 
aussi la virilité des brahmanes et-spécialement celle du sacrifiant ; 


ode lui dépend la_fécondité des femmes, qui pourtant n’en boivent 


pas. Mais certains rites assez réalisles transmettent A la femme du 
sacrifiant l’influence du liquide sacré: par le moyen du’ prétre qui 
l'assiste et dans le giron duquel le prétre chargé du feu-s’en va boire 
une coupe de soma « pour la postérité»; par le regard du prétre 
chantre qui est aussi buveur de soma ; enfin, par la vertu d’une eau 
sainte qu’elle-méme fait couler le long de sa cuisse'. Le rite de pluie 
est un grand rite de renouveau pour fes dieux, le soleil, les hommes, 
les animaux, les plantes et la nature entiére. 

Devenu comme une sorte de sacrifice supérieur, qui du reste com- 
prend dans son rituel les autres formes de sacrifice non sanglant et 
sanglant, le sacrifice du somaa été interprété aussi en sacrifice de 
salut,comme il est présenté dans la formule suivante, que dit le prétre | 


-yécitant ? : «Nous avons bu le soma, immortels nous sommes deve- 


nus, nous sommes allés ala lumiére, nous avons troavé les dieux. 
Que pourrait a cette heure nous faire le démon?.., Puisque nous 
Vavons bu, demeure en notre ceur 6 Indu, 6 Soma, comme un pére 

bienveillant a son fils, comme un ami fidéle 4 son ami. O toi dont la 
louange est vaste, étire notre vie,6 Soma, pour que nous vivions. » 
Bien que la demande finale témoigne pour la prolongation de la vie 
présente un souci qui peut faire tort a celui de la vie éternelle,|'espé- 
rance de celle-ci se traduit en termes: suflisamment explicites. Le 


broiement de la plante et sa personnification donnent liea 4 un mythe 


\ 


I. CALAND et Henry, Il, 367, 371-372. . 
’ Cabanp et Henry, I, 17. Morceau pris du Rig Véda, VIII, 48, 3-4, mais 
“ae n’est pas des plus anciens ; et lidée qu'il exprime est comme adventice a 
Vensemble de la liturgie ow il figure. 
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de Soma souffrant ‘ ; mais cette passion d’une plane: n’a pu donner 
au rite du soma la EOS que préte aux mystéres de Dionysos, de 
Cybéle, d’Isis, et au mystére chrétien la passion des dieux qui en 
sont les médiateurs. : 

Sacrifice de prétres, le sacrifice du haoma est demeuré en. ape 
facon la propriété de la caste sacerdotale dans la religion de Avesta. 
Le sacerdoce étant héréditaire, iln’y a pas plus de consécration, a 
proprementparler,pour ces prétres,qu iln’y en apour les brahmanes, 
mais seulement l'instruction requise et des purifications aux termes 
desquelles le nouveau prétre entre de plain-pied dans l'exercice de 
son ministére par la célébration du Yasna ?. Le sacrifice du haoma 
parait avoir eu a l’origine le méme sens que le sacrifice du soma : 


rite sacerdotal pour gouverner le régime des pluies et entretenir la 


vie de la nature; sans perdre ce caracteére, il devient, dans le systeme 


dualiste, le grand sacrement par lequel s’entretiennent les forces de ~ 


toutes les puissances du bien et de Vhomme lui-méme pour la lutte 
contre les puissances du mal, et ils’est transformé ainsi ensacrement 
dimmortalité, en rite d’initiation supréme pour les fidéles mazdéens, 


qui, al’article de la mort, regoivent dans la bouche comme viatique ~ 


quelques gouttes du liquide sacré *. Pas plus que celle du dieu Soma, 
la passion du dieu Haoma ne s’est tournée en mythe de salut. 

I] en va autrement de la passion de Dionysos. Le grand rite des 
confréries dionysiaques était l’omophagie, la consommation d'une 
victime déchirée vivante et dévorée dans un transport de folie -reli- 
gieuse ‘ : rite d’initiés, et sans doute aussi rite d'initiation, par 
—lequel on entrait dans la communion du dieu mystiquement identifié 
a la victime. La victime ainsi mangée pouvait étre un taureau ; mais 
le sacrifice le plus commun était celui d’un faon ou d’un chevreau.: La 
nébride que portaient les bacchantes était la peau de ces victimes. II 
était facile aux femmes d’emporter ces animaux avec elles pour leurs 
rites secrets, et Euripide les représente traitant les chevreaux comme 
leurs propres enfants, ou plutét comme de petits dieux,et les allaitant 


1. Ainsi(Cxtanp et Henry, II, 394), la priére qui accompagne la libation faite 
en fin de cérémonie sur les mares du soma avant qu’on les jette a la riviére : « Si 
avec la pierre du pressoir, 6 roi Soma, ils ont coupé tes chers membres et tes 
solides nceuds, au moyen du beurre réarticule-toi et grandis... Monte a la 
votite céleste avec le sacrifiant », etc. Et quaandona immergé les mares, on dit 
a Soma que son « coeur est au sein des eaux » ; aux eaux, que Soma est leur 
« nouveau né » (II, 399). Il y a donc idée de passion et de résurrection, Cf. supr., 
P- 82. 

2. Henny, Parsisme, 116. 

3. DARMESTETER, Il, 143 ; Henry, 182. 

4. Voir Mystéres, 28, 
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au besoin, cn attendant qu’elles les mangent ‘. Le rapport le plus 
élroit existe entre le dieu, la victime et les femmes ; le dieu est mysti- 
quement le faon que les bacchantes dévorent ; les femmes aussi sont 
ou deviennent ce faon divin ou ce dieu faon ; cesta ce titre, et l’on 
peutdire a cet effet,qu’elles en portent la peau; souvent aussi elles 
portent le faon oule chevreau en tatouage qui témoigne de leur 
qualité *. Lest fort probable que, dans les anciens temps,deshommes 
et des enfants ont été ainsi mangés en victimes dionysiaques °. 
Dionysos parait avoir été originairement un espritde la végétation. 
Ses rites étaient pour produire le renouveau de la nature et d’abord 


la fécondité de la terre, mais sans doute aussi celle des troupeaux el 


des hommes, les vies de tous ces ¢tres n’en faisant magiquement ou 
mystiquement qu'une pour la mentalité primitive. Mais ces rites de 
confrérie, pour étre eflicaces, exigeaient de ceux qui les accomplis- 
saient l’assimilation la plus étroite avec l’esprit dont ils concernaient 


la conduite ; il fallait étre ouavoir l’esprit pour coopérer aux ceuvres 


de l’esprit. C’est pourquoi lesmystes de Dionysos macheront le lierre, 
qui est la plante vivace de Dionysos, et déchireront a belles dents le 
faon qui est Dionysos, le taureau qui est Zagreus. Rites de sauvages 
et qui s'accomplissent dansle secret,comme ceux des sociétés de mys- 
tere chez les non-civilisés.C’est pour les initiés et pour les candidats a 
Vinitiation que l’on évoque l’esprit ou le dieu dansles fétes qui assurent 
le recrutement périodique de la société; c'est entre soi qu'on veut le 
recevoir, quon est saisi par lui dans le délire commun qui est censé 
manifester sa présence, et qu’on se saisit de lui dans l’animal qui 
Vincarne, et qu’on le mange pour étre lui. On voit ainsi comment 
prétres et prétresses incarnent le dieu, pourquoi les initiés portent 
son nom *. 

C’est ences cercles d’initiés qu’est née Ja foi a une immortalité bien- 
heureuse : comment advint ce fait si considérable, on he peut que 
le conjecturer. Le fait nous importe ici plus que le comment. Sans 
doute, par le progrés général dela culture et des idées religieuses, les- 


_ prit, qui dés l’abord ne mourait que pour ressusciter, était-il devenu 


personnalité indépendante, un dieu qui ne mourait plus que par pro- 


1. Eurreinr, Bacch. 699-700. 

2. PeRDRIZKT, Cultes et mythes du Pangée (Paris, 1910), 96-97. Comparer le signe — 
quwont au front les élus dans Apr. xiv, I (contre-partie de xm, 1) et l’inscrip- 
tion fémorale du Christ triomphant (Ap. xtx, 16). Gav. vi, 17, fait allusion a 
cette pratique et procéde de la méme idée. 

3. Voir FARNELL, V, 167-191. 

G4. Bdxyor Baxyat. Ne serait-ce pas aussien leur qualité de victimes agraires 
que les deux victimes humaines des Thargélies 4 Athénes étaient appelées 
oiBaxyot ? Puortrus, supr. cit., p. 344, n. 6. 
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curation ou mystiquement dans ses victimes. Mais e’est a ce dieu que 
Pon continuait de communier ‘dans le sacrifice. Ceux qui avaient 
connu sa familiarité en ce monde ne pouvaient étre abanonnés dans 
l'autre ala’ condition vague etincerlaine des morts vulgaires ; ils ne 


pouvaient manquer de former sa cour immortelle ‘. La question 


de savoir sila foi & V’immortalité s’est produite ainsi dans les mys- 
téres de Dionysos, ou bien si elle aura été acquise seulement par 
la 1véforme orphique pour se répandre dela dansles anciens mysteres 
_dionysiaques, est de nulle conséquence pour notre sujet. 

On dit qu’Orphée asupprimél’antropophagie : cette tradition signi-, 
fie au moins que les mystéres orphiques réprouvaient décidément le 
cannibalisme rituel, que les mystéres de Dionysos n’ont pas toujours 
ignoré. Cependant Orphée a retenu l’omophagie, le rite essentiel de 
ses mystéres est toujours la manducation d’une victime vivante. Sur 
ce point ia tradition dionysiaque devait étre tellement terme que 
Fidée ne vint pas de la modifier.Le trait est d’autant plusremarquahle 
que l’orphisme, interdit usage des viandes mortes et que ses secta- 
teurs sont végétariens. En dehors des mystéres, ok Ton dévore un 
animal vivant, les initiés ne tuent aucune béte pour la manger. « La 
pureté cst la loi de ma vie », — lit-on dans un fragment des C7 étois 
d’Euripide, — « depuis le jour ow j'ai été consacré aux mystéres de 
Zeus [déen, ou,aprés avoir pris part aux omophagies suivant la régle 
de Zagreus, ami des courses nocturnes, et agité en Phonneur de la 
Grande Mérelatorche dansla montagne,j’airecu saintement le double 
nom decuréte et de bacchant.Couvert de vétementsd une parfaite blan- 
cheur, je fuis la naissance des mortels, ma main n’approche pas du 
cadavre qu'on ensevelit et je n’admets parmi mes aliments rien de ce 
qui a vécu*® ».On voit par ce texte, et que de bonne heure le monde 
grec connut et rechercha la pluralité des initiations mystiques pour 
multiplier les garanties de salut, et comment l’orphisme pouvait con- 
cilieravecl’abstinence ordinaire de viande la pratique religieusedel’ho- | 
mophagie.D'autres régles dela vie orphique peuvent avoir été retenues 
de cultes antérieurs, mais linterdit'général concernant la chair des. 
animaux lués Ha rien de primitif: c’est'un produit de la spéculation 
réfléchie,une déduction fondée sur un principe théologique: La raison 
de cette prohibition pourrait bien étre a chercher dans Ja doctrine de 

la transmigration des Ames. Siles hommes peuvent renaitre en des 
corps d’animaux, quiconque tue et mange une béte s’expose a tuer 
etmanger son semblable, voire son ancétre.Seulementil faut admettre 
\ 
1. Voir Mystéres, 4o-43. 
2. Trad, Hinxstin, lf, 388. 
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que Y animal sacrificiel, faon ou chevreau,: 4 raisonde son rapport spé- 
cial avec la divinité, n’était pas censé pouvoir servir de réceptacle a 
un mort. Les py thabcsitiane: qui autorisaient leur abstinence par le 
principe de la transmigration, professaient que les dimes ne se réin- 


earnaient pas dans les espéces animales qui étaient sacrifiées aux 


dieux olympiens, et qe les animaux de ces espéces pouvaient étre 
mangés +. 

Le mot de passe ‘des initiés orphiques :« Chevreau, je suis tombé 
dans le lait », est énigmatique A dessein *, La formule n’invite pas A 
supposer un oath de lait pour la purification du myste; sans doute 

signifie-t-elle que l’initié, chevreau mystique, identifié’A la victime et 
au dieu du mystére, a trouvé le bonheur,le gagedu salut éternel,dans 
la possession anticipée du dieu. Mais, comme la mention du chevreau 


vise indirectement le rite de omophagie, il se pourrait que celle du 


lait fit aussi allusion A un rite, ala présentation et a la consommation 


d’un breuvage de lait ; et ce rite aurait signifié la régénération de 
Vinitié, sa qualité de nouveau-né *, la transformation de son étre, 


qu implique aussi la dénomination de chevreau.-Toujours est-il que 
Pinitié était régénéré, était sauvé, en s’assimilant le chevreau mys- 
tique, en mangeant la chair de-la victime qui représentait, qui étail 
toujours, d’une certaine maniére, pour la foi, Dionysos Zagreus, en 
devenant ainsi lui-méme chevreau, en s’identifiant 4 Bacchus. Les 
régles de la vie orphique complétaient leuvre de initiation et en 


assuraient l’effet. Quelle qu’etit été lorigine de ces pratiques, on les | 


comprenait comme un moyen de dégagerl’ame de la contamination 
ducorps, de la soustraire au mal des renaissance’ et des morts indé- 


finiment renouvelées *. L’ascétisme ici vient en aide au mysticisme — 
_ pour organiser la rédemption. : 
C’est aussi le don de limmortalité qui était octroyé a Eleusis par la 


faveur des Déesses et par la vertu de l’initiation dont Déméter était 
censée avoir posé les régles. Dans la Paix d’Aristophane, quand 
Hermés menace Trygzos de mort immédiate, Trygeos s’empresse 
de répondre : « Préte-moi done trois drachmes pour acheter un petit 
pore, car il faut que je sois initié avant de mourir *. » Le dernier des 
Athéniens pouvait donc savoir et pouvyait dire ce que rapportait la 
victime sacrifiée 4 Déméter pour linitiation : une assurance de bien- 


heureuse immortalité. Le choix.de la victime n’est pas indifféient, 


1. JawBiigun, Vil. Pyth. 85, dans Roupr, I, 164, n 

2, Pour la discussion du texte, voirS. Reinacu. Cultes, IL 123-134; cf. E1rREM, 101. 
3. Cf. I Pizr. 11, 2-3. 

4. Roupeg, U, 126. 
5. Aristoruanr, Pax, 374-375. 
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car nous avons pu voir que cette victime favorite des Déesses repré- 
sente aux Thesmophories l’esprit du grain, qu’elle incarne le grain 
semé '. Au fond, le petit pore, dans la liturgie de Déméter, ala valeur 
mystique du chevreau dans la liturgie de Dionysos. Par malheur on 
ne sait & quel genre de sacrifice servait le petit pore dont parle Try- 
gos. Toutefois, dece que les mystes, en se purifiant dans la mer le 
16 boédromion, baignaient aussi leur victime ’, il ne suit pas nécessaire- 
ment que le petit pore ait été sacrifié pour la purification du myste.. 
Le pore est souvent victime lustratoire; mais, chez Déméter, il peut 
aussi bien et mieux encore étre une victime d’initiation, de consécra- 
tion. Or il semble que ces petits porcs fussent mangés rituellement. 
C’est leur odeur qui flatte agréablement les narines de Xanthias, dans 
les Grenouilles, lorsqu’il rencontre aux enfers, avec Dionysos, une 
procession de mystes visiblement imitée de celle qui s’en allait 
d’Athénes a Eleusis, le 19 boédromion, en chantant Tacchos *. Les 
sacrifices pouvaient donc étre des sacrifices de communion, mais qui 
probablement n’avaient, au regard de J’initiation, ni importance ni 
toute la signification mystique de l’omophagie dans initiation diony- 
siaque. Ces sacrifices et ces repas sacrés se célébraient 4 Athénes, 
peut-étre aussi aux stations que la procession faisait sur la route 
d'Eleusis ; mais a Kleusis méme l’essentiel de l'initiation consistait 
dans les hore: vues ; par conséquent le sacrifice n’avait dans l’en- 
semble de cette initiation qu’un réle accessoire. 

L’absorption du kykéon, qui pourrait avoir été a Vorigine un 
charme de fécondité *, et qui était aussi dans le mystére un rite de 
communion 4 Déméter, n’était pas davantage |’élément essentiel, non 
plus que le contact des objets mentionnés avec le kykéon’ dans le 
mot de passe éleusinien : « J'ai jetiné ; j'ai bu le kykéon; j’ai pris 
(quelque chose) dans la boite; ayant fait l’acte (qu'il fallait), j’ai 
déposé dans la corbeille, puis (j’ai remis) de la corbeille dans la boite 
(ce que j’y avais pris) °. » Il semble pourtant que la mention de ces 
rites dans la formule mystique témoigne de leur grande signification, 
au moins pour les temps anciens. Mais, comme le second rite parait. 


t. Supr., p. 243. 

2. Cf. PLuTARQUE, Phoc. 28. 

3. ArnisTopmaNe, Ran. 337. L’allusion parait viser les sacrifices qui se célé- 
braient aux stations sur le chemin d’Athénes a Eleusis et qui n’étaient point 
couverts par le secret des mysteéres. 

4. Voir Mystéres, 67. 

5. Ciuémentr d’Alexandrie, Prot. I], 21 ; ARNosr, V, 26. Sur la portée du mot ~ 
épyackuevoc, auquel rien ne correspond Aas le texte latin d’Arnobe, voir Mys- 
teres, 69-69. f : 
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avoir été un simulacre de mariage sacré par contact d’image sexuelle’, 
le sacrifice sanglant n’apparait toujours pas dans la perspective 
ouverte par cette formule caractéristique. 

Vlus importante est la place du ‘sacrifice dans les initiations de 
Cybele et d’Attis. L’initiation méme des galles est une facon de sacri- 
fice opéré sur le prétre vivant *. Toutefois la castration qui fait dun 
homme le prétre de Cybéle n’est pas proprement un sacrifice ; c’est 
plutdt une forme, brutale et singuliére, de mariage sacré?. Et ce 
n’est point a ce rite que s’est attachée dans le culte de Cybéle et d’At- 
tis la promesse de l'immortalité; c’est aux rites Viniliation dont béné- 
ficiaient aussi bien les laiques, et dont les principaux étaient rappelés 
en un mot de passe ainsi con¢u : « J’ai mangé au tambourin, j’ai bu 
ala cymbale, j’ai porté le kernos, je suis entré sous le baldaquin ‘.» 

Les instruments du charivari sacré, le tambourin et la cymbale, 
-précisément parce quils étaient. les instruments favoris de la Mére, 
servaient de plat et de coupe, de vases rituels, pour un repas mys- 
tique dont nous ignorons le menu, mais qui comportait aliment solide 
et breuvage. Commentant le mot de passe, Firmicus Maternus inter- 
préte lui-méme le repas en équivalent de la céne chrétienne : « C’est 
le venin d’un poison pestilentiel que tu as absorbé ; c’estun breuvage. 
mortel que tu as lapé dans l’entrainement de ta funeste folie.. 
Recherche le pain du Christ, le breuvage du Christ *. » Les pradnits 
du sol sont un don d’Attis et en un sens Attis méme, qui, dans sa 
liturgie, était dit « épi moissonné vert ° »; et lon disait couramment 
qu Attis était le grain’; on s’abstenait de ces produits durant le 
jeine pour les fétes annuelles de mars *, etil est probable que la 
participation au pain et au vin avait une signification particuliére 
dans les cérémonies des Hilaria, le jour de la résurrection d'Attis, 
ou elle opérait la communion a Attis vivant. Le méme jetine et la 
méme communion intervenaient aux rites de linitiation, et de la 
vient sans doute l’analogie que Firmicus Maternus a trouvée entre 


1. Un rite analogue existait dans les mystéres de Sabazios et probablement 


aussi de Dionysos. Cf. Mystéres, 26-27. 
2. Voir Mystéres, 94, n. 2 


3. Voir Mystéres, 95-100. ; 
4. Criment d’Alexandrie, Profr. {I, 15; Firmicus Marsernus, De err. 18. La 


formule est traduite ci-dessus d’aprés le texte de Clement, qui parait plus exact. 
_ Cf. Mystéres, 109. 

5. Firmicus Maternus, loc. oe 

6. Philosophoumena, V, 8. Sur ce texte, voir Mystere, 92, n. 2. 

j. Finmicus Marernus, De err, 3. 

8. Voir Mysteres, 91 92. 
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le repas mystique d’Attis et la céne du Christ. D'apres la place que 
semble lui assigner la formule, le repas sacré aurait eu lieu aprés le 
taurobole ou le criobole par lequel le candidat a l'initiation venait 

d’étre régénéré. . 

Quels qu'aient pu étre en d’autres fieatrates Yemploi du kernos et 
son contenu ‘, le kernos dans le cas présent ne doit pas avoir servi 
pour une ghlation alimentaire, C’est parle taurobole ou le criobole, 
ou bien par les deux, qu’on était initié aux mystéres de. Cybéle, et 
l'un des rites essentiels était la présentation des testicules du taureau 
et du bélier que le myste apportait ala Mére, comme les galles lui 
apportaient le débris de leur propre castration. C’est en se présen- 
tant avec cette offrande caractéristique du mystere que le prétre et 
Vinitié étaient admis dans « Ja chambre nuptiale » ou « sous le balda- 
quin », comme amants ou époux mystiques de la Mére. Le parallé- 
lisme des deux initiations était parfait: le premier apportait son 
membre génital par le sacrifice duquel il devenait prétre de Cybéle ; 
le second apportait le membre génital du bélier ou du taureau par le 
sang duquei il avait été baptisé, et par ce simulacre il faisait mine de 
consacrer pareillement sa virilité a la déesse ?. 

- Clément d’Alexandrie * rapporte un mythe grossier qui servait de 
commentaire a la formule citée plus haut et qui ne laisse aucun doute 
sur le contenu du kernos : Zeus s’était métamorphosé en taureau pour 
s’unir ala Mére des dieux; afin d’apaiser sa colére quand elle connut 
qu'il l’ayait abusée, il jeta dans son giron les testicules d’un bélier; 


feignant de s’étre mutilé lui-méme en expiation de l’offense commise. 


{] n’était pas possible de faire valoir plus clairement la signification. 
du double sacrifice, taurobole et criobole, dont Vobjet est union avec. 
la Mére, — originairement ce devait étre la fécondation de la terre 
comme dans la castration du galle, — et son rapport avec l’initiation, 
puisque taureauet bélier sont les intermédiaires dont se servent Zeus 
et le myste pour arriver 4 leurs fins. L’initiation s’opérait donc, au 
moyen dun sacrifice, par un simulacre ou un symbole d’union 
sexuelle, le sacrifice et le repas sacré identifiantle myste 4 Attis mou- 
rant et ressuscitant, et entrée dans la chambre nuptiale pour l’of- 
frande des testicules figurant et réalisant l'union du myste avec la 
Mere. A raison du sacrifice, la régénération par un sang divin, qui 
nest qu’une métaphore dans l’économie des rites chrétiens, était ici 
une réalité, Les victimes de ces sacrifices ne sont pas précisément 

1. Cf, Heppine, Attis (Giessen, 1903), 190 ; Chinsones 178-179 ; Mysteéres, 63. . 

2. Heppine, loc. cit. 

3. Protr. Il, 15. Sur ce texte, voir Mystéres, FIZ, <0, a 
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substituées 4 Vhomme pour le rachat de sa vie ! : ces victimes;m ysti- 
quement identifices au dieu du mystére, procurent a Pinitié le hénéfice 
de la méme identification mystique, d’ot lui vient l'immortalité. 

Taurobole et criobole étaient des rites de régénération, de renais- 
sance pour l’éternité *. Toutefois cette idée ne leur était pas tellement 
essentielle qu'une autre ne se fasse jour dont la perspective s’arréte & 
la vie présente. Le taurobole du 24 mars, dont l’archigalle faisait 
bénéficier l’empereur, n’était pas pour le salut éternel de celui-ci, mais 
pour sa santé, sa conservation, sa prospérité impériale, pour le 
renouyeau et la plénitude de sa vertu monarchique *. Des tauroboles 
privés ont été renouvelés au bout de vingt ans,comme si leur eflicacité 
ne s eee pas au dela, ou quelle eit alors besoin d’ étre renfor- 
cée *, La réitération peas aura été probablement la régle primi- 
tive, parce que Vidéed’une régénération pour la vie éternelle ne s'est 
_pas attachée d’abord a cette consécration. Originairement le rite 
sanglant n’ayait pas pour objet de rendre immortels ceux qui y par- 

ticipaient, mais de les faire capables de coopérer aux ceuvres de la 
Mére et d’Attis, c’est-a-dire aux ceuvres de la nature, tout comme 
Vinitiation dionysiaque rendaient bacchants et bacchantes capablesde 
coopérer a l’ceuvre de Dionysos. Quelles que soient les influences qui 
y ont contribué, l’évolution de Vancien culte de Pessinonte, naturiste, 
brutal et sans doute aussi licencieux, en économie de salut, devait 

étre réalisée,; dans la mesure owt elle s’est accomplie, avant le com- 
' mencement de l’ére chrétienne. 

On ne saurait dire quels vestiges de sacrifices subsistaient dans 
les rites secrets de l’initiation aux mystéres d’Isis. Le mythe d’Osiris 
atteste du moins que le point de départ de ces mystéres est aussi un 
sacrifice agraire, qui sans doute était un sacrifice humain et de per- 
sonne royale *. De 1a procéde en quelque maniére toute histoire de 
lareligion égyptienne en tant que culte des dieux et culte des morts, 
- Toutefois ce doit étre aux temps helléniques seulement que le rituel 
osirien a été élaboré en un type de mystéres analogues aux mystéres 
grecs °. Il suffit de remarquer ici que cette économie de salut se fon- 
dait en quelque maniére sur le sacrifice mythique d'une divinité 


. Comme le voudrait GRAILLOT, 156. 

2. Sur les origines de,ces sacrifices, voir Cumenr, ‘Les religions orientales 
one le paganisme romain? (Paris, 1909) 100-104; Huppra, 199 Wissowa, 325 3 
GRAILLOT, 153-154 ; et cf. MLystéres, 115-122, 

3. Voir Mystéres, 107, 117- -119. 

- 4. Voir Mysteéres, 121,, 0.2. 

5. Voir PLurarQuE, De Is. 27, ce qui est. dit touchant leur aS 

6. Voir Mysteéres, 123, 14t. 


BR et 5a ala ng Ma Maen ie 


416 LE SACRIFICE 


anthropomorphe, et que les rites d’initiation assimilaient le myste au 
dieu mort et ressuscité *. 

On est un peu moins nal renseigné sur la place Te rites sacrificiels 
dans les initiations de Mithra. Le sacrifice était pratiqué dans les 
mystéres mithriaques, mais non point, a ce quilsemble, comme rite 
propre de l’initiation. La céne mithriaque ne comportait pas de viande, 
autant qu'on en peut juger parce qu’en disent Tertullien et saint 
Justin, qui la comparent 4 la céne chrétienne. Tertullien Vappelle 
« oblation du pain® ». Justin, aprés avoir décrit la céne eucharistique 
et son institution par le Christ, ajoute : « C'est ce que, par imitation, 
les mauvais démons ont prescrit de faire aussi dans les mystéres de 


Mithra; car on présente le pain et une coupe d’eau dans les céré- 


monies de l’initiation, avec certaines formules que vous savez ou que 
vous pouvez apprendre *. » Ce n’est pas seulement entre les éléments 


des deux cénes que Justin a trouvé Ja plus étroite ressemblance ; il _ 


parait bien que ce soit aussi entre les formules qui accompagnaient 
la présentation du pain et du breuvage sacrés. Les formules mithria- 
ques étaient donc des paroles mystiques comparables aux mots sacra- 


mentels : « Ceci est mon corps »,« Ceci est mon sang », qui rappelaient 


au chrétien la haute signification de Veucharistie. Il est A peu prés 
certain que le breuvage n’était pas de l’eau pure. Pour le temps et le 
milieu sur lesquels Justin est informé, le liquide n’est pas du vin, 
bien que sans doule le vin ait été employé ailleurs ou plus tard. Le 
breuvage sacré des mystéres a été d’abord et ne pouvait étre que-le 
haoma ; l‘impossibililé matérielle de se procurer la plante sacrée 
dans les pays occidentaux aura occasionné une substitution,sans que 
_la signification mystique du liquide ait été modifiée *.. 

Le mythe et probablement aussi le rituel ne laissaient pas d’établir 
un rapport entre la céne et le sacrifice sanglant du taureau. Le bas- 
relief de Mithra tauroctone, qui ornait le mithréum, figurait direc- 
tement le sacrifice primordial du‘taureau d’ot étaient sortis les étres 
vivants, sans doute aussi le sacrifice de taureau divin dont la graisse, 
mélée au suc du haoma blanc, sera pour les élus un breuvage d'im- 


mortalité °,— Originairement on n’a da parler que du hjonteaanenan 


1. Voir Mystéres, 149-155. 

2, TERTULLIEN, De praescr. 40. Pour Vinterprétation de ce texte, voir Mys- 
téres, 197, n. 2, et 198-199. ; 

3. Justin, I Apol. 66. { 

4. Cf. Mystéres, 201-202. : ; ; 

5. Voir Cumont, Textes et monuments figurés relatifs aux mystéres de Mithra 
(Bruxelles, 1894-1896 et 1899), I, 186-189 ; Les mn Stes es de Mithra? (Braxetes 


191"') 134-138, 147-148. 
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du taureau, principe de vie.— La queue du taureau sur les bas reliefs 
est faite d'une touffe d’épis, et quelquefois des épis sortent, au lieu de 
sang, de la blessure ouverte par le couteau de Mithra'. Les éléments. 
de la céne étaient done mystiquement la substance du taureau, et le 
taureau mystiquement tenait d’aussi prés 4 Mithra que les faons des 
bacchantes & Dionysos ?. A l’origine le taureau incarnait Mithra. 
Ainsi la céne mithriaque commémorait d’une part une passion divine, 
et dautre part, par la vertu de cette passion et du sacrifice sanglant 
ou trés vraisemblablement elle se perpétuait,elle était dans les initia- 
tions et pour les initiés un gage d'immortalité. 

Telle est aussi la céne chrétienne, dont l’analogie et le rapport avec 
les précédents rites de mystére ne peuvent étre sérieusement con- 
testés. Repas commun des premiers fidéles de Jésus ressuscité, la 
céne a été tout de suite le symbole de leur union dans le Christ 
immortel et avec lui-méme présent a leur foi dans leur assemblée ; 
elle fut dés labord le « repas du Seigneur? », Presque aussitot elle 
apparait en commémoration de la. mort du Christ, congue comme 
sacrifice éliminatoire ou expiatoire du péché des hommes. Paul définit 
pour la suite des siécles chrétiens la signification de ce repas mys- 
tique ot le pain représente, c’est-a-dire est pour la foi,le corps du 
Crucifié, ot le yin représente, c’est-a-dire est, le sang du Christ ‘. Ce 
n’est plus seulement la participation a un méme pain et a une méme 
coupe qui consacre l’unité de la communauté croyante, c’est la parti- 
cipation au corps et au sang du Christ, mort et éternellement vivant, 
qui figure et opere, avec lunité de I Eglise, la consécration de chague 
fidéle pour l'immortalité glorieuse et bienheureuse dans laquelle le 
Christ est entré, ot ses fidéles le suivront, par la résurrection®. Un 
tel repas ne peut étre qu’un rite d’initiés, ol ne sont admis que les 
seuls croyants; et c’est ‘aussi un rite d’initiation, car il paracheve 
lceuvre du sacrement baptismal; qui est le rite d’entrée dans le chris- 


tianisme. Le baptéme purifie le croyant, lagrege a la société des 


fidéles, lui donne l’esprit du Christ, mais la participation a l’eucha- 
ristie consomme son incorporation & la communauté et l'incorporation 
réciproque du Christ et du croyant pour la vie éternelle. Et quand le 
sacrifice chrétien aura créé un sacerdoce dont l’administration de la 


1. Cumont, Monuments, I, 187. 

2. Voir Mystéres, 196, 200. 

3. ICor. x1, 28. Sur la connexion intime of sont originairement la foi du 
Christ ressuscité, « le repas du Seigneur » et « le jour du Seigneur », voir Mys- 
téres, 220-227. 

4. 1Cor. x1, 20-34. 

5. 1 Cor. x, 16-17 ; xv, 12-13, 20-23. 
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céne sera la propriété, c’est aux rites de la céne que se rattacheront 
tout naturellement les rites des ordinations sacerdotales; c’est par 
des rites spéciaux, mais au cours d’une messe, que l’Eglise consacrera 
ses.diacres, ses prétres et ses évéques. Chose remarquable, le rite 
essentiel sera l'imposition des mains pour la communication d’un 
esprit, comme dans les initiations des magiciens-médecins chez les 
non civilisés ; mais cet esprit sera le saint Esprit, esprit de Dieu, 
Yesprit du Christ, pour la commémoration eflicace du sacrifice 
accompli sur le Calvaire et pour l’administration des graces qui en 


découlent. 


CHAPITRE XI 


LE SACRIFICE DANS LE SERVICE ORDINAIRE 
DES DIEUX 


Dés qu’a la pratique du don alimentaire, qui est née et s’est déve- 
loppée comme spontanément dans le culte des morts, s’est associée 
Vidée de action sacrée, née tout aussi spontanément dans des ima- 
ginations enfantines surexcitées par le besoin, ou qu’a l’action sacrée 
s’est associée Vidée d'offrande, la notion vulgaire du sacrifice a été 
réalisée, adaptée au service de morts que l’on supposait investis de 
pouvoirs divins, ou de dieux dont on croyait pouvoir entretenir l’exis- 
tence et la force, aussi la bienveillance, par le moyen des oblations 
qui étaient censées nécessaires et agréables aux morts. C’est par ce 
qu’on appelle anthropomorphisme, par la personnification des forces 
naturelles, par l’assimilation, d’ailleurs inévitable, de ces forces per- 
sonnifiées, de ces doubles ou de ces esprits des choses, aux doubles 
des hommes et aux esprits des défunts, c’est par l'association des uns 
aux autres, on pourrait presque dire-par la combinaison et méme la 
fusion des uns et des autres, que se sont constituées les hiérarchies 
divines des religions nationales ; et parallélement a cette hiérarchi- 
sation des pouvoirs invisibles s'est organisé leur service. A mesure 
que l’on concevait le monde, en son ensemble et dans ses plus menus 
détails, comme conduit par la volonté de ces étres plus ou moins 
puissants, le don rituel et l'action sacrée, amalgamés dans le sacri- 
fice, prenaient le caractére et la forme d’un service qui tendait a 
devenir et qui dans beaucoup de religions est devenu aussi régulier 
qu’aurait pu l’étre celui de personnages réels et vivants ; ce service 
prenait aussi toutes les intentions qu'il pouvait comporter, étant rendu 
par des hommes a des étres qui, bien que doués de pouvoirs supé- 
rieurs a ceux de l’humanité, étaient censés sujets aux mémes néces- 
sités que les hommes et capables de tous les sentiments humains. Le 
sacrifice n’était pas qu’un moyen de ranimer leur vigucur; c était un 
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hommage adressé a leur souveraineté ; c’était une facon de solliciter 
leur faveur, ou bien de les en remercier, de se réjouir en eux et avec 
eux des biens obtenus de leur grace. 

Cette signification morale du sacrifice est allée grandissant dans 
les religions nationales et dans les économies de salut. Au point de 
vue social, elle a fait du sacrifice une sorte d’expression perpétuelle 
et variée des sentiments collectifs ; dans la vie familiale et privée, 
elle en a fait une expression ordinaire de la piété, une forme de la 
priére. Le sacrifice, en un mot, est devenu le service divin. Tous les 
sacrifices, méme ceux dont le caractére magique est le mieux établi, 
pour ce qui est de leurs origines, ont été plus ou moins réinterprétes 
conformément a cette idée générale du service, ainsi qu’on a pu déja 
le constater dans les chapitres précédents. Mais ce qui nous reste a 
considérer maintenant, ce ne sont plus les formes antiques et primi- 
tives de l’action sacrée, qui se sont conservées a travers les siécles, 
c'est la multiplication des sacrifices constitués en rite commun et en 
expression convenue du sentiment religieux tel qu'il apparait dans 
les cultes nationaux et dans les religions de salut éternel. 


I 


A toutes les précautions, réserves et interdits par lesquels homme 
primitif croit se ménager l’usage inoffensif des plantes et des animaux 
quiil fait servir 4 sa nourriture, succéde ou se superpose, dans les 
religions des peuples progressant en civilisation,l’ensemble des obla- 
tions alimentaires par lesquelles on fait sur tous ces produits naturels 
la part des dieux, l’offrande de cette part tendant d’abord au méme 
objet que les anciennes pratiques magico-religieuses, c’est-a-dire a 
permettre l'utilisation des choses comestibles que les dieux sont censés 
maintenant avoir en gouvernement. Au lieu des égards qu’on avait 
pour les étres que l’on consommait, on a désormais le tribut et 'hom- 
mage pour les dieux dont est censée dépendre la multiplication de ces 
étres. On avait commencé par demander pardon aux végétaux et aux 
animaux de la liberté grande qu’on prenait de les manger; on tachait 
de leur donner le change sur leur intérét, on tenait compte de celui-ci 
selon qu’on pensait le comprendre, bref on travaillait 4 se garantir la 
bienveillance et a garantir la perpétuité des espéces naturelles dont 
vivait l’espéce humaine. Dorénavant, l'homme, ayant grandi dans sa 
propre estime par l’ascendant qu’il a pris sur les étres dont il est 
environné, n’ayant plus pour ces étres la considération superstitieuse 
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quils avaient inspirée a la naiveté premiére de son intelligence et a 
son inexpérience, ayant projeté a l’arriére du monde sensible dans 
un monde de réves dont il s’essaie a faire de plus en plus un monde 
Widées, les images qu'il se forme des choses, celles qu'il garde de ses 


morts, ayant institué ainsi tout un fourmillement de causes vivantes 


et invisibles dont il suppose a présent que dépendront la conservation 
de sa propre existence et la perpétuelle reproduction des étres dont 
il vit, Phomme, disons-nous, pense devoir faire sur toutes choses la 
part de ces agents supérieurs et invisibles, ou plutét, insensiblement, 
a mesure qu’évoluera sa pensée touchant lunivers et les choses et 
lui méme, il transpose le systéme des pratiques magiques, par les- 
quelles il pensait se concilier les étres de la nature, en un systéme de 
culte, en un service religieux par lequel il entend se concilier les. 
esprits et les dieux que sa raison et sa fantaisie ont eréés & son image 
et a sa ressemblance. 

Ce quil leur offre ainsi est comme leur portion réservée, et sans 
doute le sentiment qui l’induisit d’abord a la leur attribuer ne fut il 
pas celui d’une obligation stricte qu’il aurait contractée envers des 
puissances bienfaisantes, mais quelque chose de plus ressemblant 
au sentiment que lui avaient inspiré les choses quand il commengait 


seulement a prendre conscience et d’elles etde lui méme. Il a continué 


de se considérer quelque peu comme un voleur de vie étrangére ; 
mais, au lieu d’amadouer les étres, il s’efforce de faire admettre et 
supporter son larecin parles esprits supérieurs et les dieux. Parce 
qu'il a besoin de leurs créatures et leur prend ce qu'il croit étre leur 
bien, il veut s’arranger de facon 4 le leur prendre sans les facher. Le 
procédé quis’offre 4 luiest de ne pas tout prendre, de laisser aux 
esprits et aux dieux une part qui sera représentative du tout, qui en 
aura la vertu, qu'il leur donnera et qu’ils prendront pour le tout. Kt 
par cette heureuse combinaison, ils seront engagés a continuer aux 
hommes leurs bons offices, 4 donner la pluie, a faire pousser les grains 
et les fruits,A multiplierle gibier et les animaux domestiques, a favo=- 
riser en tout leurs clients respectueux. 

De cette part on ne suppose point d’abord qu’ils se puissent aucu- 
nement passer. Esprits de morts que l’on ne saurait sempécher de 
croire sujets aux mémes nécessités que les vivants, ou esprits de la 
nature que l’on se représente de la méme fagon que les esprits des 
morts, ce sont comme des sortes d’ombres légcres, agissantes et 
fugitives, susceptibles de tous les sentiments humains et armées d'un 
pouvoir plus qu’humain, plus redoutables par conséquent, plus elfli- 
cacement jalouses, plus dangereusement irritables, plus difliciles a 
satisfaire, mais ayant besvin d‘étre soutenues dans leur travail, qui 


= 
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est au fond l’euvre de la nature, par la vertu de ces choses 
mémes que leur ministére procure aux hommes. Les dons alimen- 
taires, que l’on faisait aux simples morts pour les tenir en paix et les 
empécher de nuire aux vivants, restent, dans le service des morts 
considérables transformés en esprits protecteurs, un moyen d’entrete- 
nir leur existence et denourrir leur force magique. Il en est de méme 
pour les esprits dela nature qui sont plus ou moins assimilés aces 
grands morts, soit qu’on leur fasse le méme service alimentaire 
qu’aux défunts, soit qu’on interpréte en service alimentaire les rites 
sacrificiels par lesquels on s’était flatté d’abord de gouverner les 
espéces animales et végétales, la vie des plantes et des animaux, 
moyennant le traitement fait aux individus représentatifs de l’espéce, 
ou aux étres qui étaient censés incarner les forces de la nature, la 
pluie, le vent, le feu solaire, la fécondité de la terre, lesprit du grain, 
la vie de tous les étres. 

C’est pourquoi l’on a pu dire du sacrifice commun qu'il n’était pas 
autre chose quwun service alimentaire, ou bien qu'il était une opéra- — 
tion magique. Il était, ilest demeuré l’un et l'autre, mais une opéra- 
tion magique encore plus qu’un service alimentaire, et méme dans 
les cultes ott le sacrifice a pris toutes les apparences d’un approvi- 
sionnement de table divine. Ceux qui prétendent ne voir dans le 
sacrifice autre chose qu'un don alimentaire ne remarquent pas assez 
qu’en la seule idée de ce don toute une magie se trouve déja com- 
prise. Il n’y a magie aucune dans l’acte de présenter nourriture et 
boisson aun étre vivant qui tout desuite va lesabsorber et s’en nour- 
rir. Il ya de la magie, et beaucoup, it y a toute une magie dans l’acte 
d’offrir nourriture et boisson a un mort oa a un esprit qui n’existent 
point, qui, par conséqnent, ne mangent nine boivent, et que cepen- 
dant l’on se flatte de nourrir en les faisant manger et boire. L idée 
d'une telle action sur les étres dont il s’agit est magique tout autant 
que celle de faire dela pluie en arrosant une pierre, ou en imitant le 

“eri du pluvier, ou en tuant un serpent, ou bien une brebis noire. On 
se propose, ilest vrai, d’agir sur un étre libre, qui peut faire ou non 
ce qu’on attend de lui, qui méme peut user ou non de Voffrande qui 
luiest faite. Mais la magie qui prétend agir directement sur les 
nuages et sur la pluie ne serait-elle pas’ moins magique, si on l’ose 
dire, que celle qui veut obtenir la pluie en nourrissant des étres qui 
sont censés la donner et qui n’existent point ? On parle de religion a 
ce propos parce qu'une lueur dle liberté, et conséquemment de mora- 
lité, apparait dans loffrande que fait homme et dans l’agrément que 
les esprits ou les dieux sont censés faire de cette oflrande. N’est-il pas 
vrai pourtant que cet élément de moralité, outre qu'il est encore 
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de médiocre aloi et subordonnéa l’intention toute magique de nourrir 
un esprit, est tout aussi chimérique en lui-méme, l’action que l’on 


‘prétend causer n’étant pas plus réelle? C’est prétention moins 


brutale,mais non moins déraisonnable, de vouloir se concilier un étre 
inexistant, que de prétendre faire de la pluie en se donnant lair d’uri- 
ner du sang, selon la recette des Arunta d Australie, pour tirer eau 
des nuages. 

En tout cas, la prétention de nourrir un esprit pour l’assister dans 


sa fonction cosmique continue directement la prétention de produire 


soi-méme les effets naturels par des moyens non appropriés et pure- 
ment illusoires. Que les morts et les esprits ne mangent ni ne 
boivent comme les hommes vivants, on Je pressent et méme on le 
sait, on en fait comme malgré soi l'expérience. Cependant l’on ne 
peut de longtemps se déshabituer de penser qu’ils mangent et qu’ils 
boivent en quelque maniére, quils aspirent la vertu des choses 
qu on leur offre, quils se nourrissent de substances dont force est 
bien de voir-quils mentament pas ce qu'un théologien scolastique 
appellerait les accidents. On le croit et on veut le croire, parce que, 
croyant aux esprits et a leur action, ont veut également se persuader 


_ qu’ona prise sur eux par la nourriture qu’on leur donne; on se flatte 
_que l’on obtiendra d’eux ce qu’on souhaite, en les faisant non seule- 


ment heureux et contents du bon repas quon leur a procuré, mais 
tout réconfortés dans leur étre et capables de réaliser dans la nature 
les effets que lon désire. Plus tard, quand on n’osera plus croire 
que le sacrifice leur profite, on voudra croire que le sacrifice les 
honore, qu il leur plait a raison des sentiments qui l’inspirent, qwil 
est une forme efficace de la priére, et avant de l’entendre ainsi, ou 
bien en méme temps, l’on essaiera de se persuader que les sacrifices 


ont été institués par les dieux pour contribuer aux bons effets qu’onen 


attend, on en fera une magie divinement révélée plutét que de ne 


_ plus croire a leur efficacité ; on en fera une magie symbolique, agis- 


sant moralement sur les étres invisibles, plutét que de renoncer a 
leur pratique. 

Crest ainsi d’ailleurs que tous les sacrifices magiques entreront dans 
leservice des dieux. Ceux quine pourront ¢étreinterprétés en offrande 
auront éLé institués parles dieux mémes pour produire l’effet qu'on en 
a toujours attendu. Ainsi les rites agraires se perpétueront dans les 
religions sans presque modifier leur économie liturgique ; Démeéter 
aura institué les rites du grain, et Dionysos ceux du vin. Les sacri- 
fices divinatoires auront été institués par les dieux pour faire con- 
naitre leurs volontés ou les régles du destin ; Shamash et Adad pré- 


_sideront aux opérations du devin Habyicuien, et l’on dira quils 
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mettent leurs secrets dans le foie du mouton pour que le bard les y 
puisse lire. Les rites imprécatoires, dont la réussite aura été si sou- 

vent mise en échec par les événements, seront placés sous l’invoca- 
tion des divinités que l’on fera gardiennes du serment et exécutrices 
des menaces prononcées contre les parjures, ou des malédictions 
jetées sur l’ennemi. Les rites éliminatoires de maladie, de mauvais 
sort, d'impureté, auront été établis par les dieux pour la guérison, 
la purification et l’absolution des hommes. II va sans dire que les 
dieux auront aussi pourvu d’eux-mémes aux rites de consécration 
qui les aménent dans leurs temples et dans leurs images, aux rites 
WVinitiation qui font les hommes, les rois, les prétres et par lesquels 
la divinité s’agrége des fidéles ou se crée des représentants visibles. 
Toute la magie des primitifs se transforme en économie religieuse, et 
tous ces rites sanglants deviennent des sacrifices qui sont de maniére — 
‘ou d'autre en l’honneur des’ dieux, leur étant moyen d’exercer leur 
puissance, ou de révéler leurs secrets, et, pour leurs fidéles, moyens 
de solliciter leur souverain arbitrage, ou de se réconcilier avec eux, 
ou d’entrer dans la société dont ils sont les patrons, ou de devenir 
leurs organes et leur représentants. 

Toutefois, dans ce service infiniment compliqué, les sacrifices qui 
ont par eux-mémes la qualité d’offrande, ou qui l’ont acquise, occu- 
pent la place principale, au moins pour ce qui est de la quantité. La 
forme ordinaire du recours aux dieux est la priére et Poblation; on 
multiplie les sacrifices d’offrandes afin d’avoir toujours les dieux pro- | 
pices, c’est-a-dire agissant en toute bienveillance dans l’intérét de 
leurs fidéles. C’est cette magie du sacrifice d’oblation qui s’ést déve- 
loppée dans les religions des civilisés 4 mesure qu’y grandissait la 
personnalité des béros divinisés et celle des dieux. Méme au degré 
supérieur de la foi, quand la croyance aux étres surnaturels est toute 
spiritualisée, quand Dieu est transcendant, tant qu'il conserve une 
signification pour la religion, qu’il reste un étre personnel et souve- 
rain de l’univers, tant qu'il n'est pas devenu une abstraction méta- 
physique, l’oblation rituelle et le sacrifice peuvent garder une raison 

“étre, et nous savons déja quils se sont maintenus avec leur qualité 
@’offrande jusque dans le christianisme. ; 

Mais, dans le christianisme,le sacrifice unique et perpétuel du 
Christ n’est pas qu’une oblation de mérite infini dans laquelle Dieu 
agrée l'hommage, la priere et l’expiation d2I’ humanité, il est aussi le 
moyen par lequel Dieu est entré et reste en communion ayec les 
hommes, qui eux-mémes participent a ce sacrifice en mangeant la 
victime dont Dieu est honoré. C’est qu’il y a en effet un autre aspect 
du sacrifice-don que nous voyons développé jusqu’a son extréme 
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limite dans le christianisme, tout comme y a été développé, d’une cer- 
laine maniére,la notion,]’aspect d’offrande,etcommey a été développé 
lidée de l’expiation, mais qui se retrouve aussi bien dans toute l’évo- 
lution de ce sacrifice en tant que rite d’efficacité positive, 4 savoir 
Pidée de lacommunion sacrée. Le sacrifice n'est pas qu’un moyen de: 
procurer aux esprits divins la vertu mystique dont s’alimente leur 
étre et de soutenir leur action, ou le tribut qu il convient’ d’apporter 
a leur souveraineté, ou le moyen agréé par eux de mériter leur faveur 
et leur protection, l’offrande que les hommes font au ciel pour qu'elle 
leur revienne en bénédiction. Le sacrifice est déja par lui-méme une 
bénédiction, parce qu'il établit une communication directe entre le 
monde divin et la société des hommes, entre l’esprit supérieur 4 qui 
le sacrifice est offert et les hommes qui présentent ce sacrifice, soit 
que, sans participer eux-mémesal’oblation par la communion rituelle, 
ils ne laissent pas de toucher mystiquement le dieu venu dans la vic- 
time pour la recevoir, soit que la victime, bien qu’offerte tout entiére 
au dieu, ne laisse pas d’étre partagée dans le rite entre lui et ses 
fidéles, de telle sorte que dieu et fidéles sont commensaux, parti- 
cipent a la méme vertu mystique de la victime immolée,et que-le lien 
_ qui rassemble le dieu invisible et sa clientéle humaine se trouve 
scellé par cette communion qui lesrapproche, ou plutét qui les iden- 
tifie dans la victime du sacrifice. 

C’est que le don ne pouvait aller sans la communion. L’homme ne 
pouvait offrir aux esprits que ce dont il disposait pour lui-méme. La 
méme vertu des choses qu'il donnait aux esprits n’avait pas entiére- 
ment abandonné la partie de ces choses qu'il conservait pour son 
propre usage. Cette vertu, il pouvait bien ou il croyait pouvoir la 
concentrer dans son offrande, mais ce n’était point pour s’en priver 
absolument qu'il la dirigeait ainsi sur l’esprit divin, c’était pour la 
mettre en streté, pour ne la point détruire en l’absorbant tout 
entiére, c’était pour la vivifier en quelque sorte par le sacrifice, et la 
replonger dans sa source divine d’ou elle lui reviendrait par le renou- 
veau de la nature et de toutes les vies naturelles dont s’entretenait 
la sienne. Il n’y renongait donc, au fond, que pour en profiter ulté- 
rieurement et autant dire plus largement ; et ce qu’il réalisait d’abord 
e’était la participation commune de son dieu et de luiméme a la vertu 
des choses qu’il offrait. Mais une considération de fait aidera mieux 
que toutes les réflexions spéculatives & comprendre pourquoi la 
communion fait partie du sacrifice, et comment elle a gagné en signi: 
fication religieuse par le sacrifice méme. 

On saitavec quels scrupules, quelles précautions, quelles cérémo- 
nies, les hommes incultes utilisent les matiéres naturelles de leur ali- 
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mentation, les plantes, et surtout les animaux. Non seulement ils ont 
tout un rituel magique pour s’en assurer la production ou la capture, 
mais ils en ont un aussi pour en régler la consommation. Chez les 
Arunta d’Australie, c’est une sorte de réserve qui se fait des prémices 
du totem pour les anciens du clan, lesquels ensuite abandonnent le 


totem au libre usage des autres clans; mais les anciens mangent dia- - 


bord eux-mémes de leur totem pour en garder la vertu propre ‘. Chez 
les Malgaches pécheurs de baleine, ce sera tout un culte qui se célé- 
brera autour de la baleine prise, avant qu’om se la partage pour la 
manger 2; chez les Aino du Japon et. les populations de Sibérie, c’est 
Yours qu'on mangera en cérémonie *. La considération mystique des 
bétes fait qu’on les mange rituellement. Cette considération existe 


aussi bien pour les animaux domestiques chez les peuples pasteurs. 


La fagon de culte dont il s’agit peut.se définir: une certaine propitia- 
tion de l’espéce ou de son esprit, vaguement identifié a esprit de 
Vanimal tué, propitiation qui consiste dans la réserve de certaines 


parties vilales que l'on ne consomme point, — sortes de prémices, 
-condition du retour de l’animal a la vie, espéce d’offrande au génie de 


l’espéce pour qu’il subsiste et se multiplie dans les nouveaux indivi- 
dus, — et qui ménage la participation des hommes au cadavre de 
Yanimal tué, les gardant en bonne intelligence et dans une com- 
munion rudimentaire avec l’esprit de leur viclime et de son espeéce. 
C’esicette considération,c’est ce traitement mystique des étres vivants, 
spécialement des animaux,quia prédéterminé lerégime des sacrifices 
de communion, des sacrifices mangés. 

Si un peuple pasteur, comme les anciens Israélites, par exemple, 
n'admettait pas qu’un animal domestique fait tué autrement qu’en 
sacrifice, s'ilne connaissait pas ce que nous appellerions le service de 
la boucherie profane et ne savait manger que religieusement son 
bétail, ce n’est pas qu'il eit de tout temps regardé ces bétes comme 
appartenant a son dieu, et quwil eit pensé ne pouvoir disposer d'une 
seule téte sans l’offrir premiérement a cette divinité, c'est qu’il avait 
commencé par traiter mystiquement et magiquement toutes ses bétes, 
n’en tuant aucune sans les ¢égards qui étaient censés dus & la béte 
elle-méme et 4 son esprit. Lorsque les tribus se firent des dieux et 
quand elles eurent un diea en commun, les animaux continuérent 


d@étre tués selon les rites, mais les rites changérent de signification. 


Les animaux et leurs espécesavaient perdu la sorte d’autonomie que 
leur reconnaissait la mentalité primitive; au lieu de s’appartenir a 
1. Cf. supr., p. 203, 


2. Cf. sepr., p. 208. 
3. Cf. supr,, Pp. 203 
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eux-mémes ou ala société mystique, a l’esprit de leur espéce, ils rele- 
vaient tous plus ou moins, comme l’homme lui-méme, du dieu que 
Vhomme s’était fait. Les troupeaux d’'Israél se trouvaient done appar- 
tenir 4 Iahvé; c'est pour Ini que se faisaient les réserves, et sans 
doute les modifiait-on selon l'idée qu’on se faisait de luiet de son 
rapport avec la vie des animaux,rapport qui n’était plus de tout point 
le méme que le rapport soutenu par lespéce animale avec l’individu 
immolé. Cette réserve fut comprise comme sa part, la part qui devait 
lui étre faite dans!’animal que les hommes voulaient manger, la part 
qui lui revenait comme plus vitale et plus sainte; et moyennant cette 
part faite au dieu, les hommes pouvaient manger le reste. Mais ils 
se trouvaient maintenant avoir un dieu pour commensal, et cette cir- 
constance modifiait singuli¢rement le sens général de la cérémonie. 

Il y avait bien eu dés lorigine | idée d’une communion de homme 
a la vertu de l’espéce animale dans la chair de l’individu mangé, aussi 
celle d'un certain lien mystique, créé ou entretenu par la consomma- 
tion de cette chair entre tous ceux qui y participaient ‘. Maintenant 
ia communion mystique devenait plus auguste par l’accession d’un 
participant divin, et elle n’en était pas moins étroite. De méme que 
chez les Arunta d’Australie, par exemple, l’unité mystique du clan 
du Kangourou, considéré en lui-méme et dans son rapport avec son | 
totem, s aflirme et s’entretient par la participation rituelle ala chair du 
kangourou tué a la chasse, l'unité mystique d’une société, considérée 
en elle-méme et dans son rapport avec son dieu ou ses dieux natio- - 
naux,s’affirme et s’entretient par la participation rituelle a la chair des 
victimes immolées. Et cette chair est plus sainte que le totem comes- 
tible des Arunta, le rite est plus auguste,et l’esprit que concerne l’ac- 
tion sacrée est plus puissant. Certes la sainteté de la victime procéde 
toujours de la vertu mystique a elle reconnue dés l’abord par la men- 
talité magique, mais la destination de la victime pour l’ceuvre sainte 
vient sublimer cette vertu en lui communiquant un caractére de 
consécration qui la reléve. Le rite qui, dans les cultes les plus primi- 
tifs,a déja, en tant que rite traditionnel et ancestral, un caractére reli- 
gieux, puisqu’il renouvelle le geste des péres, continue ceux-ci et les 
évoque, est maintenant un geste évocateur de divinité; et c'est avec 
ce dieu que l’on traite, c’est avec lui qu’on communie dans la victime, 
non plus avec l’esprit dune espéce naturelle. Une vertu divine est 
dans la victime et dans le rite, et c’est avec un dieu que l’on participe 
a eette vertu dans le sacrifice. 


t. Sur la part que cette considération peut avoir eue dans les origines, si 
obscures, du totémisme, voir La cosmogonie des Arunta,dans Revue hist. et de 
lit. religieuses, 1914, pp. 261-262. 
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La consécration de la victime la déifie done en quelque manieére, et 
parfois expressément, soit en tant que victime individuelle incarnant 
la divinité dans des sacrifices encore trés proches de la magie primi- 
tive, comme il arrivait dans les sacrifices humains des Aztec, ou dans 
les sacrifices de victimes spéciales a tel dieu de confrérie ou de mys- 
tére, soit que les victimes et les matiéres d’oblation soient divinisées 
simplement en tant qu’offrande et constituent une sorte de divinité 
particuliére qui est la personnification de l’offrande elle-méme. Crest 
ainsi que, dans le rituel de l’ancienne Egypte, l’offrande devient une 
déesse, Mait, et la présentation de l’offrande devient la présentation 
de Mait, comme elle est aussi bien celle de |’ceil d Horus ot se cache 
lame; Mait est la vertu divine de l’oblation '. Dans le rituel védique, 
la partie de J’oblation sacrificielle qui est consommée sur place par 
les prétres et le sacrificiant porte le nom d’idd et jouit aussi d’une 
sorte de personnification *. IdA personnifie la vertu du sacrifice en 
tant que moyen de communion divine ; on l’appelle et on V'invoque 
avant de la manger. Ce n'est point d’ aillenrs que les éléments sacrifi- 
ciels sotent transsubstantiés en Ja déesse IdA*; c’est leur vertu 
méme qui est Id4, comme celle des sacrifices égyptiens était Mait. 

Dans les cultes de mystére ott la victime incarne le dieu, la consé- 
cration la fait tout naturellement divine, et 1A encore le terme scolas- 
tique de transsubstantiation parait déplacé. La substance des vic- 
times dionysiaques n’était point changée en la substance de Diony- 
sos; en vertu de laffinité naturelle admise par la mentalité magique, 
les victimes tenaient de Dionysos avant de lui étre actuellement 
identifiées dans le sacrifice, qui sans doute ne faisait qu’intensifier la 
vertu dionysiaque qu’elles tenaient de leur nature propre. Méme 
dans le sacrifice chrétien, la notion radicale, matérielle et mécanique 
de la transsubstantiation n’apparait qu’assez tard et par un effort de 
la réflexion scolastique pour définir par la philosophie une croyance 


1. Moret, Rituel, 138-165. « Mait symbolise, non la force morale, mais la force 

matérielle: c’est a vie qu'elle donne au dieu, et nonl'intelligence ou la raison» 
(p. 148). 

2, HILLepranpt, 113 (oblation non sanglante de nouvelle et pleine lune), 123 
(sacrifice a:imal); Das altindische Neu-und Vollmondsopfer (léna, 1880), 122- 
132. Scuwas, 148. 

3. Les textes que traduit Hillebrandt dans le second des ouvrages cités n. 2 
ne disent aucunement quwIda soit appelée « a descendre dans loffrande », en 
sorte que «c’est une véritable transsubstantiation qui s’opére » (Huser et 
Mauss, 63). Ida est appelée, en effet, mais avec tous les dieux qui participent au 

sacrifice, et aussi avec les prétres et le sacrifiant lui-méme. I.e prétre récitant 

dit : « Idaest appelée..., quwIdA nous appelle». Ida est appelée en tant qu'elle 
est censée participer elleméme a Voffrande ot elle se donne, mais ce n’est 
point l’appel qui l’y met; elle est l’offrande. 


; 
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mystique. Le pain et le vin sont réellement déifiés, parce qu’ils sont 
mystiquement identifiés au corps et au sang du Christ, qu’ils sont 
devenus mystiquement ce corps et ce sang, en les représentant l’un 
et [autre pour la foi. Ici la consécration ne fait pas qu’expliciter et 
grandir une affinité préexistante entre les éléments du sacrifice et le 
dieu du mystére ; elle crée cette aflinité en constituant elle-méme le’ 
rapport d’analogie entre le pain et le vin, d’une part, et le corps et le 
sang du Christ, d’autre part ; mais cette analogie est pour la menta- 
‘lité magico-mystique un point de départ suffisant pour conclure a 
Videntité dans le sacrifice. Cette analogie est comme une virtualité 
que le sacrifice, ’emploi rituel, la consécration développent en réa- 
lité de la présence du Christ immortel dans le pain qui est son corps 
et le vin qui est son sang.La substitution invisible des substances est 
une conception pseudo-scientifique dont la religion n’a que faire et 
sip ne dit rien a la piété. 

‘Que le caractére divin de la victime dans le sacrifice soit implicite- 
ment et vaguement, ou hautement proclamé, le sacrifice mangé 
rituellement est un moyen de communion divine reconnu comme tel, 
et saint Paul a fort bien saisi l’idée qui est au fond de ces sacrifices, 
pour en faire l’application tant aux sacrifices juifs et paiens qu’a 
Veucharistie chrétienne. Voulant détourner les fidéles de Corinthe de 
participer aux cultes paiens, il leur écrit! : « La coupe de bénédic- 
tion que nous bénissons eae coupe eucharistique, — « n’est-elle 
pas » — araison du sens qu’a pour nous cette bénédiction, — « com- 
munion au sang du Christ ? Le pain que nous rompons », — le pain 
eucharistique, — « n’est-il pas communion au corps du Christ ? 
Parce quiln’y a » — mystiquement — « qu’un pain » — qui est le 
corps du Christ, — « nous sommes, si nombreux que nous. soyons, 
un seul corps, car tous nous avons part au pain unique. Voyez l'Israél 
selon la chair », — le peuple juif, que Paul oppose mentalement au 
peuple chrétien, qui est l’Israél selon l’esprit. — « Est-ce que ceux 
qui mangent les victimes ne sont pas en communion de l’autel ? » — 
Paul dit « l’autel», pour ne pas dire « Dieu » ; mais l’autel du temple 
est la table de Dieu. Et quant aux sacrifices paiens, qui sont ceux 
dont il est ici préoccupé : — « Que dis-je done ? Que la viande immo- 
lée aux idoles soit quelque chose, ou que lidole soit quelque chose ?» 
— Non certes; la viande n’est toujours que de la viande et idole 
n’est qu'une image ; mais il y a les démons, que les paiens appellent 
dieux. —« C’est que ce qu’ils immolent, ils !immolent aux démons, 
non a Dieu, Or je ne veux pas que yous entriez en communion des 


1. I Cor. x, 16-22. 
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démons. Vous ne pouvez pas boire a la coupe du Seigneur et a la 
coupe des démons. Ou bien voulons-nous provoquer la jalousie du 
Seigneur ? » — Le Christ ne peut supporter que ses fidéles entrent 
dans une autre communion spirituelle que la sienne. Mais c’est le 
méme genre de communion que Paul voit partout, dans les sacrifices 
du temple, dans les sacrifices paiens, dans l’eucharistie chrétienne. 
Et il n'est pas sans intérét de noter que, pour lui, la communion avec 
les démons n’existe en réalité que sil’on participe au repas sacrificiel, 
mais non sil’on consomme, dans J’usage ordinaire, la viande qui pro- 
vient des sacrifices. Enfin ce qui apparait par-dessus tout, c’est le 
caractére éminemment social du sacrifice, sacrement de l’unité du 
groupe dans l’idéal humain que représentent ses dieux. 

Toutefois le service des dieuwx comporte souvent d’autres Sacrifices 
que les sacrifices mangés, et de notables différences ont existé acet 
égard entre les économies de culte. 


II 


Etant donné que le sacrifice est-le repas des dieux, l’on s’explique 
aisément que ce repas ait pu nétre servi qu’a eux, au moins dans 
certaines occasions, sans partage aucun avec leurs fidéles. Il est 
méme des cultes oti le régime de la table divine est organisé sur le 
modéle de la table royale, et de telle sorte qu'il est difficile de voir la 
part qui pouvait étre faite dans ces cultes, du moins pour ce qui est 
des sacrifices officiels et publics, a la communion rituelle. 

On sait, par exemple, que le service des divinités sumériennes et 
babyloniennes comportait la plus grandé variété d’offrandes comes- 
tibles, y compris des morceaux choisis de victimes animales tuées A 
leur intention et qu’on leur présentait cuits.Des parfums sont briilés 
sur des réchauds pour leur agrément, mais ce n’est point par fe feu 
que l’offrande alimentaire leur est convoyée. On met leur table et on 
y dispose tout leur festin, miel et beurre, vin de vigne et vin de 
sésame, lait, hydromel, eau pure, fruits, pains, viandes. La table res- 
tait mise un certain temps, puis on enlevait tous les préparatifs ! 
Qu’en faisait-on ? Nul texte connu jusqu’a présent ne permet de le 
dire & coup str. La desserte était probablement pour le personnel 
des temples, mais rien ne prouve que la consommation de ces’ mets 
par les prétres en dehors du service religieux ait eu le caractére d'un 


_ 1. Telle est économie ordinaire des sacrifices aux dieux dans les rituels 
publiés par Zimmern. 


= 
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repas sacré. Les textes ne montrent pas davantage un particulier 
mangeant avec sa famille dans un repas religieux une part de la vic- 
time qu’il a offerte. Il serait toutefois imprudent de nier l’existence 
de tels sacrifices ; mais leur absence dans le service officiel des 
temples n’en est pas moins significative. 

Méme remarque doit étre faite 4 propos de l’Egypte, ou le service 
des temples était organisé d’aprés un type assez analogue a celui des 
temples babyloniens, sauf la fiction rituelle qui assimilait’ tous les 
dieux 4 des morts osiriens. Pour cette raison, la toilette des statues 
divines parait avoir été d’un rituel beaucoup plus minutieux en 
Egypte .qu’a Babylone, parece -qu’elle se confond avec le rituel 
magique de résurrection qui s’applique indistinctement aux dieux et 
aux morts égyptiens. Le dieu ressuscité n’en a pas moins son service 
de table, qui ressemble a celui des dieux de Babylone. Aux grands 
jours de féte, il y avait une procession solennelle au cours de laquelle 
le dieu, porté dans son naos, venait A la salle dite des offrandes, ot 
on lui présentait les victimes vivantes et les divers aliments solides 
et liquides qui devaient lui étre ultérieurement servis ; l’égorgement 
des victimes et la préparation des chairs se faisaient ensuite. 

Le service comportait pieces de viande, fruits, vins, biére, lait ; le 
dieu venait ala salle & manger et y stationnait quelque temps ; 
aprés quoi, ayant pris son repas, il était ramené au sanctuaire. Dans 
le service quotidien, le menu était plus simple et servi au dieu dans 
le sanctuaire méme, en présence du prétre seul. La présentation des 
offrandes sur la table s'accompagnait d'une fumigation de résine et 
" @encens ; il semble qu'une partie des offrandes alimentaires fat 
aussi bralée sur l'autel A feu '. On est peut étre en droit de se deman- 
der si cette fagon de les lui transmettre est aussi anciewne que la 
simple présentation des offrandes sur la table. Et la méme question 
se pose ici que pour la table des dieux babyloniens : que faisait-on 
de la desserte ? Et il est pareillement probable que la consommation 
_de cette desserte par les prétres ? n’avait pas le caractére d’un repas 
sacré. Telle notice d’Hérodote invite cependant a penser que des 
sacrifices avec repas religieux se rencontraient dans la religion 
populaire, et on peut croire que ces sacrifices étaient aussi anciens, 
sinon plus, que le régime officiel des temples *. 


1. Monet, Rituel, 110-111. 

2. Cf. Hrrovote, IJ, 37. 

3. Hirnoporer, II, 38-40, sacrifice de taureau a Isis, ot lecorps de Ja viclime est 
brilé sur un autel, tandis que les jambes, épaules, queue, cou fournissent la 
“matiére d’un repas pour les sacrifiants; 47, sacrifice de pore a Isis, un-jour 
de pleine lune, ot l’on brile seulement le bout de la queue, la rate, le gras- 
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Hérodote a décrit la forme commune du sacrifice animal chez les 
anciens Perses'. C’était, & ce qu’il semble, un sacrifice d’oblation 
totale, puisque toutes les chairs étaient cuites et présentées a la divi- 
nité sur une jonchée d’herbes. Il n’y avait sur place communion ni 
du mage qui « chantait la théogonie », ni du particulier qui offrait le 
sacrifice. Comme Hérodote prend soin de dire que le sacrifiant dis- 
posait ensuite librement des chairs, qu'il emportait chez lui, c’est 
probablement que le sacrifice ne donnait pas lieu a un repas propre- 
ment sacré. Sans doute la vertu divine du sacrifice avait-elle été 
absorbée tout entiére par les destinataires du sacrifice, et leur des- 
serte n’était-elle, ou peu s’en faut, qu’une nourriture ordinaire. 

Cananéens et Israélites en Canaan, dans les anciens temps, appor- 
-taient de méme au lieu de culte les chairs de leurs victimes toutes 
préparées, quand ils faisaient hommage de la victime entiére a la 
divinité; ils ont pratiqué ensuite l’holocauste pour ces sortes de 
sacrifices. Lorsque Iahvé apparait a Gédéon sous le térébinthe 
d Ophra, Gédéon fait cuire un chevreau et des pains azymes; il met la 
viande cuite dans une corbeille et le bouillon dans un pot; quand il 
est arrivé sous le térébinthe, il dépose, par l’ordre du dieu, la viande 
et les pains sur la pierre qui servait d’autel, et il répand le bouillon. 
C’est, dans la pensée de l’hagiographe, le rite des sacrifices qui jadis 
se célébraient en ce lieu. Mais voici que l'apparition divine touche 
avec l’extrémité de son baton la chair et les pains: le feu jaillit du 
rocher, consume I oblation, et Jahvé disparait?. Et c’est la substitution 
de lL holocauste au dépét de loffrande cuite, qui nous est ainsi mythi- 
quement représentée. Le récit du livre des Juges touchant le sacrifice ° 
offert a Iahvé par Manoah, pere de Samson, suggére la méme idée *. 
L’autel cananéen primitif était un plateau de rocher, avec des creux ou — 
des trous pour recevoir les libations‘. Cananéens et Israélites auront 
adopté ensuite sous quelque influence étrangére, qui ne peut étre 
celle de la Chaldée ni celle de l’Higypte, la pratique de l’holocauste, 
qui se trouvait convenir au caracteére des Baals célestes et a celui de - 
lahvé *. Par la méme occasion, la part du dieu dans les sacrifices ot 
le gros de la victime restait a loffrant fut aussi consumée sur l’autel. 


double avec la graisse des intestins, le reste des chairs devant étre consommé 
le jour méme par les fidéles. 

I. H&érovoreg, I, 132. 

2. JUGES, VI, 11-24. 

3. JUGES, XIII, 2-93. j g z 

4. Voir Kitrgyi, Geschichte, I, 223, et Studien zur hebrdischen Archdologie 
(Leipzig, 1908), 118-146. 

5. Kitten, Studien, 156-158, conjecture une influence de la Créte par l’inter- 
médiaire des Philistins. 
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Tle est & remarquer @ailleurs que l’on n’en vint pas jusqu’a broiler” 
toutes les offrandes alimentaires qui étaient destinées au dieu d’Israél. 


Outre que le sang n’était pas jeté au feu pour eis consumé sur lautel, 


mais projeté contre les parois de celui-ci', c’est-a-dire offert en- 
nature au dieu avec la vie qu'il était censé contenir et qu'il n’était 
point expédient de faire passer par la flamme da bicher, le service 


régulier des pains dits de proposition, sur la table dressée dans le 


sanctuaire de l’arche, était une facon de simple repas perpétuellement 
servi au dieu *, et les parfums bralés a cdté, sur le petit autel a feu ° 
étaient pour le plaisir du dieu, non pour sa nourriture, en sorte que 
le régime de Iahvé a l'intérieur du sanctuaire, pour étre plus simple 
que celui des dieux babyloniens et égyptiens, ne laissait pas d’avoir le 
méme caractére. 76 

Uholocauste israélite, et sans doute aussi l’holocauste cananéen, 
quand il ne s’agissait pas de victimes humaines‘, n’étaient pas la 
combustion de la victime entiére sur l’'autel. S’il s’agissait d’un qua- 
drupede, le sang de la victime était porté a Vautel, comme il vient 
d’étre dit; la victime était dépouillée, puis découpée en morceaux; les 
prétres déposaient ces morceaux, téte comprise, et les graisses, sur le 
bacher de Pautel; on lavait les pieds et l'on nettoyait les intestins 
avant de les mettre aussi sur le feu ° ; ainsi la victime était préparée 
comme si on ett voulu la faire cuire pour la manger. Ce n’était donc 
pas un animal, mais un repas,que l’holocauste conyoyait au dieu dans 


~_le feu et la fumée. De méme on plumait et vidait les pigeons d’holo- 


causte °. De plus il faut noter que les viandes mallaient point a 
Vautel sans assaisonnement, puisque l’offrande s’accompagnait de 
sel; et ce repas bralé ne consistait pas que dans les chairs de |’ani- 
mal, chaque holocauste réclamant une certaine quantité de farine 
mélée d’huile et une libation de vin, en proportions variables selon 
que la victime était un agneau, un bélier ou un taureau ’. C’était donc 
un repas complet qui allait au dieu par le feu, matin et soir, dans 
Vholocauste de V’agneau*. La multiplication des holocaustes aux jours 


1. Lv. 1, 3, 11, 15: 

2, Ex. xxv, 30; Léy. xxiv, 5-9. L’antiquité de la coutume est atlestée par I 
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B EX. XXX, I-9. 

. Gun. xxi, 9-10, représente un rite de sacrifice humain ; cf. II Rots, Ill, 
SeRV 2.1; I-Lo> RB ontpacer Vholocauste de taureau que les Srophatce — 
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de féte et dans les circonstances extraordinaires, ou par le fait de le 
dévotion privée, montre d’aillears que Pentretien. d’un dieu ne se 
comprend pas.comme la nourriture d'un homme, limitée par la capa- 
cité de son estomac. C'est lesprit ou la vertu des choses qui va au 
dieu. C’est. pourquoi il n’est point superflu mais utile de multiplier 
les sacrifices, méme quand on n’en est pas venu encore a les considérer 
comme tne facon d'hommage qui plait a la divmité bien qu’elle n’en 
tire aucun profit pour elle-méme. 

Dans les cultes helléniques, certaines divinités étaient honorées 
d'un culte particulier qui ne comportait pas de sacrifices mangés. I 
se trouve que ce sont les divinités dites chthoniennes, en sorte que 
Vholocauste, au lieu d’étre, comme une certaine logique semblerait 
le demander, le rite adopté pour les sacrifices aux diewx célestes, 
serait plutét le rite propre des divinités terrestres et infernales. 
L’ombre. de Clytemnestre, interpellant les. Euménides endormies, 
leur crie: « N’avez-vous pas a plaisir souvent léché de mes offrandes, 
libations sans vin, sobres breuvages apaisants? N’ai-je pomt immolé 
des victimes a vos repas sacrés, la nuit, sur un foyer bas, a des heures. 
-ignorées des autres divinités' ? » On sacrifiait, en effet, a ces déesses 
et aux dieuwx chthoniens en. général, la nuit, sur des autels spé- 
ciaux. Les offrants, dans le culte des Euménides, se couvraient de 
vétements rouges *. On faisait aux divinités infernales des liba- 
tions d’eau ou bien de lait et de miel; ’huile et le vin étaient prohi- 
bés, peut-étre parce que les cultes en question remontaient plus haut 
que l'emploi de ces liquides dans le pays *. On leur offrait des gateaux 
au mielet des sacrifices sanglants dont les victimes étaient britees 
tout entiéres. 

On trouve. dans Apollonius de Rhodes, la description a’ un sacrifice 
a Hécate *. Médée en enseigne le rituel a Jason: s’étant préalablement 
baigné dans une riviére, Jason, couvert de vétements sombres, vers 
minuit, creusera une fosse en forme cireulaire, égorgera une brebis: 
au-dessus de cette fosse; il y disposera un bicher et il brilera Ja vie- 
time sans la démembrer ; il fera des libations de miel et, tous ces rites 
accomplis, il s’en ira marchant droit devant lui sans détourner les 
yeux. es 

Les grands holocaustes d’animaux vivants a l’Artémis de Patrai ° 
représentent aussi un culte tres primitif, mais ou l’offrande n’a pas ' 
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proprement un caractére alimentaire : du moins y manque-t-il Veffu- 
sion dusang, qui dans les précédents sacrifices aflirme l'idée d'une 
nourriture offerte; ici l'on donne plutot des bétes a la mere des ani- 
maux et spécialement du gibier, pour qu'elle en enyoie en abondance, 
Encore est-il que, dans ce sacrifice non plus que dans les précédents, 
il n’est question de convoyer l’offrande, par le moyen du feu, & des 
divinités lumineuses et célestes. 

Si la coutume de ces holocaustes est préhéllénique *, ainsi qu’il 
parait certain, et appartient a des cultes que les Gr.cs ont adoptés 
en semparant da pays, lidée premiere de ces sacrifices, quelle 
dailleurs qu'elle soit, n’est point celle de transmettre l’offrande aux 
divinilés par un procédé conforme a leur nature ; ou plutét la 
eonyenance du feu pour le sacrifice n’est point a chercher dans la 
lumiere, dans l’ascension de la flamme et de la fumée, mais dans son 
activité, dans la conformité profonde de sa nature avec la condition 
des esprits qui pourvoient a la vie des étres terrestres; et ce n’est 
pas comme moyen de transmettre un aliment quil aura été choisi, 
mais comme un moyen expéditif d’adresser a l’esprit que le sacrifice 
concerne lesprit de la victime, comme il arrive souvent, chez les 
peuples qui pratiquent la crémation, que l’on briile avec le mort tout 
ce dont il a besoin, afin que !ombre de ses bieus suive au’ pays des 
morts l’esprit de la personne. Quoi qu'il en soit, si les Cananéens et, 
par leur intermédiaire, les Israélites ont emprunté, comme on la 
supposé, la ‘pratique de l’holocauste aux cultes -préhelléniques de la 
Créte, ils pourraient bien avoir atténué, pour ce qui est des sacrifices 
animaux, la pratique de l’holocauste absolu,en combinant l’holocauste 
avec leur ancienne coutume de servir les victimes toutes préparées, 
.. et en relenant le découpage et.le nettoyage des parties mangeabhles, 

comme pour une cuisson que | ‘holocauste se trouye, en fait,remplacer. 
 Dvailleurs, le service des dieux ne comporte pas que la nourriture, 
et'le sacrifice pourvoit a beaucoup d’exigences de leur part qui ne 
résultent point de leur appétit ou du besoin quils ontde rajeunir leur 
vigueur créatrice en réintégrant en eux la vie des étres quiils ont: 
produits. On leur fait souvent un présent d’hommes et méme d’ani- 
maux qui ne leur sont point donnés pour leur alimentation, Le qua- 
drige que les Khodiens avaient soin de jeter chaque année a la mer 
pour Helios était afin de renouveler l’attelage du dieu, non de nour- 
rir le soleil ou d’entretenir sa lumiére; encore peut-on dire que 
© était pour entretenir son mouvement. Les: sacrifices: de> chiens a 


Toye (Cui supr., p- 432, n. 5. 
2. Supr., p. 219. — 


436 LE SACRIFICE 


Hécate' ont pu avoir a lorigine et conserver méme dans certains cas 
un caractére éliminatoire ou purificatoire, mais ils étaient devenus en ~ 
général une offrande qui ne devait pas étre considérée comme alimen- 
taire. Les anes que l'on sacrifiait 4 Priape ne lui étaient pas donnés 
en simple aliment mais en réconfort de virilité; et ce devait étre a 
méme Sere que l’on sacrifiait de ces animaux a Arés et a Dio- 
nysos ®. Mais ce renouyveau de vertu génitale ne laisse pas d’étre en 
grande aflinité avec la vertu magique de l’offrande alimentaire. 

Kn Chine, dans les temps modernes, pour le grand sacrifice du 
solstice d’été, le Fils du Ciel offrait, sur lautel carré situé au nord de 
Pékin, plats de viande, fruits et autres comestibles, avec vin, jade, 
étoffes de soie, le tout devant étre, aprés la cérémonie, enterré au 
coté nord-ouest de lautel *. Au solstice d’hiver, méme étalage 
d’offrandes a cété du jeune taureau sacrifié; cette fois, les oflrandes, 
a la fin de la cérémonie, étaient brilées dans un grand four au sud- 
ouest de l’autel rond ‘. Ainsi le vieux rite magique s’était transformé 
en somptueuse offrande quin était pas purement alimentaire, l’enfouis- 
sement et la combustion n’étant plus, dans la conclusion des rites, 
qu'une fagon déliminer les matiéres de Voblation— lorsque. celle-ci 
avait été accomplie selon les régles. 

La seule religion des Aztec prouverait que le sacrifice humain peut 
avoir un caractére alimentaire; ailleurs encore, otl’on mangeait des 
hommes, on en faisait manger aussi bien aux dieux; et nous savons 
que le sacrifice humain a Zeus Lykaios se compliquait de canniba- 
lisme *. Cependant, sil’on considére seulement les religions del’ancien 
monde, il semble que les sacrifices humains aient eu le plus*souvent - 
une autre signification et que méme, en beaucoup de cas, sinon la 
plupart du temps, ils ne se rattachent en aucune facon a Puntheepe=s 
phagie. Ces sacrifices sont d’ordinaire compris en offrande, mais non 
pas en don de nourriture. Les victimes humaines que les Gaulois 
sacrifiaient avant le combat et celles qu’ils sacrifiaient aprés, en les 
prenant parmi leurs prisonniers °, semblent avoir été une offrande a 
des divinités jalouses d’accroitre leur clientéle de serviteurs, comme 
auraient pu l’étre des morts considérables. Quand méme, a l’origine, 
on aurait voulu satisfaire ainsi des esprits qui étaient censés avides 
de sang, les sacrifices continuaient d’étre offerts quand les dieux 
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avaient cessé, comme les hommes, de boire du sang humain et de 

manger de la chair humaine. Quelle qu’ait été lorigine des sacrifices 
de premiers-nés ou de jeunes enfants, ils étaient regardés, dans les 
temps historiques, en [sraél, en Phénicie et a Carthage ', comme un 
tribut analogue a celui que l’on prélevait sur les produits du sol et 
des troupeaux pour l’offrir aux dieux; mais lutilité qu’y trouvait la 
divinité était entendue selon la nature de l’offrande et plutét comme 
un moyen de protéger l’existence du plus grand nombre dans la 
communauté, en donnant au dieu une certaine quantité de vies. Telle 
était sans doute aussi l’intention de l’holocauste humain que les Sar- 
rasins de saint Nil offraient a l’étoile du matin en lui sacrifiant un de 
leurs prisonniers-*. C’est aussi en ce sens que l’on doit entendre, 
-prohablement, les sacrifices que les anciens Egyptiens faisaient de 
prisonniers de guerre devant leurs dieux *. Les sacrifices humains que 
Jes Perses offraient a Abriman ont été compris par Hérodote comme 
une offrande au dieu des enfers en maniére de propitiation pour les 
vivants ‘; il est a croire, en effet, que l'on donnait spontanément un 
certain nombre de vies 4 Ahriman pour qu'il voulat bien s’en con- - 
tenter, et en se flattant qu'il épargnerait la masse. Les victimes 
humaines que la légende hellénique fait sacrifier 4 Artémis, aux 
dieux de la mer, des fleuves, des vents *, sont pour l’apaisement de 
ces divinités, pour protéger la vie d’un groupe en abandonnant a la 
divinité menagante celle d’un ou de qnelques individus. Ainsi en 
est-il encore du sacrifice de trois prisonniers que Thémistocle, sur la 
requéte du devin Euphrantidés, fait 4 Dionysos Omesiés avant la 
bataille de Salamine *. Bien que le sacrifice concerne Dionysos 
« mangeur de chair crue», il ne s’agit point ici d’un sacrifice de 
bacchanales. Le veeu de sacrifice humain, que Jephté est censé avoir 
fait et accompli, était pour le succés de sa campagne contre les Moa- 
bites ’. Mésha de Moab, se voyant en danger de périr avec son 
armée assiégée par les Israélites, sacrifie son fils a Camos et se sauve 
ainsi, le dieu ne cherchant plus d'autres morts en Moab, mais en 
Israél *. Ces sacrifices, qui peuvent étre considérés comme une sorte 
de rancon, ont par ailleurs beaucoup d’affinité avec les sacrifices — 
humains qui se sont pratiqués a l'occasion de funérailles. 
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Il ne faut point oublier que ces sacrifices’ ont pu n’aveir pas la 
signification précise que nous y cherchons, ou plutdét qu’ils ont eu, 
pour ceux qui les faisaient, une signification qui pour nous ne corres-— 
pond qu’a une idée vague ou méme a plusieurs. Tel est le’ rite du 
sacrifice humain a l’Arés scythique; rite d’oblation totale, qui pour 
nous flotte entre ledov d’une vie humaine et une offrande alimentaire, 
et qui sans doute a été l'un et l’autre, sans étre exactement ni l'un ni 
l'autre. Au dire d'Hérodote, les Scythes sacrifiaient aux autres divi- 
nités des animaux qu’ils mangeaient ensuite; mais ‘a leur dieu de la 
guerre ils sacrifiaient aussi des hommes, et dans des conditions trés 
particuliérés ‘. Ce dieu avait dans chaque province une espéce de _ 
sanctuaire, monceau de fascines entassées, que l’on rechargeait tous 
les ans, et en haut duquel était plantée une vieille épée, représentant 
Je dieu. Lorsqu’ils faisaient des prisonniers a la guerre, ils.en pre- 
naient un sur cent pour le dieu et le sacrifiaient de la maniére sui- 
vante: aprés lui avoir fait sur la téte des libations de vin, ils l’égor- 
geaient au-dessus d’un vase; les uns montaient arroser de ce sang 
l'épée-sacrée ; les autres pougaicne le bras droit de la victime et le 
jetaient en l’air; puis tout le monde s’en allait, laissant le corps sur 
place et le bras a Tendroit ot il était tombé. Une sorte d’offrande 
alimentaire apparait dans la libation de vin et effusion du sang sur 
l'épée divine : le dieu fait ce que faisait chaque Scythe la premit¢re 
fois qwil tuait un ennemi, il boit le sang de homme tué *. D’autre 
part; il semble que le corps demeure abandonné auprés du sanctuaire 
pour que l’esprit du mort reste au service du dieu, et qu'on lui ait 
coupé le bras pour le rendre inoffensif. 

Kn général, les sacrifices d’oblation totale sont ou bien des offrandes 
alimentaires que l’on fait a des dieux ou esprits supérieurs avec les- 
quels on craint, soit ordinairement, soit en telles occasions détermi- 
nées oti on veut les honorer particuliérement, d’entrer en rapport de. 
commensalité, ou bien des présents qui ont une utilité de service 
autre qu’alimentaire. Dans un cas comme dans l'autre la magie a sa 
part. Le service que les Rhodiens fournissaient au soleil en lui don- 
nant des-chevaux, la’ satisfaction que Yon procurait-aux dieux de la | 
mort en leur donnant des hommes pour leur service ou des femmes 
pour leur plaisir, appartiennent a l’ordre magique aussi bien que 
l’offrande du sang, des viandes et des autres denrées alimentaires par 
lesquels on assouvit leur appétit et l’on soutient leur vigueur, 
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_ Tout Te souci que 'homme’a eu de nourrir ses dieux n’était que. 
pour la conservation de sa propre existence ; il noarrissait pour étre 
nourri. Croyant tenir des esprits et des dieux tout ce dont il vivait, 
il se rendait de maniére ou d’autre leur commensal ou le copartici- 
pant de provisions alimentaires qu’ils lui paraissaient avoir produites 
pour eux-mémes et non pour lui II n’est donc pas étonnant que cette 
commensalité s’exprime dans les rituels de sacrifice, et il est encore 
moins étonnant que homme figure ences repas sacrés comme invité, 
le dieu comme président et maitre, ou bien méme que la participation 
de homme, tout en ayant un caractére religieux, se cache, pour ainsi 
parler, derriére un simulacre d’oblation totale, la part du dieu figu- 
rant par représentation la victime entiére, soit parce qa “elle consiste 

dans les éléments ou les organes censés vitaux, soit qu’on la constitue 
de morceaux pris dans tous les membres.’ Ruse innocente et dont on 
; a commencé par étre soi-méme dupe ; car, si l’on veut faire prendre 
au dieu la partie pour le tout, l’on a ru aussi que le tout pouvait étre 
compté réellement dans la partie. 

Quand. les natarels de San Gristoval, aux iles Salomon, voulaient 
faire une expédition guerriére dans le voisinage, les hommes se réu- 
nissaient au sanctuaire d’ Harume !. Parmi les esprits de morts con- 
sidérables quils honoraient de leur culte, Harume avait la spécia- 
lité dela guerre, non qu'il eft été luiméme un grand guerrier, mais 
parce qu il avait été homme riche et généreux et qu'il avait beaucoup 
de mana. Le sacrificateur prenait un pore. Le pore devait étre chatré, 
autrement Harume n’en aurait pas voulu. On ne nous dit pas la 
raison de cette préférence, qui pourrait bien n’étre pas de caractére 
mystique, mais tenir simplement a ce que le pore chatré est meilleur 
& manger que le verrat et la truie, et qu’on s’en est apereu depuis 
longtemps. La victime était étranglée, non égorgée, et ce n’était pas 
de sacrificateur principal qui ta tuait, mais des hommes qu'il choisis- 
sait parmiles assistants ; l’opération se faisait prés du sanctuaire, et 
les bommes qui découpaient la béte prenaient grand soin que le 
sang ne coulat point ¢ par terre. Le sacrificateur mettait un peu — de 
sang dans une coquille de noix de coco, prenait un petit morceau de 
Se hts et pénétrait dans la modeste construction qui servait de 
refuples Il invoquait l’esprit : « Harume, chef de guerre, nous te 
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sacrifions ce pore pour que tu nous aides a détruire celte plses.: tout 
ce que nous rapporterons sera ta propriété, et nous-mémes serons a 
toi. » Du feu’ayant été préparé sur une pierre, le sacrificateur -y 
jetait le morceau de viande et y versait le sang. Le feu flambait en 
s’élevant vers le toit.et l’odeur du pore brilé se répandait dans la 
maisonnette: c’était signe que l’esprit avait entendu la priére. Le 
pore était mangé ensuite par les fidéles d’Harume. — ' 

Ce sacrifice n’a rien A envier aux religions de l’ancien monde. 
D’abord il y a la fiction liturgique moyennant laquelle on annonce et 
on offre a esprit une victime dont en réalité ne lui revient que la plus’ 
faible partie. Mais la quantité n'importe pas ; la vertu du sacrifice — 
est dans chacune de ses parties et spécialement dans la part réservée 
a lesprit. L’importance attachée au mouvement de la flamme et a la 
diffusion de Yodeur, qui s’interprétent en signe de bienveillance, 
rappelle certaines pratiques de divination sacrificielle chez les 
anciens peuples civilisés. Enfin la consommation de la victime par 
les guerriers a le caractére d’une communion sacrée, le concours 
d’Harume étant lié a la participation établie par le sacrifice entre 
lui et les guerriers qui vont partir pour leur expédition. Et le bon 
Harumac jouit du sacrifice dans ‘l’odeur, comme jadis les en — 
Babylone et l’antique lahvé. 

Chez les Aztec, les captifs ou les esclaves, que les hommes de guerre 
et les marchands sacrifiaient volontairement a-certaines fétes, four- 
nissaient la matiére d’un repas de famille qui avait un caractére reli- 
gieux. Ces sacrifices se multipliaient, par exemple, a la {éte de Xipe 
Totec,au printemps ‘, qui avait, au moins par un cété, une significa- 
tion agraire. La veille du sacrifice, les maitres passaient, avec leurs 
caplifs, la nuit dans leur calpulco, maison commune ou temple de 
quartier. Vers le milieu de cette nuit, ot il était interdit de dormir, 
le maitre, devant le feu, coupait au captif les longues méches de ses 
cheveux, qui étaient le signe de sa profession de guerrier et de son 
honneur militaire. Ce rite était comme la consécration de la victime 
pour le sacrifice, et sans doute avait-il encore une autre portée ; car 
Sahagun dit que ces cheveux étaient gardés comme des. reliques ? 
-c est-a-dire comme un talisman protecteur, par celui qui avait sacrifié 
Vhomme. Au matin, les victimes, couvertes de papiers rouges et 
blancs, qui étaient les insignes et couleurs du dieu, étaient conduites 
au grand sanctuaire de Mexico. Les maitres eux-mémes avaient les 
bras et les jambes surcollés de duvet blanc, la téte surcollée de 
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plumes, comme s‘ils eussent été aussi parés pour le sacrifice. Ils ne 
sacrifiaient pas eux-mémes leurs captits, mais ils les remettaient aux 
prétres, qui les faisaient monter en haut dela pyramide qui servait de 
temple. On couchaitla victime sur la pierre d’immolation ; unhomme 
lui tenait la téte, deux autres les jambes, et deux les bras. Le prétre, 
saisissant des deux mains son couteau d’obsidienne, ouvrait la poi- 
_ trine, arrachait le coeur, l’élevait en l’air pour l’offrir au soleil, puis 
le jetait dans une coupe ou bassin de pierre, le guauhwxicalli, «la 
coupe de l’aigle », c’est-a-dire, semble-t-il, la coupe du soleil; car le 
coeur du captif est dit aussi le fruit de l’aigle, la pierre précieuse 
 qu’on éléve vers le soleil, prince de la turquoise, al’aigle qui monte ; 
et les hommes sacrifiés sont « ceux du pays de l’aigle », les gens 
que l’on envoie au pays du soleil t. Le corps de la victime était jeté 
tout a méme par les degrés de la pyramide et roulait jusqu’en bas, sur 
la terrasse ot l’on avait d’abord amené les captifs. La on les ramas- 
sait,pour les remettre aux anciens du calpulco ot ils avaient passé la 
nuit précédente. Les anciens les écorchaient,parce que l’écorchement 
“était le rite essentiel dela féte et quil y avait emploi liturgique de la 
peau. La victime était découpée, et les morceaux portésa la maison 
du maitre, sauf une cuisse dont il fallait faire hommage au roi ?. Les 
chairs devaient étre cuites avec du mais, etchacun recevait dans son 
écuelle une part de la viande et du ragotit. C’est ce qu’on appelait 
«mais @homme?* »., De quelques-unes de ces victimes, qui étaient 
immolées avec une solennité particuliére,aprés un combat rituel,il est 
dit expressément que, seul de la famille, le maitre n’en mangeait pas, 
et c’était peut-étre la regle pour les sacrifices de cette féte. La raison 
_ était que la victime, nourrie pendant quelque temps chez le maitre, 
était sa propre chair, et qu’il ne voulait pas se manger. lui-méme ; il 
mangeait d’ailleurs fort ben la chair de la victime offerte par un 
autre et dont on lui faisait présent *. 

Conceptions moins simples et rapports mystiques plus obscurs que 
ceux que suppose le sacrifice du pore a Harume. Dans la forme qu'il 
avait prise au temps de la conquéte espagnole, ce sacrifice se célé- 
brait en l’honneur d’un dieu dont le nom seul, « notre seigneur |’ écor- 
ché », nous avertit qu'il était la personnification méme du sacrifice en 
question ou de l’objet que poursuivait ce sacrifice, le renouveau de la 
terre en sa saison *. La préoccupation agraire est d’ailleurs sensible 
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aussi dans l'association obligatoire de la viande et du mais pour le 
vepas. Toutetois la prédominance du culte solaire s'accuse dans la 
forme du sacrifice, ot le coeur, c’est-a-dire la vie méme: de la vietime, 
est offerte avec son sang au soleil. Le sacrifice agraire est devenu un 
sacrifice d’offrande aux dieux célestes. Le caractére de eommunion 
divine n’est pas autrement accentué dans lerepas, dontla signification 
premiere devait étre en rapport avee Vobjet ae du ‘sacrifice . 
agraire. L’abstinence du guerrier sacrifiant peut n’avoir pas dautre 
‘aison que celle qui est indiquée. Il est un peu surprenant qu'il soit 
eostumé-en victime: c’ était, dit-on, pour la chance qu il avait che mou- 
vir lui-méme, soit dans le combat, soit sur la pierre du sacrifice chez 
un peuple ennemi'. On peut se demander toutefois si, a Vorigine, le 
sacrifice étant. purement agraire et le nombre des victimes beaucoup 
plus restreint, celles-ci n'auraient pas été prises parmi les Aztee eux- 


-mémes, et si les prisonniers ne sont pas venus a ce sacrifice par substi- 


tution, a la place des anciennes victimes indigenes. “) 

Les Scythes dont Hérodote: nous a parlé plus haut, avaient accou- 
tumé de sacrifier a leurs dieux des animaux domestiques tels que 
beeufs, chevaux et brebis, non le pore, quils ne voulaient méme point 
nourrir en leur pays’. Sauf le dieu que I’historien identifica Arés, les 
divinités scythiques n’étaient représentées par aucun symbole ou 
image ; mais il y avait des lieux consacrés ot se faisaient les’ sacri- 
ficés. La victime'n’était point égorgée, mais étranglée au moyen d'un 
lacet quon lui passait autour du ‘cou. Le sacrifice se faisait sans 
aucune préparation de feu ni accompagnement de libations, comme 
il convenait a un peuple d’habitudes encore trés simples. La victime 
était écorchée et dépecée, méme désossée ; car, le bois étant fort: 
rare, on utilisait les os pour le feu sur lequel on faisait cuire les 
chairs. Ges chairs étaient déposées en de grandes marmites ; a-défaut 
de marmites, on employait la panse de l’animal, en y renfermant les 
chairs avec de lcau. La cuisson iterminée, une part, dans laquelle — 
étaient comprises les entrailles, était simplement jetée en’ maniére 


| d’offrande, et l'on mangeait le reste. 


Dans la religion védique, les sacrifices principaux ne comport laient 
pas seulement,une offrande aux divinités, part prélevée surle gateau_ 
d’oblation dans les sacrifices de lunaison, ou sur la victime dans les 
sacrifices ordinaires d’animaux, mais une véritable communion, 
comme ily en avait une dans le sacrifice du soma. Ce sont obser- 
vances qui n’ont point di étre imaginées d’abord pour satisfaire la 


1, SAHAGUN-SELER, 174. 
2. Hérovore, IV, 60-61, 63. 
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déacisan des particuliers. Les détails de la pisHaeation: et de lexé- 
-cution, surtout: pause le rituel a trois feux, sont d'une extraordinaire 
; minutie. ' ! 
Pour les sacrifices de inaigou dans le rituel a trois feux ‘,l’offrande 
consiste essentiellement en deux gateaux rituellement préparés et 
cuits; au sacrifice de nouvelle lune, l'un des giteaux est remplacé 
par une libation de lait,si le sacrifiant a déja offert le sacrifice du 
soma. Le lait, nous le savons, est une offrande convenable pour 
Agni’, et l'un des gAteaux du sacrifice est pour Agni, l'autre pour 
Agni-Soma, Les gateaux doivent étre ronds, sans doute a raison de 
leur destination, et il ne faut’ pas ‘oublier que Soma est la lune’. 
L’offrande réclame linstallation d'une eedi, avec la jonchée d’herbe 
pour le siége des dieux ; elle s’accompagne de nombreuses libations 
de beurre et invocations de divinités. Une petite portion seulement 
des deux gateaux déposés sur la vediest offerte respectivement a 
Agni et aIndra-Agni au sacrifice de nouvelle lune, & Agni et a Agni- 
Soma au sacrifice de pleine lune, avec oblation complémentaire, dans 
les deux cas, a Agni Svisltakrit, c’est-a-dire au dieu-feu en tant 
qu il parfait le sacrifice. La majeure partie des gateaux revient aux 
officiants dans ‘des conditions déterminées pour chacun, et la consom- 
mation de J'ida s’'acecmplit avec une solennité particuliére. La 
part du sacrifiant est brilée, s'il n’est point brahmane. Le caracteére 
- primitivement magique de la cérémonie parait oublié, mais elle est 
censée de grand intérét pour ceux qui y participent. Ainsi, avant de 
~manger sa part des pains sacrés, le prétre récitant dit : « Ida, prends 
intérét volontiers a nous ; fais prospérer nos taureaux, favorise nos 
ehevaux. Tu régnes sur la nourriture, accorde-nous en, donne-nous 
en. Puissions-nous avoir part a toi qui agis ainsi, avec tout notre étre 
et tout notre corps, avec tous nos hommes et tous nos gens ‘.» Dans 
l'hymne d’action de grace qui se récite ala fin de la cérémonie, quand 
on brale certaines choses qui ont servi au sacrifice, herbes et bois, 
le prétre récitant fait des voeux ue le sacrifiant :« longue vie, heu- 
reuse postérité, demeure céleste * ». C’est ainsi que le sacrifice est 
maintenant a toutes fins. 
Dans le sacrifice animal, le rite essentiel, qui se rencontre dans 


a. Huxesranpt, Altind. Neu-w. Vollmondsopfer. 

“3. Cf. supr., p. 2190, n. 8. 

3. Dans la mythologie avestique, la semerice du taureau primordial “a été 
recueillie et purifiée par la lune, et celte semence est dans cadinate la plus 
étroite avec le haoma, quiest le soma. Cf. supr., p. 406. 

4. HtLuFBRANDT, 129. 

5. HIMLLEBRANDT, 145. 
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le rituel domestique A un-seul feu aussi bien que dans le rituel a 
trois feux, est l’offrande brailée de I’épiploon et de quelques autres 
morceaux de la victime. Des sacrifices animaux sont incorporés aux 
différents sacrifices du soma, otl’on rencontre aussi bien des offrandes 
de gAteaux, analogues a celles des. sacrifices de lunaison; d’autres 
sacrifices sanglants peuvent s’insérer dans le sacrifice de nouvelle 
lune. La victime la plus ordinaire est un jeune bouc, choisi dans des 
conditions particuliéres. Le poteau du sacrifice est coupé en cérémo- 
nie. La vedi est disposée autrement que pour le sacrifice non san- 
glant ; il y faut une sorte d’autel en terre + ot l’on installe le feu de 
Voblation. « Soutiens le ciel, remplis lair, affermis la terre *», dit le 
prétre officiant en dressant le poteau de sacrifice, qui apparait ainsi 
comme une sorte d’arbre cosmique. Un rite de feu nouveau, feu que 
lon joint au feu sacré de l’autel *, semblerait attester que l'économie 
générale de ce sacrifice remonte aun temps ov l’on n’entretenait pas 
de feu permanent. Nonobstant les raffinements de la liturgie et de la 
spéculation mystique, le paryagni, le triple tour exécuté autour de 
la victime par le prétre chargé da feu, avec un tison flambant 4 n’est 
pas autre chose originairement qu’une lustration préliminaire au 
sacrifice, non précisément pour consacrer la victime *, mais pour 
écarter les mauvais esprits °. L’immolation est dirigée par le prétre 
officiant (adhvariu) ; cependant que le prétre récitant (hotar) dit a 


=> 


1. Uttaravedi. 

2. Scuwas, jo. Déja, en aspergeant le yapa, avec de ’eau mélée d’orge, le 
prétre officiant a dit (Scawas, 68), sur le bas du poteau ; « Je Vasperge pour | 
la terre» ; sur le milieu: « Je t’asperge pour lair ».; sur le haut: « Je t’as- 
perge pour le ciel. » j 

3. Le sacrifiant a son appareil a feu, qu'il s’est procuré quand ila installé 
ses trois feux ritu2ls, et qu’il garde sa-_vie durant, et méme aprés, caron le met 
sur ses parties génitales aprés sa mort (cf. supr., p. 150), la piéce verticale de: 
Vappareil étant assimilée au membre viril ou a l’homme, et la piéce horizon- 
tale 4 la femme. Scuwas, 77-78. 

4. Scuwas, 96-99. 

5. Hupert et Mauss, 44: « C’était le dieu Agni qui entourait la béte de foutes 
parts, la sacrait, la séparail ». Les formules rituelles n’indiquent pas cette 
sorte d’élévation a un ordre surnaturel. L’hymne, Rig Veda, IV, 15, 1-3, qui se 
récite & cette occasion, montre seulement Agni faisant le tour des oblations, 
disposé a les transmettre aux dieux et a répandre ses trésors sur le sacrifiant. 
Et le prétre officiant, faisant libation de beurre pendant que le prétre du feu 
fait son triple tour, dit simplement: «De la troupe des animaux quadrupédes 
et bipedes sur lesquels régne le seigneur des bétes (Prajapati) celui-ci a été 
racheté ; qu'il soit livré & sa destinée d’étre victime. Puisse la richess: du 
sacrifiant s’en accroitre ! » Scuwas, 98. 

6. HitteBranpt, Ritual, 73. 
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- mesure la formule del’adhrigu', vieux réglement du sacrifice animal 
_ auquel la pratique ne correspond plus exactement dans tousles détails. 
Mais, si ancienne que soit la formule, elle n’a pas un caractére tris 
primitif,et lon en pourra juger par cet extrait : « Dirigez ses pieds au 
nord; faites aller son ceil-au soleil, livrez son souffle au vent, sa vie a 
V'atmosphere, son ouie a chaque région duciel, son corps 4 la terre 7.» 
_La victime, comme le poteau du sacrifice, est devenue tout un 
monde. Ce sont des bouchers qui étouffent la béte, car on ne l'égorge 
point, et les prétres ont soin de tourner le dos pendant qu’on la tue, 
comme pour dégager leur responsabilité. Le prétre officiant et le 
sacrifiant murmurent : « Puissent, durant ce sacrifice, les différentes 
bétes de notre troupeau se tenir tranquilles,.. Puissent-elles demeu- 
rerdans cette étable, riches en lait, faisant réussir le sacrifice °. » 
Trait qui atteste encore la préoccupation de ménager l’espéce, de se 
la rendre propice, tout en tuant les individus pour les utilités qu’on, 
se propose *. Lesacrifiant s'adresse méme a la victime® : « Tu apportes 
bonheur, tu as apporté bonheur ; entre en bonheur ; sois bonheur & 
moi, bonheur aux bétes. » Un rituel lui fait dire °: « Tu ne meurs 
pas réellement... tu vas aux dieux », etc. Le sang qui coule quand 
on ouyre la béte est pour les mauvais esprits, ainsi que les excré- 
ments ; tout cela est jeté avec la panse dans un trou creusé en dehors 
du lieu de sacrifice. L’épiploon est retiré par le prétre sacrifiant, 
puis préparé, roti, placé sur une branche disposée sur le gazon : c'est 
le rite d’offrande qui correspond a celui que pratiquaient les anciens 
Perses. Apres diverses prieres ct libations, on jette cette offrande au 
feu de l’autel pour Indra et Agni. On jette au feu les deux broches 
de bois qui ont servi a rélirla vapa. Pendant qu’on découpe la _ vic- 
time, un gateau est préparé dans les mémes conditions que ceux des 
sacrifices de lunaison, sauf que ces derniers sont faits avec de l’orge 
et celui-la avec du riz ; il s’offre et se consomme de la méme manicre, 
avec la cérémonie de l’ida. Plusieurs morceaux choisis des entrailles 
et des membres cuisent en marmite; le coeur est roti. Les morceaux 
cuits sont déposés sur lherbe de la vedi, avec le pot contenant la 


1. Scuwas, 102-106. A la fin de la formule, Adhrigu est appelé comme bou- 
cher des dieux pour l’immolation. 
2. SCHWAB, I03. 
3. SCHWAB, 104. 
4. Comparer ce quia élé dit,p. 444 n. 5,du « maitre des bétes » ; le sacrifiant 
~ a fait écho & la parole du prétre en disant : « Oui(la victime) est pour le maitre 
des bétes,non pour moi.» Noter aussi la petite comédie du prétre ofliciant,avant 
d’ouvrir le corps du bouc : « Couteau, ne lui fais pas de mal. » Scuwas, 112. 
5. ScuwaB, loc cit. 
6. ScuwaB, loc. cit. 
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sauce, comme on a fait pour la vapa. Sur eon des huit morceaux. 
(coeur, langue, ete.) qui sont consacrés aux divinités principales, le 
prétre officiant préléve une parcelle qu'il met sur la cuillera offrande 
avec une pailletie d'or: c’est la part des dieux, qui va au feu du sacri- 
fice avec une partie de la graisse, Trois autres parcelles sont pour 


Voffrande complémentaire, & Agni, Svishtakrit. Ce qui reste, avec, 


d'autres parties des morceaux cuits, sert pour l'ida, a laquelle aussi le 
sacrifiant ne prend part que s'il est brahmane. Ce quin’est pas con- 
sommé en ida, sauf certaines parties réservées pour des oblations 
supplémentaires, est mangé ensuite par les brahmanes qui ont eu 
part au sacrifice; ou par d’autres brahmanes qui en désirent.. On 
briile aussi a la fin les herbes et bois qui ont servi pour le sacrifice, 
sauf la broche quia été employée pour rétir le coeur ; cette broche 
est enterrée rituellement, comme n’étant nia offrir ni a conserver : 
« Tues lechagrin », lui dit-on en la cachant, « mets en deuil celui qui 
nous hait et que nous haissons ‘ », Une magie raflinée s’associe de la 
sorte au culte des dieux et aux précautions enfantines par lesquelles 
les non-civilisés se flattent de se concilier les animaux qu ils tuent. 
Le sacrifice animal dans le rituel domestique du culte & un seul 
feu? ne laissait pas de requérir la présence d’un brahmane, comme 
le méme sacrifice chez les anciens Perses requérait la présence d'un 
mage. Une simple branché d’arbre plantée en terre tenait lieu de 
poteau de sacrifice’; UVépiploon légérement réti au feu du sacrifice 


(samitra) était bralé ensuite au feu domestigue ; quelquefois le cceur, 


la langue et les autres ‘morceaux choisis étaient cuits aleau, puis 
offerts et brélés avec une oblation végétale ecuite en pot. Une obla- 
tion de grains cuits constituait également le sacrifice de lunaison 
dans le rituel A un seul feu. Il n’est point question de Lida, qui est 
affaire de brahmanes, en sorte que ce sacrifice, plus simple et sans 


doute plus ancien, ressemble assez aux sacrifices ordinaires des Grecs ~ 


et des Romains. La communion sacramentelle de l’ida est un rite de 
brahmanes, un rite de confrérie, qui parait superposé au rite de sacri- 
fice ordinaire, ou lidée de la communion sacrée n’est pas autrement 
sensible. 


On connait les rites des sacrifices helléniques pour réjouissances 


\ 


1, Scuwas, 162. Ce n’est pas le seul trait de magie qui se rer coming ase ee 
sacrifice, Le rituel brahmanique est, au contraire, tout rempli de ces détails 
magiques, qui s’associent aux offrandes et aux priéres, et dont plusieurs sont 
dirigés contre les ennemis du sacrifiant. 

2. Hittesranpr, 73. 

3, HitLEBRANDT, 75-76. 
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privées ou publiques!. Autel orné de fleurs et de banidelettes. ; 
bicher préparé sur l’autel ; sacrifiants purifiés,en habits de féte, et 
-couronnés de fleurs ou de feuillages. La couronne n’était pas 
qu’un ornement ; Ja matiére em variait selon la divinité a laquelle 


s’adressait le sacrifice, et qui avait sa fleur ou son feuillage préféré.. 


La couronne marguait donc une sorte de consécration provisoire A la 
divinité, et une protection de celle-ci sur le fidéle, c’est a-dire une 
certaine communion saerée entre les deux. Ces couronnes n’étaient. 
point encore dans l'usage aux temps homériques. Les victimes aussi 
étaient ornées de couronnes et de bandelettes ; quelquefois, aux fétes 
solennelles, on-dorait les cornes des taureaux et des vaches. Cette 
derniére coutume était fort ancienne. Car, dans l’Ouyssée, la génisse 
indomptée que Nestor sacrifie a Athéna est parée de lames d'or, 
qu’on applique a ses cornes’*. On liait d’ailleurs la béte pour qu'elle 
ne s’enfuit point, et c’était bon signe quand elle paraissait venir a 
Vautel sans répugnance, et si elle baissait la téte en arrivant, ce 
-qu’on interprétait en maniére d’assentiment. On apportait un vase 
contenant del’eau pour l'ablution des mains, et une corbeille oti était 
lorge sacrée, avec le couteau du sacrifice. I] fallait que le couteau edt 
été avec Porge dans la corbeille, sans doute parce que l’orge était 
censée le purifier et le consacrer pour l|’ceuvre sainte ° 
_ Avrivés a lautel, les sacrifiants en faisaient letour en prenant par 
la droite, sans doute afin de circonscrire la sphere d’influence sacrée 
a Vintérieur de laquelle allaient s’aecomplhr les rites *. On prenait 
ensuite au feu de l’autel un tison allumé que l'on plongeait dans l'eau 
pour la purifier;les sacrifiants, aussitét y mettaient leurs mains, 
saspergeaient eux-mémes, aspergeaient l’assistance, la victime et 
lautel. Sacrifiants et assistants prenaient.l’orge sacrée, qui, aux 
temps classiques, était mélée de sel, et ils en jetaient sur l’autel et 
sur la victime. Aux temps classiques, ce rite est lustratoire, et on ne 
le considérait pas comme une offrande. Il pourrait avoir eu a lori- 


1.. STENGEL, Gr. Kult, 96-103. us 

2. Odyssée, II, 432-438. 

3. On a vu plus haut (p 444, n. 2) Vemploi de ’orge comme moyen de puri- 
fication dans les sacrifices de ' Inde. Aprés avoir versé l’eau d’aspersion’ dans. 
le trou ot il va planter le yupa, en disant: « Purifié soit le lieu qui est la 
demeuré des manes'», le prétre officiant y jette les grains d’orge restés dans le 
vase, avec ces mots: « Tu es orge, écarte de nous les ennemis, éecarte de nous 
les impies. » Scuwas, 68. 

4. Comparer (sup., p. 444) les trois tours que le prétre do feu, dans: le sderifice 
védique, exécute autour de ta, victime, soit avec son lison, soit ensuite sans. 
rien porter (ScHWwaAB, 99), le cercle ayant par lui-méme une valeur magique de 


protection, Cf. Errrem, g. 
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gine une autre signification '. Pénélope, priant Athéna, met de lorge 
sacrée dans une corbeille *,et le rite ne peut guére étre que d’oblation, 
puisqu’il n’y a pas de victime a purifier. Dans I'liade, quand Ulysse 
débarque a Chrysa, conduisant au prétre d’Apollon sa fille et lhéca- 
tombe des Grecs, ceux-ci se hatent de ranger autour de l’autel l’héca- 
tombe magnifique destinée au, dieu, puis ils se lavent les mains et 
prennentl’orge sacrée *. Chrysés, les bras au ciel, fait 4 Apollon une 
priére pour les Grees ; les Grecs prient également et répandent l’orge 
sacrée, aprés quoi ils relévent le cou des victimes et les égorgent *. 
Is ont done tenu lorge dans leurs mains pendant la priére, comme 
Pénélope dans le récit de l’Odjssée, et cet orge dans les mains de 
personnes qui prient ne doit point étre pour la purification des mains 
mais ressemble plut6t a une offrande accompagnant la priére ; 
Voffrande s’achéve avec la priére en jetant Porge. Ainsi le rite de 
Yorge pourrait avoir été d’abord une oblation indépendante du sacri- 
fice animal ou bien associée a ce sacrifice. 

Le silence était de regle au moment de Pimenbiatian: Immédiate- 
ment avant d’y procéder, l’on coupait a la victime quelques poils du 
front et on les jetait au feu, on versait une libation et on faisait une 
priére a la divinité que concernait le sacrifice. Vu la signification qui 
s’'attache aux poils ou aux cheveux, ce rite était comme un sacrifice 
préliminaire par lequel la victime était vouée au dieu et a Ja- mort. 
On sait que Thanatos était censé couper un cheveu a l’homme prés 
de sa fin pour le vouer aux dieux infernaux’. Les poémes homé- 
riques ne connaissent pas encore le joueur de flite qui, aux temps 
classiques, se fait entendre des le début du sacrifice, probablement 
pour appeler et charmer le dieu, peut-étre aussi pour chasser les 
mauvais esprits °. Dans les sacrifices publics, les rites préliminaires 
étaient accomplis par le représentant de la communauté, magistrat 
ou prétre, et dans les sacrifices privés, par l’offrant. 

On relevait la téte des victimes pour les égorger; les grosses vic- 
times, surtoutles taureaux, étaient préalablement étourdies d’un coup 
de masse ou de revers de hache. Aux temps homériques, les femmes — 
poussaient un grand cri a Vinstant méme ot la béte recevait le coup 


1. Cf. EirreM,. 261 ss. 


2. Odyssée, IV, 761. On remarquera que, sa priére dite, Pénélope pousse le 


cri (v. 767) que les femmes, dans les poémes homériques, proférent aprés l’im- 
molation des victimes.. : 


3. Iliade, I, 449. 

4. Iliade, 1, 458-459. 

5. Eurrpiwg, Alceste, 74. 

6. STENGEL, Opfer. 18, n. 5. 
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mortel, et ce cri était interprété comme un appel au dieu‘. Origi- 
nairement ce pouvait bien étre une lamentation surla béte elle-méme, 
pour que son esprit ne.se fachat point. Aux temps classiques,on faisait 
couler le sang sur l’autel, ou bien on le recueillait dans un vase et on 
le portait 4 l’autel. Les potmes homériques n’attestent pas cette pré- 
occupation du sang, mais on aurait peut-étre tort d’en conclure que 


le sang n’eiit point de destinataires parce qu’on le laissait couler sur 


le sol, Et quand plus tard on porte le sang 4 l’aatel, il n’est point dit 
que ce soit par maniére de lustration’, et c’est bien plutot une offrande. 

Les victimes étaient dépouillées, sauf les pores que l’on se conten- 
tait de flamber; on retirait les entrailles, on coupait la langue, on 
découpait les viandes. En ouvrant la victime,on s’était d’abord assuré 
par l’état des entrailles que le sacrifice était agréé et de bon présage 
Aux temps homériques,on s’occupait des entrailles avant de découper 
la béte ; on les faisait griller sur le feu de l’autel au bout de longues 
broches que l’on tenait ala main; il ne semble pas qu’on en fil une 
part aux dieux *; mais peut-étre doit-on considérer comme part des 
dieux la graisse qui ne pouvait manquer de découler des morceaux 
pendant la cuisson. Car ce rite séparé doit avoir une grande impor- 
tance traditionnelle, bien que le poéte ne s’en soucie pas autrement 
que pour la fidélité de sa description. Aux temps classiques, une 
partie seulement des entrailles était portée a l’autel des dieux pour y 
étre brilée; les sacrifiants et les assistants_n’en mangeaient qu’un 
petit morceau, le reste étant mis de cété et laissé peut-étre au per- 
sonnel de service *. 

Une autre part plus ou moins considérable était prise pour les 
dieux. sur le corps de la victime. Aux temps homériques, c’étaient les 
cuisses, que l’on recouvrdait de graisse, avec de petits morceaux pris 
des autres membres *. Peut-étre ne laissait-on pas toute Ja chair des 


-cuisses sur les os. En tout cas, l’intention parait avoir été de donner 


au dieu une représentation de l’animal entier, comme si on ne se 
l’appropriait que par une sorte de larcin. Plus tard, on brdlait volon- 
tiers la partie inférieure de]'épine dorsale etla queue, parfois d’autres 


os avec plus ou moins de chair, la matiére et la quantité de l’ oblation 


variantd’ailleurs selon la coutume des sanctuaires et aussi selon la 
générosité des fidéles °. Parfois, a l’époque homérique, la part des 


1. Cf. supr., p. 448, n. 2, le cri de Pénélope. 

2. STeNGEL, 18;LEGRAND, art. Sacrifice, dans Sacto, IV, 968. 

3. Voir, par exemple, Jliade, 1, 464; Odyssée, Ill, 461. Cf. Srenent, 74. 
4. StencEL, Gr. Kult. tot. 

5. Ainsi, Iliade,I, 460-463 ; II, 423-425.° 

6. STENGEL, loc. cit. 
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dieux est recouverte de farine ou de pate ; ‘aux temps classiques, 
ou y joint des gateaux. Et pendant que cette part brdle sur les autels 
en plein air, on arrose de libations de vin mélé d’eau, tel que les 
hommes ont accoutumé d’en boire. C’est done un repas complet qui 
est servi aux dieux dans la flamme du bicher. Tandis que cette part 
se consume et que les dieux mangent, on chante un hymne en leur 
honneur, et le chant s’accompagne souvent de danse. 

Le reste des chairs servait 4 un banquet religieux. Dans les sacri- 
fices privés, le sacrifiant pouvait emporter les chairs et faire lerepas 
chez lui. Pendant le repas jui suivait le sacrifice, ily avait libation 
toutes les fois que lon remplissait la cruche pour distribuer aux 
convives le vin mélé. Une derniére libation, adressée au dieu desti- 
nataire du sacrifice ou bien 4 Hermés, couronnait la féte, et quelque- 
fois une offrande sacrificielle y était jointe. Dans Homére, les langues 
des victimes sont détournées, et on les brtile aux dieux a la fin du 
repas, quand on fait la derniére libation. Vers la fin du repas auquel 
Mentor et Télémaque ont pris part en arrivant A Pylos, Athéna fait 
observer qu'il convient de ne pas rester plus longtemps « assis au 
sacrifice des dieux », parce que le soleil est couché : que l’on coupe 
les langues des victimes pour les jeter dans le feu et quel’on fasse la 
derniere libation ?, Le repas sacrificiel tenait done étroitement au 
sacrifice, et il y était comme encadré, puisqu’un morceau de choix est 
_réservé aux dieux pour la fin du repas, quise trouve étre aussi la fin 
du sacrifice. Le choix de la langue est trés significatif ; on pourrait 
se demander si la langue n’était pas considérée comme le dernier 
siége de l’Ame de la victime. Aux temps classiques, la langue n’a plus 
cette importance rituelle ; on la détourne encore, mais on ne Joffre — 
pas aux dieux, elle reste dans la part altribuée au personnel du sanc- 
tuaire ; et ce parallélisme avec Je traitement fait aux entrailles 
mérite d’étre pris en considération. 

Comme les Grees, les Romains, avant le sacrifice, se baignaient en 
eau courante ou tout au moins se lavaient les mains et les pieds. Le 
sacrifice * était précédé d’une pricre dont il ne fallait pas que la réci- 
tation fait troublée par aucun bruit. G’est pourquoi lassistance était 
formellement invitée 4 se taire. Pendant le sacrifice, un joueur de 
flite se fait entendre pour qu’on n’entende rien d’autre. Le sacrifiant, 
prétre ou magistrat quand il s’agit de sacrifices publics, raméne le 
pan de sa toge sur le haut de sa téte, parce qu'il doit étre voilé. C’est 
assurément pour se sous ve contre toute influence extérieure, contre 
. Odyssée, XIV, 429 (cf. v. 99). Cf. STENGEL, Opfer. 67. 


. Odyssée, II, 330-341. 
. Wissowa, 416-420. 
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les bruits ou paroles de mauvais angure ', et non par maniére de con- 
sécration personnelle®, Les formules a réciter pour les sacrifices 
publics étaient warquées dans les livres pontificaux, et il n’en fallait 
pas manquer une syllabe*. Un formulaire fixe existait aussi, semble- 
t-il, pour les sacrifices privés ‘. La victime était’ conduite a l’autel 
_ ornée d’un bandeau frontal et de rubans. Ces ornements, aussi bien 
que ceux dont nous venons de la voir pourvue chez les Grecs, sont 
en rapport avec son caractere sacré, qu’ils expriment et réalisent en 
‘VYexprimant ; ils ne sont pas trés loin d’avoir la méme signification 
que les insignes divins sur les victimes humaines ‘des sacrifices chez 
les Aztec a Mexico. Il ne fallait pas que l’animal résistat ; s'il s’en- 
‘fuyait, il n’était poiut sacrifié; mais simplement tué dés qu’on l'avait 
retrouve. 

Sitot que le héraut avait imposé le silence et que le flttiste avait 
commencé jouer de son instrument, le sacrifiantfaisait, sur le réchaud 
portatif qui était pres de l’autel, une libation de vin et d’encens, puis 
il procédait au rite de « l'immolation ». Le nom méme vient de la 
mola salsa, mélange spécial de farine d’épeautre et de sel, dont la 
préparation était confiée aux vestales*. Le sacrifiant versait sur Ja 
téte de la victime une coupe de vin et y répandait la mola salsa, puis 
il faisait le geste de tuer l’animal. Le rite de l’immolation consacrait 
Ja victime pour le sacrifice, comme la Jibation et le rite du poil coupé 
dans les sacrifices helléniques. La signification originelle de la mola - 
“saisa parait d’ailleurs avoir été celle que nous avons cru devoir attri- 

. buer plus haut a l'orge sacrée des Grees, ou bien a la farine ou a la 
pate dont on couvraitla part des dieux dans les sacrifices homériques’. 
La victime était tuée par Jes ministres inférieurs ou victimarii, les 
beeufs avec la hache, les veaux avec le maillet, le menu bétail avec le 
couteau. 

L’on distinguait dans les chairs deux parts, les exia, ou les entrail- 
Jes, et les giscera, c’est-a-dire la masse des chairs, tout ce qui, dit 
Servius, est entre la peau et les os”. Il y avait d’abord examen des 


1. Cf. Viretez, En., Ul, 405-407. PLuranque Quest. rom. 10. 

2. Hypothése de S, Remyacn, Cultes, I,299-311.Cf. Eirrem, 402, 

3. Pun, V. H. XXVIII, 11. « Praeterea alia sunt verba impetritis, alia depul- 
soriis, alia commendationis, videmusque cerlis precationibus obsecrasse sum- 
mos magistratus et, ne quod verborum praetereatur aut praeposterum dicatur, 
de scripto praeire aliquem, rursusque alium ‘custodem dari qui altendat. » 

4. Caron, De re rast. 141, donne la formule de la « lustratio agri»; cf. supr., 
p. 248. 

5. Wissowa, 35, 159. 

6. Supr., pp. 448, 450.Cf. ErrreM, 321. 

7. SERViUS, En, I, 211; VI, 253; ap. Se gaa 41g, n. 6. 
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exta pour s’assurer que Je Sacrifice était agréé: c’était la litatio.. 
S'il y avait dans les exta quelque chose d’anormal ou de difforme, 
une autre victime était requise (hostia succidanea). Desoi Yanomalie 
des exta n’impliquait que la non-acceptation de la victime, et plutét 
encore, originairement, son inaptitude a l’action sacrée; mais on con- 
goit qu’elle ait été de bonne heure interprétée en facheux présage. 
Les exta comprenaient le foie, le fiel, les poumons, le coeur et la 
membrane qui recouvre les intestins (omentum). Pour constituer la 
part des dieux, on ajoutait aux exta des morceaux pris a divers mem- 
bres de la victime. C’est une combinaison, analogue 4 celledes sacri- 
fices homériques‘*, pour donner aux dieux la victime entiére, tout en 
' réservant la majeure partie pour soi. L’affectation des entrailles aux 
dieux tient ace qu’on les regarde comme parties vitales, signification 
qu’elles ont dd anciennement avoir aussi chez les Grees. La part des 
dieux était soumise a une préparation fort compliquée 2, et vn assez 
long temps s’écoulait entre l'immolation et loffrande (inter hostiam 
caesam et exta porrecta). Quand le ferculum était prét, on y répan- 
dait de la mola salsa, on Varrosaitde vin et onl’apportait sur l’autel, 
L’ensemble fait done un repas complet,ou la mola salsa sert de pain, 
-et le vin de boisson. Et de ce fait il résulte que déja l”°immolatio, 
avec la libation de vin qui l’accompagne, est un rile d’offrande 
alimentaire qui consacre la victime entiére en nourriture divine. 
Moins accentué peut-étre que dans les sacrifices helléniques, le 
caractére religieux du repas qui suit le sacrifice n’est pourtant pas 
contestable. Il y avait des régles et un temps déterminé pour la con- 
sommation des viandes, tant dans les sacrifices privés que dans les 
sacrifices publics *. Dans les sacrifices privés, par exemple, lorsque 
Caton régle le sacrifice pour la santé des boeufs, avant les labours, il 
prescrit l'offrande d’un morceau de pore roti et d’une urne de vin a 
Jupiter Dapalis. Un esclave ou un homme libre peut accomplir le 
rite; mais, ]’offrande faite, avec Ja priére, ]a matiére de Voblation 
doit étre consommée immédiatement sur place. Le tout constitue un 


1. Supr., p. 449. 

2, Curieux détails dans Arnosg, VII, 24. . 

3. C’est pourquoi l’assertion de Wissowa, 419, — que les viscera sont matiére 
profane aprés la présenlation des exta, — appelle certaines réserves. Le texte 
de Caton, 50: « Ubi daps profanata comeslaque erit, verno arare incipito », ne 
semble pas pouvoir signifier que l’oblation est rendue profane pour la consom- 
mation, car le mot daps ne peut a lui seul représenter l’action du sacrifice. Si 
Yon compare le méme Caron, 83: « Ubi res divina facta erit, statim ibidem 
consumito», on ne peut guére s’empécher de penser que profanare, dans le 
premier passage, équivaut a rem di,inam Jacere, dans le second, et qu'il signifie 
la « offrir », ou plutot « consacrer par Voblation»,non « profaner ». 


or 
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sacrifice, une « chose divine », dont auciine femme ne doit étre 
témoin'. Des repas de sacrifice sont mentionnés expressément dans 
le rituel des fréres Arvales?. On nesait pas au juste comment se 
tenait le repas qui suivait les sacrifices auxquels présidait un magis- 
trat, mais il ne parait pas douteux que les magistrats ct les prétres 
-qui avaient accompli le sacrifice ou qui y avaient assisté. étaient aussi 
du repas, et que méme le sénat usait alors du-droit de prendre part 
aux repas publics *. 

Dans l’antiquité israélite, le sacrifice dit de palx parait avoir été le 
plus commun; et on le congoit aisément, puisque toute occasion dela 
vie publique ou privée qui réclamait un repas-de viande ne pouvait 
aller sans ce sacrifice. Le livre de Samuel représente le pére du pro- 
phéte venant avec sa famille au sanctuaire del'arche a Silo, et ame- 
nant sa victime, dela farine, du vin, banquetant aprés le sacrifice 
avec ses femmes et ses enfants‘. L’hagiographe signale comme une 
impiété des prétres fils d’Eli la coutume qu'ils avaient d’envoyer leur 
valet prendre avec une fourchette a trois dents le morceau qu'il trou- 

_ vait a son gré parmi les viandes de sacrifice qui cuisaient dans les 
pols, ou bien encore, avant méme qu’ou ett fait briler la graisse sur 
lautel de Iahvé, réclamer du sacrifiant un morceau de chair crue, 

parce qu'il plaisait.au prétre de manger ce jour-la du réti et non du 
bouilli*. La premiére ptatique pouvait bien étre une’ observance 
réguliére, et la seconde n’étre répréhensible qu’en tant que le prétre 
se faisait servir avant lahvé. Sans doute n’y avait-il pas, dans les 
temps anciens, un morceau déterminé comme part du prétre dans le 
découpage de la victime. Toujours est-il qu il y avait la part delahvé, 
part qui cons‘stait surtout dans la graisse, aussi dans le sang, — car 
la réserve du.sang existait certainement dés ce temps-la, maisle sang 
était pees tout de suite 4 l’autel, avant quon ne fit « fumer la 
graisse »°; — la part du prétre, qui consistait dans un bon morceau, 
peut-étre a son choix ; et la part du fidéle sacrifiant,gui comprenait la- 
majeure partie des viandes. Dans les sanctuaires locaux ow iln ’y 
avait pas de prétre, la victime se panzer! simplement entre Iahvé 

et le sacrifiant. 
Le Lévitique établit des ditevonaes dans le choix des victimes pour 

? Vholocauste et pour le sacrifice de paix. Pourl’holocauste ce sont vic- 


~ 


1. Caton, 83, supr. cit. 4 
™ 2. Wissowa, 41g, n. 8; 563. 
3. WIssovA, 419g. 
4. 1 Sam,-t, 3-5, 21. 
5; 1.SaM. 11, 12-19. 
6.1 Sam. ul, 15-16. 
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times males, taureaux, béliers, boucs*; pour les oiseaux seuls on ne 
regarde pas au sexe, moins beeaie A reconnaitre, mais c’est sacrifice 
Vindigents et qui pourrait bien ne pas remonter a l’antiquité. Dans. 
‘les sacrifices d’oblation totale, il semble qu’on ait voulu. donner au 
dieu les victimes qui possédaient lemaximum de vertu magique affé- 
rent & leur espéce. Pour le sacrifice de paix, lesexe n’importe pas, il 
suffit que la 'victime soit de bonne: qualité *; il n’est pas question: de 
pigeons, parce qu'on ne faisait pas festin d’oiseaux. Le sacrifiant. 
amenait sa victime. lui imposait les mains comme il était d’usage, 
sans doute pour la livrer au dieu, puis il l’égorgeait; les prétres 
recueillatent le sang et s’en allaient le répandre autour de l’autel ; ils 
faisaient braler ensuite sur l’autel de Iahvé la graisse qui recouvrait 
les intestins, la graisse des intestins, les rognons avec leur graisse, et 
le lobe du foie ; pour les moutons, 4 ces parties se joignatt la queue, 
comme morceau dg choix et particuliérement appétissant*. Cette 
derniére attribution parait étre déterminée par un autre principe que 
celle des parties intimes. Celles-ci ont été d’abord attribuées a lahvé 
comme parties. vitales. L’importance de la queue était appréciable 
pour les gourmets ; c'est affaire de cuisine, méme de cuisine raffinée. 
Et Pantiquité-parait bien n’avoir pas été touchée de:ce motif. Lorsque’ 
Saul, cherchant ses anesses perdues, vient consulter Samuelet se voit 
retenu par lui au repas qui suivait le sacrifice célébré. par le pro- 
phete, celui-ci lui fait servir pour'sa part un-gigot et une queue de 
mouton*. La queue n’était donc encore en ce temps-la qu'un morceau 
‘de roi. 

Iisemble, d’ailleurs, que la at essentielle. de lahvé fat. ae le 
sang,et que,dans certains.cas,on ne lui offrit pas autre chose. Le livre 
de Samuel._raconte que les Israélites, affamés, aprés une victoire sur 
les Philistins, s’étaient jetés sur le butin et s’étaient mis a tuer le 
bétail sans aucun souci des prescriptions rituelles ; Sail prit-une 
grande pierre sur laquelle on égorgea les animaux et qui servit 
dautel *; le sang ayant été ainsi offert a Iahvé,tout était dans l’ordre, 
et l'on pouvait manger les victimes sans qu’on edt fait fumer leur 
graisse au dieu d’Israél. Ce ne fut donc pas innovation si considé— 
rable lorsque, Je Deutéronome n’admettant plus qu’un seul lieu de 
sacrifice, il fut néanmoins décidé que l’on, pourrait tuer du bétail en 

1. L&v.4, 3, 10. 

2. Lév. m1, 1, 6, 12. 

3. Liv. 11, 2-5, 9-11, 13-17. 


4. [Sam. 1x, 24, texte altéré ot l’on doit lire: «la cuisse ct le, queue », nonela 
Cue’ et ce quiest dessus ». ‘ 
. LSam. xrv, 32-35, supr. cit. p. 55. 


tout lieu pour les besoins de Palimentation, a condition dele saigner 
et de cacher le sang sous terre 

Cette forme simple du ane mangé parait 2 avoir été coutumiére 
chez les Arabes dans |’antiquité préislamique, et elle est restée dans 
les sacrifices qu’admet I'Islam. L’égorgement de la victime et l’effu- 
sion du sang sur le sol sont le rite essentiel sans lequel il n’est point 
de sacrifice. Mais le caractére sacré de la victime s’est fort atténué, 
bien qu'ilen subsiste quelques traces dans Jes conditions admises pour 
la consommation des viandes. Chez les Arabes de Moab, parexemple, 
la brebis sacrifiée pour un héte ne doit servir qu'aéson Topas, et Von 
ne fait pas, en général, réserve de viande. Quand Ihéte ou les hotes 
ont pris leur repas, s’il reste quelque chose de la béte, on aban- 
donne ce reste aux pativres. L’immolation du chameau qui est décrite 
par saint Nil (vers l’an 413)* était un sacrifice de caractére spécial, 
qui ne prouve pas que le sang des viclimesne fat pas ordinairement 
réservé aux divinités chez les Sarrasins aucommencement du v° siécle 


de notre ére. Le rite est d’ailleurs aussi primitif que possible, et non, 


selon le type qui était la forme ordinaire du sac. ifice chez les anciens 
Arabes,comme il lest encore aujourd'hui. Bien quil soit mis en rap- 


- port avec le culte de l’étoile du matin, puisque le sacrifice de la cha- 


melle blanche remplagait un holocauste humaina cette divinité quand 
les Sarrasins n’avaient pas de prisonnier a sacrifier, Ton doit 
remarquer que les Sarrasins tuaient un chameau dans les mémes 
conditions, sans intention spéciale de sacrifice, quand ils étaient 
pressés par la famine ‘. Le rite n'est donc pas de communion divine 
ni de service divin, et /hypothése d’un rite totémique était purement 
gratuite. L’holocauste, que ce sacrifice remplagait accidentellement, 
n était pas un rite de communion, et Nil parait dire quil avait un 
caractére lustratoire °. Puisque le rite du chameau en était l’équiva- 
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lent, bien que le chameau ftit tout enlier mangé, tandis que Phomme ; 


était, A ce qu’il semble, tout entier bralé, c'est probablement que ce 
rite était d’eflicvacité magique plutot que de caractére religieux, et que 
etait un ancien rite de saison, interprété en rite de protection, dont 


1. Deut. xi, 11-16. 
2. JAUSSEN, 348-350. 


3. Nit; dans Miane, Patr. gr. LXXIX, 612-613 ; supr. cit. p. 437. Discussion . 


du rite dans LAGRANGE, 258-259. 

4. Cas contemporain, mais sans caractére religieux, est cilé par LAGRANGE, 
259, n. 6. NakLpEKe, art. Arabs dans Hastinas, I, 665, compare avec raison un 
rite de confrérie musulmane d’Algérie: chévre dévorée tout entiére, peau et poils 
compris, sans étre cuite (d’aprés Dourrt, Les siseaona a Tlemcen, Chalons, 


1g00, p. 13). 
Dus NIL, 612. 
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lesensavaitassezd’analogie avec lesens primitifdu sacrifice de ’agneau 
pascalen Israél'. Il aura été rattaché artificiellement, comme ce 
sacr.fice, au culte d’une divinité. 
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C’est le sacrifice d’oblation qui donne pour ainsi dire le ton au 


-culte dans les religions des civilisés. Le plus grand nombre des sacri- 


fices a ce caractére, et ceux qui ne l’ont point par eux-mémes le 
pvennent au moyen dinterprétatiors complaisantes et de rites 
supplémentaires qui les font rentrer dans l’économie générale du 
service divin. Il se fait comme un amalgame, en tous les sacrifices, 
des propriétés et des efficacités qui, dans l’origine, appartenaient 
respectivement a leurs espéces distinctes. Tout tend 4 devenir tribut, 
hommage et service. Mais, d’autre part, tout don devient une maniére 
d’expiation, étant une propitiation, une réparation. L’idée du sacri- 
fice tend a s’unifier sous la variété de ses formes, et le sacrifice — 
devient une sorte de sacrement universel, apportant a toutes les 
circonstances de la vie nationale, de la vie familiale, de la vie indi- 
viduelle, la garantie de la protection divine et de la divine indul- 
gence’. 

En s‘unifiant ainsi, ’idée du sacrifice tend a se moraliser. Il va 
sans dire que l’interprétation spirituelle du sacrifice n'a pas fait le 
méme progrés dans tous les cultes; et que si, dans telle religion, l'on 
s'est avec le temps peu a peu élevé au-dessus des notions primitives 
de rite magiquement efficace, d’esprits nourris par la vertu des 
oblations rituelles, de dieux gagnés par le fumet de grasses victimes 


“et l'odeur d’agréables libations, il est des cultes qui n’ont pas beau- 


coup dépassé ces notions rudimentaires de la magie religieuse. A 
plus forte raison, si une certaine morale se*trouve partout, les dieux 
ayant leurs exigences, favorisant ceux qui les servent exactement, 
veillant au bon ordre et a la prospérité de la nation qui pourvoit a 
lentretien de leur culte, ce n’est point partout que s épanouit | idée 
d’une justice que les dieux et les hommes apprécieraient pour elle- 
méme, au regard de. laquelle les dieux compteraient pour rien 
Voffrande, et sans laquelle les plus opulents sacrifices ne pourraient 


mériter aux hommes la faveur des dieux. On doit méme dire que la 
J. 
¢ 
1. Supr, p. 229. 
2. Gest ce que DurKaeM, supr. cit., p.g5, appelle« ambiguité fonctionnelle » 
du sacrifice; mais cetle « indétermination » n’a rien de primitif, 


* 
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conservation du sacrifice dans les religions ne s’explique pas autre- 
_ ment que par une certaine perpétuité, par Vinvincible ténacité des 
conceptions magiques ow le sacrifice a son point de départ. Le 
bouddhisme avait proclamé a sa maniére l’inutilité du sacrifice, ct il 
s'est ensuite accommodé du sacrifice. Les prophétes d’Israél avaient 
proclamé que Iahvé voulait la bonté, la justice, et qu il n’avait aucun 
besoin de victimes : ils n'ont pas empéché les vieux rites sacrificiels 
de se perpétuer dans la loi dite mosaique et dans le judaisme pos- 
texilien. Jésus avait repris l’idée des prophétes, et. ses disciples n’en 
ont pas moins fait de lui la victime d’un sacrifice unique, et diail- 
leurs permanent, au moins quant a son efficacité, ou se résumait 
sublimée lefficacité multiple des sacrifices anciens. En un sens, la. 
magie du rite sacrificiel parait indestructible, 4 moins que l’humanité 
ne renouvelle radicalement ou n'abandonne les types fondamentaux 
de sa pensée religieuse. Cependant le cadre magique de cette pensée 
ma pas laissé de s’élargir, des’alléger, de s’adapter a des conceptions 
plus spirituelles et plus morales de l’existence humaine. Le sacrifice 
n’a pas été-qu'une magie, il est devenu une forme de la vie natio- 
nale, une expression du patriotisme et de tous les sentiments qui 
peuvent étre compris sous ce mot; il est devenu aussi un accompa- 
gnement, une forme de la vie familiale et une expression de la piété 
privée. Que l’expression, dans presque toutes les religions, ait été 
effroyablement lourde en sa mateérialité, elle n’en a pas’ moins 
servi a traduire autre chose que la simple volonté de mettre en 
mouvement les forees invisibles afin que les hommes aient-de quoi 
manger. 

Lihomme ne vit pas seulement de pain. La vie d’un peuple, en se 
développant dans la civilisation, crée de multiples intéréts qui se 
trouvent placés sous la protection de sa religion. On a-pu voir com- 
ment les anciens rites magiques de saison marquent et devaient 
marquer le rythme de la vie nationale, comment, ils sont devenus la 
vivante commémoration de son histoire, comment dans les économies 

de salut, les mémes rites marquent le rythme de la vie spirituelle en 
des sociétés trés particuliéres dont la religion seule tend a former le 
lien, et comment ils sont devenus aussi l’expression commémo- 
rative de leur passé. Autant dire que le sacrifice y est tout autre 
chose quwun acte de vieille magie ; il est,pour sa part, une forme de la 
vie nationale et de la vie humaine, et non pas une forme quelconque, 
mais une forme de la vie nationale en tant que nationale, en tant 
que collectivité consciente,ayant son esprit, sa culture, ses souvenirs, 
ses aspirations, et une forme de la vie individuelle en tant que vie 
humaine, personnalité intérieurement libre, foyer de sentiments et 
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WVidéal plus ou moins élevés. Mais les fétes saisonniéres sont comme 
les points culminants de ces vies ; et le sacrifice en est tout aussi bien 
comme |’élément et l’aliment hormakacaeent méme quotidien. 

Toutes les grandes religions nationales ont été plus ou moins et 
sous des formes variées ce qu était la religion d'Israél au temps des rois_ 
et méme au temps du second temple. C’était, a premiere vue, secours 
de protection céleste régulicrement assuré, — autant du moins que 
"peut Gtre assurée une telle protection, — par un service constant 
d’oblations rituelles et de sacrifices. Prenons Israél comme exemple, 
puisque cet exemple nous est le plus familier et qu'il est, a certains 
égards, le mieux connu, Tous les matins, lahvé a son holocauste 
d’agneau d'un an ayec farine, huile et libation de vin; le soir, il a 
son oblation non sanglante, et, aprés la captivité, un second agneau ; 
pour chaque sabbat, on lui renouvelle les douze pains qui sont en 
permanence sur sa table, dans le sanctuaire ; le jour du sabbat, son 
offrande est augmentée, deux agneaux dholocauste le matin au lieu 
d'un, avec les offrandes afférentes a chaque viclime; a la néoménie,. 
Yholocauste matinal est de deux jeunes taureaux, un bélier, sept. - 
agneaux, plus un bouc en sacrifice pour le péché ; mémes sacrifices. 
pour chacun des sept jours que couvre la féte de la Paque, pour le 
jour de la Pentecéte, pour le premier jour du septieme' mois, qui était 
le premier jour de l’année civile, pour le dixiéme jour du méme mois, 
qui était le jour de la grande Expiation, pour le huitiéme jour de la 
féte des Tabernacles; mais pour les sept premiers jours de cette féte 
le nombre des victimes était beaueoup plus considérable, le premier 
jour treize jeunes taureaux, deux-béliers, quatorze agneaux, plus le 
bouc pour le péché, et les jours suivants jusqu’au septiéme, méme 
nombre de victimes, sauf pour les jeunes taureaux, dont le nombre 
va diminuant chaque jour d’une unité, en sorte que l’on en sacrifie 
sept le septiéme jour‘. A ces victimes il faut ajouter toutes celles 
que la Loi réclame des individus ou que leur piété les incite a offrir, 
et qui, sacrifiées dans le sanctuaire national, sont par la méme asso- 
cices al’ hommage que la nation rend a son dieu. C’est ensemble de 
ces sacrifices avec tout leur accompagnement d’ encens et de priéres. 
ou de:chants, avec les offrandes d’ autre sorte, avec le soin, des objets. 
sacrés, avec le concours du peuple en des proportions variées selon 
les circonstances, qui constitue le service divin, 

Ce service était apparemment la condition principale du pacte qui 
liait entre eux le dieu d’Israél et son peuple. Un tel pacte existe. au 
fond de tous les cultes nationaux, sans avoir besoin d’étre juré ni 
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écrit, et il implique des avantages réciproques. Pendant plusieurs 
siecles Israél avait conservé l'idée qui a existé partout a l’origine du 
service alimentaire des dieux : tout cet étalage de boucherie sacrée 
soutenait le dieu dans l’accomplissement de sa fonction cosmique et 
le mettait A méme de pourvoira la vie de la nature ;en méme temps 
que la vertu des oblations subvenait a cet entretien et a ce rajeunis- 
sement de I’étre divin, elle lui procurait satisfaction, entretenait sa 
bienveillance a l’égard de ses fidéles et le disposait & faire volontiers _ 
ce dont le sacrifice le rendait capable, 4 savoir lcuvre de la nature 
nourriciére et aussi l'ceuvre d’assistance que réclamait la vie natio- 
nale, ceuvre de protection contre les divers maux qui peuvent affliger 
un peuple, aussi de secours contre ses ennemis du dehors. Toutefois 
le service continua d’étre jugé mora‘ement nécessaire et moralement 
eflicace sur te dieu,quand peu a peu l’on cessa de croire 4 sa nécessité 
physique et a son efficacité naturelle. Au temps du second temple, 
on sayait ou l’on croyait savoir que le dieu subsistait par lni-méme 
et non par les offrandes alimentaires dont on le comblait. Ces 
offrandes éiaient censées garder pourtant leur raison d’étre, D’abori 
ilrestait, vaguement pour le moins, de la croyance primitive, que le 
régime des sacrifices, tel qu'il avait é1éinstitué par ka volonté divine, 
était une condition générale de ce qu’on pourrait appeler l’équilibre 
universel, marche de la nature, cours normal.des choses de ce monde 
-et de existence humaine. C’était de plus une sorte de tribut que la 
nation devait a son maitre céleste sur. tous les biens qu'elle tenait de 
lui et dont il la faisait jouir, un témoignage de dépendance acceptée 
et humblement sentie a l’égard de l’étre supérieur dont on attendait 
_ subsistance et assistance, aussi un t¢moignage de gratitude pour les 
bienfaits recus, une sorte de priére permanente pour la continuation 
de ces faveurs, et un moyen de réparation constanle pour toutce que 
le dieu pouvait trouver de répréhensible en sa clientéle humaine. 
Ainsi Ja nation se donnait confiance en son protecteur céleste, ce qui 
était une facon de se donner confiance en elle-méme et dans sa propre 
durée. j 
La boucherie sacrée avec tout son attirail, si fragiles qu’en fussent 
toujours les motifs rationnels, avait donc beaucoup gagné en _signifi- 
cation sociale. C'est, en réalité, dans ectte économie du service divin 
gue la nation prenait sa plus nette conscience d’elle-méme, de sou 
unité, de son destin. Tant que_dura le temple, Je temple garda lame 
de la nation. Le centre du culte était Je centre méme de la vie natio- 
nale. C’est aux jours de {éte surtout. quel’on se sentait israélite quand 
la nation tout entiére était représentée autour de ]’autel et dans les 
parvis sacrés par un grand nombre de ses enfants ; c'est alors surtout 
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que revivait le glorieux passé, alors que s’affirmait la confiance dans 
Vavenir ; mais ep tout temps l'Israélite se sentait tel en pensant que 
debe était dans son sanctuaire, ‘au milieu du pays qu'il avait donné 

a Abraham, a Isaac et a Jacob, recevant le culte qu’entretenaient les 
cotisations réguliéres et les dons de ses fidéles, exercant de 1a sa pro- 
tection sur le peuple élu et rpandant sur lui ses bénédiclions. — 

Ce quia été vrai dIsraél au temps de son existence nationale est 
vrai, toute proportion gardée et avec des nuances qu'il n’est ni néces- 
saire ni possible d’énoncer ici dans le détail, de toutes les religions 
nationales de l’antiquité. Ces religions ont été l’expression d’un senti- 
ment national, et ce n’est pas seulement l’existence de divinités plus 
ou moins fantastiques, vieilles idoles pour peuples naissant a la civi- 
lisation, qui était censée entretenue, et le monde censé subsistant, et 
la bienveillance des dieux gagnée par la multiplication indéfinie des 
sacrifices, ce sont les nations mémes dont la cohésion était ainsi. 
maintenue pour autant qu’elle pouvait l’étre, et dont la vie s’affir- 
mait, se manifestait a elle-méme et s'affermissait par cette manifes- 
tation. On pourrait dire que la vitalité du sentiment national a tou- 
jours été en corrélation étroite avec la fidélité aux rites traditionnels, 
et que la négligehce ou |l’indiflérence a l’égard des cultes ancestraux 
a signifié un déchet du patriolisme. Il est assez superflu de se deman- 
der si l'une était la cause de l’autre ou réciproquement, puisque reli-. 
gion et patrivtisme étaient au fond la méme chose. Le fait méme est 
ce quiimporte a l’historien, et le fait est que les religions antiques, 
leurs économies de sacrifices et de culte ont été; sous des formes 
diverses, expression de vies nationales plus ou moins intenses et 
développées, et lame méme de ces vies, le foyer ot elles se sont 
réchaullées, tant qu’elles ont pu se soutenir. A premiére vue, il 
semblerait que les anciennes sociétés se soient ainsi chargées de far- 
deaux inutiles et de dépenses improductives ; mais c’est ce fardeau 
qui les fixait, et c’est de ces prodigalités qu’elles vivaient. Supprimez 
par la pensée le cycle-des fétes et le régime des sacrifices qui se pra- 
tiquaient a Jérusalem au temps des rois, 4 Thébes, a Ninive, a Baby- 
lone, 4 Athénes, 4 Rome, au temps de leur croissance et de leur pros- 
périte, ce sont les peuples mémes, Israél, Egypte, les empires 
assyrien et babylonien, l’Etat athénien, la République romaine, avec 
la vie de ces peuples en son expression la- plus caractérisque, la 
plus essentielle, que vous aurez supprimés. 

Mais le culte n’a pas été qwune forme et un excitant de la vie 
nationale, ila marqué de son empreinte et ila enveloppé de son. 
influence la vie des individus. La conséquence était inévitable, 
quoique les rites magicc-religieux aient été d’abord affaire de groupes, 
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de personnalités collectives, plutét que de personnalités individuelles. 


»A mesure que la conscience individuelle s'est affirmée plus distincte 


dans la conscience du groupe social, homme s'est amén agé person- 
nellement, s'est approprié pour sonusage et selonson intérét la religion 
commune. La famille s’est dessinée d’abord comme un sous-groupe 
social et religieux dans le groupement général de la communauté ; et 
de la famille méme lindividu s’est dégagé pour entretenir avec la 
divinité des relations personnelles d’ot résultaient des avantages qui 
ne concernaient que lui, Ce n’est pas,d’ailleurs,que la religion tende a 


“émanciper absolument Vindividu de la société, ce qui la mettrait, 


f 


pour finir, en parfaite contradiction avec son point de départ et son 
principe fondamental ; c’est comme membre de la société humaine 
que la religion atteint Vhomme, s’impose a lui, s’empare de lui, et ce 
n’est pas uniquement pour lui-méme qu’elle prétend |’élever et le gran- 
dit,c’est d’abord et tout autant, et méme davantage pour la société, 
pour l’humanité. Si, en évoluant vers l’universalité, les réligions ont 
paru s’intéresser davantage aux personnalités. et si on les voit se 
transformer en économies de salut, ce n’est point pour dissoudre les 
sociétés humaines, mais pour les perfectionner, pour les rassembler 
dans une plus profonde unité. 

Liintérét du groupe non moins que celui des individus pris A part 
exige que chacun de ces derniers observe pour son propre compte 
les régles dela vie commune. Pour la mentalité primitive, cette néces- 
sité, que nous concevons sous la forme d'une obligation morale, était 
presque une contrainte physique ou plutét le besoin de se garantir 
contre les puissances invisibles, de se ménager leur faveur, de n’en- 
courir pas leur hostilité, de ne point tomber sous des influences 
funestes qui conduisent l'individu a sa perte en le rendant dangereux 
pour ses semblables. C’est pourquoi, de méme que le culte public est 
un systéme de protection nationale, le culte privé, non moins minu- 
tieux dans ses pratiques, s’organise en systeme de protection domes- 
tique et individuelle. Nous avons vu les dieux nourris au nom de la 
cité et par la cité ;-ils sont également nourris dans chaque famille, 
par la famille et pour elle, De méme que la société pourvoit a ce que 
les dieux donnent en général la pluie et le beau temps selon l’oppor- 
tunité, l’abondance des récoltes, toute fécondité et prospérité, le suc- 
cés dans la guerre, se ménageant, par le service public de ses obla- 
tions et sacrifices, l’usage des biens de la terre, qui sont la propriété 
des dieux, chacun, au foyer domestique, achéte quotidiennement ce 
méme usage et la bienveillance divine par un méme service qui est 


pour la famille et ses membres ce que le culte commun est pour la 


cité. Comme ona fait la part des dieux 4 la moisson, quand on l’a 
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vecueillie, on fait aussi leur part 4 chaque repas,quand il est préparé. 
Ainsi en était-il, du moins, chez les Grees, chez les Romains et chez 
beaucoup d’autres peuples. De plus, chaque circonstance un peu 
importante dela vie privée est l’oceasion doffrande et de sacrifice 
’ aux dieux : naissance, mariage, évenement heureux ou malheureux 
qui se produit dans la maison, tout est occasion d'‘hommage, de pro- 
pitiation ou de reconnaissance. Le cycle de ces observances privées 
n’est pas moins serré que celui des rites officiels et publics ,si méme 
il ne l'est davantage. Ainsi pensait-on s’assurer cos sa famille et 
pour soi de la protection divine. 

Ce service privé, pour beaucoup @anciens cultes, nous est encore 
moins connu dans le détail que le service public des religions, parce 
que d’ordinaire il n'est qu’accidentellement objet de témoignage his- 
torique, et qu'il échappe ainsi, dans une large mesure, a l’obser- 
vation directe. Il n’en a pas moins tenu et n’en tient pas moins une 
grande place dans toutes les religions. Si l'on n’entreprend point ici 
une description, méme sommaire, de ce qui nous enest attesté pour les 
principales réligions, c’est que l’analyse de ces rites, qui ont la méme 
origine et la méme signification générale que celle des sacrifices du 
culte commun, tiendrait une place disproportionnée avec l'utilité 
spéciale qu’elle pourrait avoir pour Vintelligence du sacrifice, de ses 
formes et de leur objet '. 

Une de ses formes les plus communes, qui se rencontre aussi, mais 
avec une moindre fréquence, dans le service public, a été le don ou 
sacrifice votif. Les magistrats ou les communautés pouvaient faire de 
ces yoeux en occasions solennelles, promettant tels sacrifices ou 
l'érection d’un temple et Vinstitution d’un culte si tel fléau était 
conjuré, sitel succés était remporté. L’antiquité romaine a méme connu 
une sorte de voeu total des produits d'une année, ce qu'on appelait le 
« printemps sacré » ?, out les fruits de la génération humaine ont été 
dabord compris avec ceux de la génération animale. Le particulier 

1. Voir nombreux détails sur le culte domestique des Chinois contemporains 
dans Dr Groot, Emoui. L’antiquité connait le culte de cing divinités familiales, 
—'sans compter les ancétres —: génies. des portes intérieures, du foyer, des 
portes extérieures, du puits, du centre de la maison, ce dernier étant le dieu du 
sol familial (CHAvaNNEs, T’ai chan, 438). Sur les offrandes quotidiennes et le 
culte domestique dans l’ancienne religion de l’Inde, voir HiLLEesranpt, Ritual, 
41-91, 74-79. 

2. Ver sacrum, Les enfants de lannée étaient bannis quand ils arrivaient a 
Vage adulte; mais (contrairement a ce qu’affirme Wissowa, 420) le bannisse- 
ment a du atre une atténuation du sacrifice, qui était la conséquence ots 


toire du voeu; c’était un moyen de soustraire a la mort les individus quwon 
aurail da sadrifies sils étaient restés sur le sol romain. 
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ne peut engager que son bien et sa personne ; il peut engager l’un et 
Pautre pour un objet déterminé ou par un sentiment de piété qui ne- 
_ sollicite point de faveur particuliére. A en juger par les nombreuses 
inscriptions de ses ex-voto, la grande déesse de Carthage recevait 
quantité de pence dont ses fidéles s’acquittaient aprés exaucement 
de leur veeu'. On ne sait si le voeu de sacrifice entrainait, dans le 
culte Se eye un régime d’observances spéciales pour celui qui 
Vavait fait. Les sacrifices islamiques de Mina pour le pélerinage de 
la Mecque se font en vertu d’un veeu, et méme ils ne se font pas autre- 
ment. Depuis I’émission du voeu jusqu’é son accomplissement, le 
sacrifiant est soumis a des interdits qui rappellent ceux du nazirat 
israélite ’. 


Le nazirat, tel qwil apparatt dane la 1é gislation mosaique, est un 
simple veeu coordonné a un sacrifice; tant que le sacrifice n’est pas 
accompli, le nazir, « le voué », est lui-méme dans un état de consé- 
cration,dontil sortira par le sacrifice 3, Pendant toute la durée de son 
observance, il doit s’abstenir de vin et de tout ce qui provient de la 
vigne ; il laisse pousser ses cheyeux, sans les couper ni se raser *, 
sans doute parce que sa consécration s’en irait avec les cheveux 
coupés; il ne s’approchera pas d’un mort, quand méme ce serait son 
plus proche parent, ce qui prouve quiil est lui-méme, sous le veeu, 
dans un état de sainteté incompatible avec l’impureté que l’on con- 
tracte auprés d’un défunt; si quelqu’un venait A mourir subitement 
en sa présence, il doit se raser la téte, se soumettre a une purification 
et recommencer lobservance a nouveau, le temps écoulé avant l’acci- 
dent ne comptant pas *; au terme du veeu, il offre un triple sacrifice, 
agneau d’un an pour holocauste, agnelle d’un an pour péché, bélier 
pour sacrifice de paix; le sacrifice de paix se fait le dernier ; le nazir 

1. Sur les veux privés A Babylone on peut voir le curieux texte publié 
récemment par ScuEIL, Revue d’assyriologie, 1915, pp. 65-72. 

_2. Sur le ihram, ou létat de consécration résultant du voeu, et les sacrifices 
volifs de V’Islam, voir WeLLuauseEn, 121-124; sacrifices votils chez les Arabes de 
Moab, JaussEn, 355-357. 

3. AMos, If, 11-12, et la lézgende de Samson (Juc. “xu, 5, 7) semblent attester 
pour les temps anciens l’existence de nazirs-ou « voués » a perpétuité, qui 
devaient s’abstenir de toute boisson enivrante et ne jamais couper leurs che- 
veux. Amos les présente comme étant, par état, des hommes de Dieu com- 
parables aux prophétes, mais, pas plus que ceux-ci, les nazirs ne semblent 
avoir été atlachés 4 un sanctuaire, ce qui les différencie des enfants voués au 
service des dieux dans les temples, comme il s’en trouve en pe aeoup de.reli- 
gions. 

4. Nomsr. vi, 3-5. z 

5. Nompr. vi, 6-12. Ce trait pourrait faire supposer qite lon se rasait et puri- 
fiait d’abord pour entrez dans le nazirat; cf. Act. XVIII, 18. 3 
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se rase la téte et il apporte ses cheveux sur le feu qui consume Ja part 

de Iahvé dans ce sacrifice.*; les cheveux ne peuvent guére étre con- a: 
sidérés ici comme une offrande, quoique une vague idée de sacrifice . 
personnel avec substitution puisse étre a l’origine de la pratique, 

mais c’est la consécration méme qui s’en va avec les cheveux dans le 

feu de lautel ; le yoeu est accompli par le triple sacrifice, et homme : 
lui-méme,cessant par la d’étre voué, rentre dans la vie ordinaire. De. 
lobservance et de l’offrande on supposait que Jahvé devait étre con- 
‘tent, et ’homme voué, par les interdits qu’il-avait observés, Vavait 

servi et honoré comme il le servait et ’honorait par le sacrifice. - 

“Quant &la signification du veeu, il suffit de noter que le voeu procéde 

d'une conception assez ridimentaire encore de la divinité comprise 

en individu susceptible d’étre touché d’une promesse avantageuse. 

C’est une offrande conditionnelle, habilement proposée pour émou-_ 

voir le dieu a qui on l’offre comme un salaire de sa bienveillance. 

Quand l’accomplissement du veeu est subordonné a l’exaucement d'une : 
demande, —et telle est la condition originelle du voeu, — c’est un . 
véritable marché ou homme s’arrange de facon a n’étre point dupe, 
puisqu'il ne paie les bons offices du dieu qu’aprés les avoir recus. 

C’est le dieu qui sera trompé, si lhomme,.aprés avoir obtenu ce qu’il 
voulait, oublie sa promesse. Mais il s’expose aussi 4 ce que son infi- 

délité soit punie. Cette convention puérile peut, d’ailleurs, devenir la 

forme de renoncements généreux et pénétrés de la plus haute 
moralité, 

A peine est-il besoin de noter que, par le service familial et per-- 
sonnel des dieux,s’entretenait l’esprit de famille, l’unité morale de la 
maison, et grandissait aussi le sentiment de la piété individuelle, 
c’est-a-dire un sentiment avec lequel celui d’une responsabilité propre 
était dans la plus étroite connexion. La vie domestique, comme la vie 
sociale dans le culte public, pouvait done étre encombrée de pratiques 
en elles-mémes inutiles et dispendieuses, mais qui n’en constituaient 
pas moins, en un sens, la trame de cette vie dont elles contribuaient 
a soutenir tellement quellement l’équilibre en entretetenant la con- ~ 
fiance, en réunissant les membres de la famille dans un sentiment 
de solidarité, d’unité, d’obligations mutuelles, qui contenait tant soit 
peu les appétits individuels et l’égoisme. 

Ce qu'il a été dans les religions proprement nationales, acte prin- 
cipal du culte. public et de la religion privée, le sacrifice lest resté, ; 
en général, dans les économies de salut. Dans le christianisme tradi- 
uonnel, par exemple, le sacrifice est devenu aussila forme du service 
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divin, sacrifice non sanglant,comme l'office divin des Parsis. Les deux 
se ressemblent a beaucoup d’égards, la messe et le yasna se célébrant 
aux intentions communes de la religion et aux intentions des particu- 
liers. La différence essentielle entre les deux consiste en ce que la 
rédemption dans l’Avesta est moins spirituellemen! comprise, qu’elle 
n’est point fondée sur le sacrifice d’un sauveur divin, que l’ordre 

cosmique et lordre religieux et moral sont si étroitement unis qu’ils 
sont a peu pres confondus ; que le rituel du saint baoma, -lié 
au culte du feu, pourvoit directement a lordre du monde aussi bien 
qu’au salut des hommes. Dans la conception de la théologie chré- 
tienne, sinon tout a fait dans celle des premiers temps chrétiens, la 


_volonté souveraine du Créateur suffit arégler la marche de J’univers, 


la passion du Christ*a eu pour objet le salut de l’humanité, et:le 
sacrifice eucharistique y est pareillement coordonné. 

Cependant l’on peut voir, et nous avons remarqué déja', que l’éco- © 
nomie du culte chrétien ne rythme pas seulement la vie de l’Eglise 
comme société des Ames et la vie de chaque Ame dans l’Eglise, mais 
aussi la vie des peuples chréliens en tant que nations ayant leur exis- 
tence propre, et que la vie des familles, la vie méme des individus, 
avec les intéréts des unes et des autres dans le temps, y sont aussi 
bieu subordonnés. Il y a un objet principal, le salut dans l’éternité, 
lentretien religieux et moral de la vie publique et privée dans le 
temps présent, et un objet secondaire, la prospérité temporelle des 
Etats chrétiens, le bonheur temporel des familles et des individus. 
Quant au premier point, le sacrifice chrétien est comme Il’aliment de 
la vie chrétienne, et, dans la religion catholique, il continue méme de 
pourvoir au salut des morts: le sacrifice de la messe est l’acte sacré 


_par lequel la passion du Christ ne cesse pas de rendre, hommage a 


Dieu, de poursuivre l’expiation du péché, de louer le Pére céleste 
pour le salut opéré par son Fils, etd’implorer sur les hommes l’abon- 
dante bénédiction de ses graves, Quant au second point, le sacrifice. 
eucharistique est devenu une expression de vie nationale, comme 
l’était le service des dieux dans lés anciens culles paiens; il est censé 
pourvoir par voie de recours moral, par intercession, aux intéréts 
temporels des peuples, des provinces, des simples communautés. En 
ce qui regarde lindividu, l’assistance a la messe et la communion ne 
sont pas seulement les actes chrétiens par excellence, qui cimentent 
Vunion du fidéle au Christ pour l'immortalité ; la messe peut consa- 


-erer le mariage, et par conséquent inaugurer la famille; elle n’est pas 


qu'un secours spirituel apporté-au mort, mais le dernier devoir qu’on 


I, SUpr., P. 297. 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. 3o 
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lui rend, et il n’est pas d’intérét impacts a Vintention dugnel on ne 
puisse faire célébrer une messe *. 

Au sacrifice chrétien,non moins qu’a toute autre économie de sacri- 
fice, convient donc l'idée de service divin. C’est, par rapport a Dien, 
sous des formes seusibles, un service tout spirituel; mais on me doit 
pas oublier qu'il renouvelle en ;substance et mystiquement le cruci-. 
fiement de Jésus. C’est done l'immolation du Christ incessamment 
perpétuée pour l’honneur de Dieu et pour Je bien.des hommes. Puis- 
sant ressort de confiance morale, mais toujours dans la ligne des — 
sacrifices antiques; car ils’agittoujours,moyennant une action sacrée, 
une figuration pn de prendre assurance d'un ‘concours invéri-- 
fiable. 


1. On peut lire dans.les décrets du Concile de Trente, Sess, xxu, ch. 1: « Haec 
denique illa est (Voblation eucharistique), que per varias sacrificiorun, nalturae 
et legis tempore (c’est-a-dire avant et sous le régime de la Loi), similitudines 
figurabatur; utpote quae bona omnia, per illa significata,velut illovrum omnium 
consummatio et perfectio, complectitur. » Ch. 2: « Quare non soelum pro fide- 


‘lium vivorum -peceatis, peenis, satisfactionibus, et aliis necessitatibus, sed et 


pro defunctis in Christo nondum_ad plenum purgatis, rite, juxta apostolorum — 
traditionem, offertur. » Can. 3: « Si quis dixerit, missae sacrificium tantum 
esse laudis, et gratiarum actionis, ant nudam commemoratlionem sacrificii in 
cruce peracti,non autem propitiatorium; vel soli prodesse sumenti; neque pro 
vivis et defunctis, pro peccatis, pcenis, satisfactionibus et aliis necessitatibus 
ofterri debere: anathema sit.» so 


CHAPITRE XH 
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LES ECONOMIES SACRIFICIELLES 
DES DIFFERENTES RELIGIONS 


Les formes de la religion sont aussi variées que !es formes de la 
civilisation humaine, etl’on en peut dire autant des économies sacri- 
ficielles qui constituent l’ossature deg principaux cultes relig‘eux. 
Apres avoir éclairé par la comparaison, dans les chapitres qui pré- 
cédent, les différents types d'action sacrificielle que nous avons dis- 
tingués, il ne sera pas inutile de comparer entre elles les économies 
_elles-mémes et de présenter ure vue d’ensemble des systémes cu!- 
tuels quil nous a été donné d’étudier, cultes de non-civilisés ou de 
demi civilisés, religions nationales et religions de salut éternel. 


Bien qu'il existe a peine quelques traces de sacrifice chez les natu- 

: rels d’ Australie, c'est par eux quil convient de commencer celte. 
revue historique, précisément parce qu’ils ne possédent que les rudi- 
ments du sacrifice, et que cependantils ont lidée trés nette et la pra- 
tique de l’'action saecrée, — en deux éléments conjoints, geste et 
parole, — qui apparait des labord, notamment chez les Arunta, 
“comme créatrice de vie. Les ancétres mythiques ont instilué les rites 
tolémiques, rites eflicaces par lesquels furent d’abord produits les 
esjéces animales et végétales, aussi l’espéece humaine, puisque c’est 
en accomplissant les rites que les ancétres laissaient échapper les 
germes d’ hommes qui depuis sont venus au jour ou qui naitront dans 
Savenir!. Par ces rites et les rites de pluie le culte des Arunta pré- 
dude aux grands rites de saison qui se reneontrent chez les peuples 


™~ 


1. StrenLow, I, 4-5. 
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plus avancés en culture. Sorte d’évocation des ancétres dans les rites: 
qu'on accompht d'aprés eux, sorte de respect du totem, que lonne — 
mange pas, ou que l'on ne mange qu’exceptionnellement' ; mais nulle 
invocation d’ancétres ni d’esprit totémique ; nulle offrande aux morts 
chez les Arunta, et trés peu dans telle ou telle autre tribu austra- 
lienne. Espéce de culte du génie, de Vesprit de chacun dans le’ 
tjurunga des Arunta, sorte de double de Vindividu vivant et mort’; 
mais ce culte se borne aun certain respect pour un objet doué de — 
veriu magique. Méme considération du rhomb2 sacré en tant que_ 
voix ou siége de l’esprit de l'initiation, mais aucun culte spécial de 
cet esprit*. L’effusion du sang humain dans certains rites totémiques, — 
ou bien pour cimenter les alliances, ou pour abreuver et fortifier les 
malades ‘, annonce les emplois du sang sacrificiel dans mairites reli- 
gions de civilisés. On parle déja vaguement de mort et de vie nou- 
velle dans les initiations communes, et beaucoup plus précisément de_ 
mort et d’esprit nouveau dans certaines initiations de magiciens *. Le. 
caractére officiel et traditionnel. du culte fait de cette religion rudi- — 
menlaire un principe de vie sociale, en sorte qu’on ne doit point— 
parler seulement de magie 4 propos de l'action sacrée chez les indi- 
genes de l’Australie. L’action sacrée y comporte déja un rudiment de ~ 
religion, associé a un rudiment de moralité. 
Ceci soit dit pour: caractériser les cultes de peuplades quon a 
représentées comme étant au plus bas degré de la culture humaine ; 
ces cultes n’en ont pas moins une longue histoire et peut-étre méme 
portent-ils certaines marques de décadence. Ce sont néanmoins des ~ 
cultes, et on peut les prendre pour point de départ d’une histoire de 
action sacrée. L’on ne saurait ici entrer dans le détail des-autres 
cultes de non-civilisés ou de demi-civilisés, et ce qui va en étre dit le 


1. La communion totémique est lon (avoir chez les Australiens et, en général, 
chez les autres peuples ot se rencontre le tolémisme,|l’importance que lui ont 
aliribuée certains théoriciens du sacrifice. Et surtout’ quand il s’agit des 
Arunta, on ne doit point a ce propos parler (avec DurKuEIM, 483) de « dieu toté- 
mique ». ; 7 ; 


2 Sur les tjurunga, cf supr , 364, et voir Srrentow, II, 75 ss.; Spencer et 
Gitten, Native Tribes, 128 ss. Les tjurunga individuels portent la marque du 
totem, et rien n’est plus naturel, cette marque rappelant le lien qui unit l’indi-- 
vidu 4 son groupe, semble-t-il; mais, contrairement a ce que dit Durkurrm, 172 


ce n’est pas au totem comme tel ni a son image que s’adresse l’espéce de culte 
rendu aux tjurunga. : 


3. Cf. supr’, p--386: 


4. IL a été fait’ rappel de ces coutumes dans les chapitres concernant les 
rites funéraires, p. 133, les sacrifices de saison, p. 202; les rites d’alliance, 
p. 284; sur l’emploi du sang, ef. p. 48. 

5. Voir supr., p. 389, 391. ; 
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sera en maniére d’échantillon, pour indiquer certains intermédiaires 
entre un culte sans dieux et sans sacrifices proprement dits ', comme 
sont encore les cultes australiens, et les religions ot l’action sacrée 
sous la forme du sacrifice a pris un grand diveluppement 

Les iles de la Mélanésie oflrent exemple de cultes déja sensible- 
ment différents des coutumes de l’Australie?. La notion d’esprits s’y 
fait jour trés nettement, et la personnalité des esprits étant bien 
accentuée, les ressources étant d’ailleurs plus abondantes et plus 
régulicres que chez les indigenes de l’Australie, il se fait aux esprits 
des offrandes réguliéres et méme, dans certaines iles, des sacrifices 
de pores. On y a idée @esprits quin’ont jamais été hommes, ais la 
distinction se fait mal entre ces esprits et ceux des hommes défunts. 
Dans les iles Salomon, ce sont les csprits des morts, non pas de tous, 
mais de certains morts, qui sont objet de culte et quon honore a 
Yoceasion par des sacrifices. Ces morts favorisés seraient presque 
des dieux s’ils n’élaient susceptibles d’étre éclipsés au bout d’un 


1. C’est un abus de langage que de parler de « sacrifice totémique » (Drr- 
KurIM, 485) a propos des Arunta. Un seul rite, dans les ouvrages de Spencer et 
Gillen, de Howilt, de Strehlow, ressemble tout a fa:t a un sacrifice, ’est un 
rite préliminaire a la chasse du. kangourou chez les Narrinyeri, décrit par 
Howitt, 488 (d’aprés Taplin) : cent cinquante naturels environ prenaient part 
a la chasse; on apporte sur le terrain un wallaby tué en route; les femmes 
allument un grand feu; les hommes a l’entour exécutent une sorte de danse 
en frappent du pied; puis le wallaby est mis sur le feu, et, pendant que la 
fumée s’éléve, les chasseurs, & un signal donné, se précipitent sur le bucher, 
levant leurs armes vers le ciel. La cérémonie, disaient-i!ls, avait été instituée 
par Nurrundere, le grand esprit des Narrinyeri. On peut dire qu'elle s‘exécutait 
en son honneur, bien quil n’y eat ni hommage exprimé ni priére, et qu’il soit 
difficile de lui assigner une signification précise. — Ce pourrait étre une offrande 
pour V’heureux succés de la chasse; en tout cas, c’est ce résullat que l’on vise. 
Ce Nurrundere des’ Narrinyeri est Peawiaaiens de Bunjil chez les Wotjobaluk,; 
de Daramulun chez les Yuin, de Baiame chez les Kamilaroi, de Mungan-ngaua 
chez les Kurnai, d’Atnatu chez les Kaitish (d’Altjira et de Tuanjiraka chez les 
Arunta, si l’on admet, comme il est probable, que ces deux étres de mythe 
sont un débris de la méme conéeption), en qui l’on a parfois'voulu voir des 
dieux suprémes, ou méme Dieu, ou bien le « dieu tribal » (DurKuuim, 416). La 
discussion de ce point est en dehors de notre sujet. Si on s’en tient aux rensei- 
gnements donnés, ces esprits ne sont pas des dieux, n’étant ni des agents uni- 
versels,ni objet ordinaire deculte; ils ne sont pas précisément une personnification 
de la tribu, et ils se distinguent des ancétres tolémiques ; leur personnalité 
mythique est faite de deux éléments, car ils sont les chefs d’en haut, ot ils ont 
leur famille (mais de plusieurs on dit qu’ils sont montés au ciel aprés avoir 
organisé le régime de la tribu),et surtout ils sont les mailres de Vinitiation. Ce. 
dernier trait peut sembler duminant; mais il ne s’ensuit pas que l’on soit en 
présence de personnifications purement sociales. 

2. Voir CODRINGTON, ch. VII-Vul. 
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certain temps par d’autres défunts qui ont fait. preuve de pouvoir !.. 
On recourt a la protection de ces esprits,; un chef ou. notable sait la 
maniére dont il convient de faire l’offrande ou le: sacrifice. L’offrande 
se fait en lieu sacré, le plus souvent.sur une pierre, et, quand il ya 
sacrifice de pore; un morceau choisi de la victime, ordinairement le— 
cour; est brilé-a lesprit, avec une invocation. qui lui dit ce qu’on 
attend de lui. Le reste dela viclime est mangé par les hommes?. On 
offre aux esprits.les prémices d’une certaine noix et des ignames?. 
Les maladies sont causées par les morts, ct l’on offre a Pesprit qui est 
censé auteur de la maladie, tel ou tel sacrifice qui peut affeeter, selon 
les cas, soit la forme dun sacrifice de propitiation, soit la forme d’un 
rite d’élimination, mais avee invocation de Yesprit.4. Des requins, 
aussi des crocodiles et des serpents, peuvent étre censés. habitacles 
de défunts et en cette qualité recevoir des offrandes alimentaires °. 
Dans les iles Santa Cruz *, ot. l'on honore pareillement les esprits 
des morts considérables, des offrandes alimentaires et des sacrifices 
leur sont aussi faits ; mais on se contente de présenter l’oblation, qui 
au bout de> peu de temps est reprise et consommée par ceux qui lont 
apportée. Procédé commode pour utiliser loffrande, mais qui n’a pas 

-le caractére dune communion rituelle, comme celui dont nous venons 
de signaler la pratique aux iles Salomon. Dans les iles Banks’et les 
Nouvelles Hébrides du Nord’, le culte s’adresse principalement a des 
esprits de la nature, qui sont supposés agir de la méme facon que les 
esprits des morts dans la croyance desiiles Salomon et de Santa Cruz. 
Des requins et des serpents peuvent. étre aussi si¢ge de ces esprits, 
mais ne recoivent de culte que des particuliers avec lesquels ils sont 
familiers*. Les offrandes ne sont point détruites. Elles consistent, 
da’ ailleurs, en monnaie, c’est-a-dire en coquillages. limés et-en plantes. 
odorantes; non sans doute qu’on ait précisément lintention de donner 
aux esprits ce qu’on a de plus préciewx, mais parce qu'il'y a dans ces 
choses une vertu. : 

La considération des. pierres comme lieu d’esprits et place 
Woffrandes rappelle certaines religions. de l’antiquité: Le fait d’ani- 
maux qui sont objet de culte, non pour eux-mémes,, mais a raison 


1. Coprineron, 125. 

2. Voir supr., p. 43y, description: d'un sacrifice: dans: Vile: San Cristoval. 
3. CODRINGTON, 132.. 

4. Coutume de Saa dans:Vile: Malanta. Coprinet6n, 137. 
5. CODRINGTON,, 178-1805. 

6, CopRINGTON, , 139. 

7. CODRINGTON, 139 ss. 

8 Coprineton, 189. 
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= y ne ior . + . , 
d'un esprit personnel, qui est comme inearné en eux, ne manque pas 


@intérét. Des sacrifices humains avaient liew de temps en temps 
dans les tiles Salomon pour gagner ou conserver la faveur d’un esprit, 
toutefois la victime était pas' mangée em entier, comme dans. les 
“sacvifices de: pores ; mais ceux qui voulaient acquérir dw mana de 
combat en mangeaient um petit morceau’. Dans les iles de lest, une 
téte humaine: était. requise poor l’inauguration d’un nouveau canot*; 
et il falhit aussi une téte pour Vhabitation du chef quand on avait 
fini de Ia construire. 

Un trait remarquable de ces cultes: est la place qui y. tient Pidée de 


mana’, ce est-a-dire d'une puissance surnaturelle et impersonnelle, 


un eu partout répandue, mais non permanente ni invariable. A cette 
- force on attribwe tout ce qui dépasse le pouvoir naturel ow ordinaire 
de l'homme. Elle s’attache d’ailleurs aux petsonnes et aux choses, et 
elle-se manifeste par ses effets. Certaines pierres, qui procurent la 
multiplication des: pores ou bien celle des ignames, sont pleines de 
mana: il est naturel que les pores se reproduisent et que ligmame | 
pousse, mais‘c’estile-mana qui les: fait se multiplier abondamment. 
Les succés: d'un honrme,, ses exploits, sa richesse, prouvent qu'il est 
dowé de mana. Cerlaines paroles et: certains chants soat pourvus de 
mana, ¢est-a-dire: quils ont une efficacité magique. Le: mana est 
communicable. Impersonnel en lui-méme, il est dirigé en som action 
var quelque esprit. Si wne pierre a du mama, c’est par sa relation 


- avee.un esprit; si une formule a du mana,c’est par le nom de l esprit 


quelle concerne; si un homme a du mana, cest par la faveur d'un 


esprit. Tous les esprits, espr?ts dela nature ou esprits des morts, ont . 


du mana, mais.a des degrés:divers. Le prestige des chefs tient a1idée 
quo se fait de leur mana. 

_ importance de cette notion est considérable dans histoire des 
religions, puisque, sous une forme ou sous une autre, elle se ren- 
contre un peu partout, n’étant pas autre que celle.dea vertu magique, 
del eflicacité mystique, de Vactimité créatrice dw mivacle..C’est lidée 
qui est & Ia base méme: de laction sacrée, elle ne se confond pas 


-d ailleurs avec celle d’esprit en tant que le mot esprit désigne une 


personnalité, mais elle s’en rapproche en tant que l’esprit représente 


1. Cf. swpr:, p. 365. 

2. CODRINGTON, 134-136. Ili paratt que la coutwme de ‘ces: sacrifices: n’étail! pas 
ancienne et qu’elle avait été importée des pays: de louest. 

3. Comnineron, 297: Ct. swprs,. pr- 366: 

4s Coprayeron, 3or. Str la chasse aux tétes- powr augmenter le mann du 
chef mort, voir supr.,. p. 164. 

5. CODRINGTON, 118-120. 
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une force’ supérieure. Niles dieux, ni les esprits, niles Ames des 
hommes ne sont des portions de mana découpées dans une masse — 
infinie de mana qui serait la vie universelle. Le mana_n’est pas la 
substance des dieux, des esprits et des Ames, il est un attribut de 
leurs personnalités. Notion vague a laquelle il faut bien se garder 
d’attribuer la consistance absolue d'un principe métaphysique. Les 
Arunta d’Australie ne l’avaient pas et ne pouvaient pas l’avoir, 
parce que la distinction de pouvoir ordinaire et de pouvoir extraor- 
dinaire, de naturel et de surnaturel, n’avait pas encore de significa- | 
tion pour eux, comme elle n’en a plus peut-étre pour homme parvenu - 
a un certain degré de culture philosophique. L’Arunta parait bien 
n’avoir eu que l'idée d’un seul pouvoir, naturel puisqu il croyait 
avoir a sa disposition, surnaturel, puisque ce pouvoir était d’ordre 
mystique. Les Mélanésiens se sont apercus qu'il y a un cours des 
choses qui se produit indépendamment de volontés particuliéres; ils 
continuént de croire que des volontés particuliéres peuvent y inter- 
venir A raison d’une force supérieure qui leur appartient. C’est bien 
lidée de puissance divine, mue par une volonté personnelle, qui se 
fait jour, et os ne doit pas étre surpris qu'en méme temps apparaisse 
la croyance a des esprits auxquels on a recours pour qu'ils opérent 
ce que |’Arunta croyait faire lui-méme par ses rites tolémiques *. 

Chez les Vedda de Ceylan, le culle concerne seulement les morts, 
ceux d’entre eux du moins qui sont devenus yaku ’*, esprits capables 
de venir en aide aux survivants, spécialcment pour la chasse, qui est _ 
leur principal moyen d’existence. Dans chaque groupe, une sorte de 
shaman * est qualifié pour évoquer le yaku dans la cérémonie de 
Voffrande. Lui-méme est alors possédé par le yaku, qui parle par sa 
bouche, témoignant la satisfaction que l’offrande lui a causée, et pro- 
mettant son assistance pour la chasse, donnant au besoin des indica- 


1. Iln’y a pas lieu d’identifier absolument le mana au principe vital et moins 
encore d’y voir Pobjet universel de la religion (cf. supr., p 120,n. 2). Il ne s’agit 
pas davantage d’y reconnaitre «Je dieu qu’adore chaque culte totémique...un dieu 


impersonnel, sans nom, sans histoire, immanent au monde, diffus dans une 


multitude innombrable de choses » (DuRKHEIM, 2€9). Dans la patrie du mana 
et chez les peuples ou se rencontrent des notions équivalentes, ce n’est pas le 
mana qui est objet de culte ou de respect religieux, ce sont les étres réels ou 
* imaginaires qui en sont pourvus. Dans le totémisme australien, idée de mana 
fait défaut, a plus forte raison le prétendu culte.du mana. ; 

2. Ceux- la seulement survivent ala mort qui ont été des hommes importants, 
et ceux qui de leur vivant ee aicnt appeler le yaku et étre possédés par lui. 
S LigmMANnn, 126, 152. Cf. supr., . 469, ce qui a été dit du cullte des morts dans 
les iles Salomon. 

3. SELIGMANN, 128. 


rv 


LES ECONOMIES SACRIFICIELLES DES DIFFERENTES RELIGIONS 473 


tions sur les lieux oi l’on trouvera du gibier'. D’autres que le shaman 
peuvent étre possédés par l’esprit ou les esprits au cours de la céré- 
monie. La possession se termine par une courte crise de prostration, 


-aprés laquelle Voffrande est consommée par les membres présents de 
da communauté, hommes, femmes et enfants >. Cette communion pro- 


cure vigueur au chasseur ct bonne chance a la chasse; le caractére 

religieux en est peu accentué’*. La cérémonie consiste essentiellement 
dans la présentation de l’offrande, autour de laquelle le shaman exé- 
cute une marche rythmée, en prononcant une invocation *. On offre 
du riz ou des ignames, et, quand on a tué un daim, quelques morceaux 
de la béte. Le yaku que l'on invoque principalement pour la chasse 
est un certain Kande Wannya *, qu’on dit avoir été grand chasseur 
en son vivant, et qui est devenu_une sorte de prince des morts. Dans 
les eérémonies pour obteair bonne chasse, le shaman possédé exécute 


un simulacre de chasse au daim ou au sanglier, selon les cas*, en sorte 


que l’offrande de lait de coco, quise fait.a Kande en cette’ occasion, se 
trouve associée au rite magique de la danse. Un rite spécial pour la 
récolte du miel dans les rochers offre la méme combinaison d’offrande - 
a ‘Dola Yaka, esprit qui est censé présider a cette opération, et de 
mimique rituelle, la cérémonie figurant le travail des chercheurs de 
miel *, L’on peut done voir ici comment se fait la transition du rite 


Magique, par lequel on vise directement leffet souhaité, au rite 


d’oblation, qui s’adresse au génic dont cet effet est censé dépendre, et 


qui personnifie en quelque facon l’opération méme avec son résultat 


heureux. Pour recevoir l’offrande, Kande Yaka vient sur une fléche 
spéciale que porte le shaman, et les autres yaku sur les feuilles de 
Yoffrande, ou sur des branchages, que l’on secoue a la fin de Ja cérémo- 
nie pour les faire partir *. On recourt aux yaku pour la guérison des 
maladies, car ce sont eux qui les envoient’. Kande Yaka seul est tou- 


jours bienveillant, et n’envoie pas de mal aux hommes. 


Un exemple de culte assez primitif au fond, quoique superficielle 


I. SELIGMANN, I5I, 211. 

2. SELIGMANN, 150-151, 211. 

3. Dans quelques groupes vedda, on y associe les chiens, rite froitant les 
oreilles avec le lait de coco de l’offrande, ou bien leur en faisant boire. SELic- 


‘, MANN, 150. 


4. SELIGMANN, 133. 

‘5, SELIGMANN, 132. : 

6. SELIGMANN, 218, 296, 237-245. La méme cérémonie peut s’exécuter en action 
de grace aprés chasse heureuse. 

jg. SELIGMANN, 252-254. 

8. SELIGMANN, 139-139, 212. 

g. SELIGMANN, 152, 290-291. 
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meit contaminé par Vinfluence de I’Inde, nous est fourni par les 
Batak de Sumatra. Les Batak ont connaissance de divinités, mais 
le culte concerne principalement tes morts et le double des vivants. 
ie double s'appelle tondi *, et. le tondi offre seulement quelque ana- 
Togie avec’le mana énce qu’il est une force distincte de l’individu, et 
qui est plus ou moins considérable selon la qualité des personnes. 
Mais cette force elle-méme est personnifiée; c'est le double personnel 
de tous les étres, car il ya tondi de tout, des animaux et des plantes, des 
objets naturels et des objets fabriqués. C’est Pidée de chaque étre, 
comprise comme un esprit qui le soutient. Le tondi de chaque homme 
s’empare de lui & sa naissance et le quitte 4 sa mort; du tondi dépend 
sa vie et sa prospérité, L’homme a sa mort devient begu ?, et quand 
un vivant est malade, c’est qu’un begu s’est emparé de son tondi * 
objet essentiet du culte est de fortifier et de satisfaire le tondi, de. 
tenir a lécart les begu, qu’on satisfait aussi. par des offrandes. Le 
toudi du vivant et le begu du mort se nourrissent du tondi des obla- 
tions. Le datw*, ou magicien, sait quel begu a pris le tondi d’un | 
malade, et quels moyens il faut employer pour que, le begu lachant 
le ti indi, le malade recouvre la santé. Un begu peut d’ailleurs s’ empa- 
rer-d’un vivant et se servir de lui comme de médium pour réclamer 
les offrandes qu'il veut ®. On ne sacrifie guére a un begu ordinaire 
que dans ces occasions-la, ou bien pour se débarrasser de lui, sil est 
dénoncé parle datu comme-cause d'une maladie. Les begu se con- 
tentent ordinairement de menues offrandes alimentaires ; on intmole 
des pores et des bufffes au begu d’un homme considérable, que ses 
enfants veulent élever par des sacrifices au rang de-sumangot, ou 
bien a celui plus élevé encore de sombaon °. Le sombaon devient 
lesprit d’un lieu, et il y a des sombaon dont on ne sait de qui ils ont 
été begu. Il pera qu'un sacrifice de cheval offert a Dieu éléverait Ie 
sombaon jusqu’a la félicité divine, aprés quoi il ne s’occuperait plus 
des hommes, ni eux de lui’. Mais cette canonisation progressive et 


1. Cf. Warnick, 8-16, 46-64. Cette notion du tondi est trés inrportante pour 
la comparaison avec celle du double et du génie dans.les religious anciennes. 

2. WARNECK, 67-84. 

3.. Des: croyances: analogues; se:rencontrént! chez atautres: peuples: de I’Indo- 
nésie. Voir dans Archie fiir Religionswissenschaft, X VIL (1914), JuYNueLe, Reli 
gionen der Na.urvdlker Indonesien (chronique), 585, pour les: Toradja des - 
Célébes ; 594, pour les Kayan de Bornéo; 603, pour les naturelse de’ Niws;. ile 
voisine de, Sumatra, 

4. WARNKECK, 109-113. 

5. WARNEGK, 89-94. 

6. Warneck, 84-8). Cf. supr., p. 191. 

7. WARNECK, 109. 
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surtout celte fcon de‘ parvenir a la béatitude n’ not ae oe riet 
de primitif. IL arrive parfois qu’un sombaon ne se contente. pas de 
victimes animales et qu'il réclame par son médium un homme ou plu- 
sieurs ; alors les hommes se battentjusqu’a ce qu'il y ait autant de tués 
qu’en.demandele sombaon '. On dit que jadis, quand on construisait 
une maison,1’on enterrait un homme vivant sous chacun des poteaux 
qui la.soutenaient.? / 

Un gentilhomme Samenis du: xviie siécle écrivait desi Malgaches du 
sud-est.*: « Ces gens-ci n’ont aucune religion nitemple, mais tiennent 
quelque coutume de sacrifier des bétes. quand ils sont malades, quand 
ils veulent planter leurs ignames et riz, quand ils les veulent. cueillir, 
quand ils circoncisent leurs enfants, quand ils veulent entreprendre 


une guerre, quand ils font les entrées de leurs maisons nouvellement 


faites, quand ils ont eu quelque songe et quand ils enterrent leurs 
parents morts. » Ce culte, qui a subsisté jusqu’a nos jours, faisait 
donc leffet d'une magie, avec des rites de saison pour les récoltes, des 


’ sacrifices pour la guerre, contre les maladies, pour les réjouissances © 
~. de famille et dans le culte des morts. En fait, cette religion parait 


avoir été surtout un culte d’esprits, et plutét encore d’ancétres, chacun 
honorant les défunts de sa famille,et tous honorant'les anciens chefs, 
les « créateurs »': de ceux-ci on nous dit qu’ils constituent maintenant 
une sorte de hiérarchie au-dessous d'un «grandcréateur », dont le culte 
ne s occupe que peu ou point ‘. Le culte des chefs morts a di procéder 
de Vespéce de culte rendu aux chefs. vivants,, qui étaient, eu égard 
au développement social, dans la méme situation que les anciens rois 
d Egypte, ou bie que les rois a’ Ouganda, dont nous adlons parler, 
étres saerés, investis de pouvoir mystique et, pour eette raison, 
cernés dinterdits qui constituaient une’ minutieuse’ étiquette °. Les 
principaux lieux de culte sont naturellement. les tombeauy des 
anciens vois, qui ont un personnel'spécial pour les garder, et des 
temps ou ils sont particulitrement fréquentés. Cependant la considé- 
ration mystique des animaux est devenue dans certains lieux un 


I. WARNECK, 92; 108; 125. 

2. WARNECK, 124; cf. supr., p. 366. Les Batak boivent. le: sang de l’ennemi 
iué, et ils mangent des morceaux, coupés sur le vif et léggrement rotis, des 
Sdulicnan et des prisonniers de guerre (WARNECKE, 12P): La premiére pratique 
est. pour s’approprier ‘um puissant tondi; telle a dt étre aussi originairement 
Vintentiom de la seconde: 

3. Fuacourt, Relation de la Grande Isle Madagascar (Paris, 1667),22, ap. VAN 
GENNEP, 241, 

4. Rustton, 56. Ef. VAN GENNER; 3. et 5.. Pour Vidée d’un tel dieu, cf. suprs 
Pp... 209, 4695 n. 1,. et infrs p. 478; n.. 4. } 

5. Cf. VAN GENNEP, 78 Ss. 


‘ 


~ 476 LE SACRIFICE oe 2 


a 


véritable culte, et les Sakalaves de la région d@ Ampasimene ont leur 
principal sanctuaire dans l’ile de Nossi-Bé,ou ils vont yénérer un tau- 


tante des esprits a pour effect différentes formes de possession. “Méme 


Lee 


reau noir qui y est entretenu a perpétuité *. La préoccupation cons- _ 


les réunions communes pour les fétes annuelles? s’accompagnent de —~ 


manifestations d’ancétres dans les personnes présentes. Les sacrifices 


de boeufs qui ont lieu dans ces occasions s’accomplissent encore 


@aprés un rituel trés_primitif: la béte est frappée avec une vieille 
lance ébréchée ; l'eau dans laquelle on lave la lance « est bue avec 

avidité par des gens qui espérent ainsi s’incorporer quelque chose de_ 
esprit des ancétres » ; on asperge la foule avec le reste de cette eau; 


A la fin de la cérémonie, les hommes,avec de grands couteaux,se pré- — 
cipitent pour couper un morceau de la victime et l'emporter chez — 


eux *, D’ailleurs; autant qu’on en peut juger, il n’y avait pas, ancien- 
nement, d'animal servant a l’alimentation, qui ne fat tué en forme. 
rituelle *, comme il n’y a pas, chez les Aranta d’Australie, de totem 
qui n ae son rite particulier. 

Comme spécimen des cultes qui se pratiquent chez les populations: 
negres de l'Afrique, nous pouvons prendre celui qui se Pralgne 
chez les Ewe du Togo. 

Il semble que ni le culte du totem comme tel, ni !e sacrifice toté-. 
mique n’existent chez les Hwe. Leur religion est un culte de dieux et 
d’esprits, les premiers ne différant des seconds qu’en ce qu'ils sont 


moins spécialisés. Parmi les esprits il faut comptcr, avec ceux des — 


objets naturels, quantité d’objets fabriqués. Généraiement une petite _ 


hutte dans le lieu sacré abrite l’esprit ou son image. L’oblation des — 


prémices, notamment des ignames, se fait aux dicux et aux esprits 
locaux, sans autre spécification °. Chaque sanctua re a scn prétre, 
qui a été recruté parle d’eu luiméme ou lesprit’: homme a élé 
malade; il est guéri par la recette propre du dieu qui l’avait ainsi 


. VAN GENNEP, 247-248; cf. supr. p. 246. 

. RUSILLON, 66. ; 

. Rusition, 69. ; - 

. Sur le caractére sacré du boeuf a Madagascar, voir VAN GENNEP, 238 ss. 
. Cf Van GENNEP, 143.- 

. SPIETH, 60, 71, 78 et passim ; cf. supr. p. 225. 

7. Comme les esprits ont un sexe, le prétre est dit époux de Yesprit, son 
mari si Vesprit est femelle, sa femme si l’esprit est male; mais certains esprils 
males veulent étre réellement servis par une femme (pak exemple Srintn, 122, 
127). La signification de ces mariages mystiques ne peut pas étre d’une haute 
spiritualité. Le fait n’est pas moins a retenir, car on retrouve l’analogue dans 
cerlaines royautés antiques ot les rois se disaient époux de déesses, par exem- 
ple, les rois d’Ur et d’Isin, qui se proclamaient époux d’ Ishtar. TnurEAu-DAn- 
Gin, Inscriptions, 286, 2yo, 292. 
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_frappé ; il devient son prétre et peut guérir les autres en leur faisant 
_ application de la recette '!. La magie médicale tient une grande place 
_ dans ces cultes, et l’on pourrait presque dire qu'elle y domine tout, le 


mauyais sort étant conjuré de la méme fagon que les maladies. On 
peut voir chez les Ewe une confrérie médico-divinatoire, dite de 
Tafa?, dont chaque membre est un malade,lui méme gaéri par l'afa, 
et qui a été initié a Dafa, jeu de sorts trés compliqué, fait des oem 
les plus disparates ot. l’on a supposé une vertu, et dont les combinai- 
sons diverses indiquent telle recette 4 suivre pour guérir une maladie 
ou écarter tout autre mal. Chaque recetle comporte un sacrifice spé- 
cial, diversement composé, ot figurent parfois des victimes humaines, 
que remplacent assez facilement des tétes d’argile. Ces préparations 
sacrificielles sont des recetles magiques qui ne concernent aucun dieu. 
Différentes idoles, parmi lesquelles le Se*, ou génie propre du prétre 
de l’afa, sont placées dans la maison de celui-ci et sont les auxiliaires 
ou serviteurs de l’afa. Les gens du commun qui recourent a l'afa sont 
trailés par ses recettes, qui sont, pour le principal, des rites d’élimi- 
nation et de purification. Cette religion comporte assurément beau- 
coup doblations et de sacrifices mangés, mais elle est surtout une 
magie de protection contre toute mauvaise influence. 

Les nombreux peuples de langue bantou,qui sont répandus dans le 
centre ct.le sud del Afrique, pratiquent surtout un culte d’ancétres, 


mais il y a lieu de distinguer entre les tribus plus sédentaires et agri- . 


coles de louest et de la région des grands lacs, ot un culte d’esprits 
de lanature s’associe a celui des ancétres, et les tribus guerriéres du 
sud, ou ce dernier culte régne presque exclusivement ‘. 

Bien que le totémisme existe ou qu'il ait existé chez tous ces peuples, 
Vinfluence qu’il-a exercée sur le culte a été trés inégale, etl’on peut dire 
que, dans l’ensemble, la religion s’y est plutét développée indépen- 
damment du totémisme. L’espéce de culle qui est rendu au crocodile 
chez les Basuto et les Bechuana* ne fait pas du.crocodile le génie 


1. Spieru, 18, 41. Cf. supr., p. fot. La régle n’est pas absolue. On peut voir, 
Spreru, 76, un cas de sacerdoce héréditaire de pére en fils; p. 99, un cas de 
prétre élu; p. 104, un cas de préltre expréssément aesigne par Vesprit, etc. 

2. SPIETH, 189-225. 

3. Description confuse dans Spretn, 32-33, 35-36. Il y a un Se, qui est une 
sorte de dieu universel, et quanlité de petits Se, qui semblent étre les doubles 
préexistants des individus humains, avec un role d'anges. gardiens et protec- 


_teurs. Un particulier peut avoir aussi Vimage en terre de son Se. Quant l’indi- 


vidu meurt, l'image du Se est brisée sur sa tombe, le Se allant au ciel, et 


Vhomme sous terre. 


4. HartLanp, art. Bantu and S. Africa, dans Hastinas, U, 366. 


5. Le sang d’un jeune crocodile, pris vivant et rendu ensuite a l’eau, est une _ 


bonne médécine pour rendre fort un chef. Le crocodile mort est remis aux 


\ 
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protecteur deces peuples et mempéche pas leur relig:on,comme celle 
des autres tribus bantou du:centre et du sud-est africamn, de concer-. 
ner les ancétres. La principale richesse de ces tribus consistant en 
troupeaux, c’est-le pare a bétail, le kraal, qui est comme le sanc-_ 
tuaire du village :c’est 1a que le chef sacrifie aux ancétres, quil fes- — 
toie ses hotes et son peuple, que souvent lui-méme est enterré'. Ul est | 
probable qu’originairement les animaux n'élaient tués qa’en forme ~ 
de sacrifice; et d’ailleurs, maintenant les sacrifices aux ancétres ser- 
vent 4 un festin du village ou de la tribu *. Ce sont dordinaire les 
chefs de village ou de tribu qui-président au sacrifice, mais, dans cer-- 
taines tribus, des magiciens médecins en ont assumé la charge. Chez 
les Bavenda, par exemple, on compte jusqu’a neuf spécialités de ces 


_ féticheurs ; chaque chef de clan ou de famille est assisté de son 


prétre,qui doit sacrifier une fois l’an,au commencement de la moisson ; 
par exception, ce ministere est rempli auprés du roi des Bavenda — 
par une femme) qui est sa sour atnée ou sa plus proche parente *. 

Le culte d’une tribu de l’ouest africain, celle des Fan ou Fang, au 
Congo francais, mérite une attention particuliere, parce que ce nest 
pas seulement un-culte d’esprits et d'ancétres, mais un culte des 
totems; car les Fang, — choge assez rare, méme dans le totémisme 
africain, — rendent.a leur totem, a esprit 1otémique, un culte reli- 
gieux. Le totemest l'objet d'unculte, parce qu'il estcensé protecteur* 


-de groupes, clans, familles, confréries, et d’individus : idée qui ne | 


se rencontre guere en certaines tribus d’ Australie que pour les esprits 
inttiateurs des magiciens guérisseurs *, ot elle ne s’accompagne 
encore d’aucun culte. Le rapport totémique est-compris comme une 
alliance par le sang °, autre idée étrangére au totémisme australien, 
mais corrélative a la précédente, les deux ensemble'rendant compte 
du culte dont le totem est l'objet. L’esprit totémique est présent dans 
un fétiche pour la-constitution duquel le totem est tué et'mangé ’, bien 


lmagiciens, qui sacrifient, en maniére d’expiation, ure chévre noire. a Vendroit 
ott ila été tué. Hanrianp, 352. 

1. HARTLAND, (355. 

2. Harriuanp, 356, 

8. HarTLAND, 361-362. 

4. Tritins, 68. ‘D'aprés un mythe, e’est Nzame, le eréateur, qui, pour n’avoir 
plus.a.s’oecuper des hommes,aurail donné comme sprotecteura chaque clan« les- 
prit de la race.», ¢’est-a-dire le totem (280); -d’aprés un autre mythe, ¢c’est le pére 
Eléphant qui préside a la répartition des totems et a Valliance totémique (2ro- 
211). 

5. Cf. supr., p. 392. * 

6. TRILLES, 69, 212, 260, 280. 

9 Trauuus, 332-335. 
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que d’ordinaire on s’abstienne de le manger. L’esprit:du totem ne se 


vengera pas sur ceux qui l’auront ainsi traité, yu. qu'il retrouvera en 
eux sa propre chair '. Développement spécial et nullement primitif 
du totémisme, puisque.si le sacrifice du totem avait existé dis labord, 
les clans des Fang n’auraient que des totems comestibles et méme 
que des totems animaux, lalliance par le sang n’élant pas possible 


avec les autres totems végétaux, minéraux ou méléorologiques. Pour 
ces totems on recourt a des simulacres’*. Tout sacrifice du totem est 


précédé d'un:saerifice au totem en maniére d’expiation °, si toutefois 
limmolation de la victime préliminaire,animale ou humaine,n’est pas 
pour aceroitre la vertu de la victime totémique. Assez souvent, en 
effet, dans les sacrifices du totem quiprécédentlaguerreoula chasse, 
la victime préliminaire, pour le sacrifice du totem, était une victime 
humaine ; mais:ce devait étre une personne étrangére a la tribu‘. 
Dordinaire Jes deux victimes sont mangées, mais certaines parties 
sont brilées, dont les débris constituent le fétiche totémique du clan, 
ou mpamaion *. Un itvait caractéristique des cultes africains est, en 
effet, ie grand développement qu'y a la fabrication, souvent fort 
compliquée dans ses éléments,de divinités parfois provisoires, esprits 
protecteurs qui prennent rang dans le culte a edté des esprits de la 
nature et des esprits ancestraux. 
La religion des Baganda était un culle de dicux et de morts, tres 
développé, avec abondance de sacrifices, voire de sacrifices humains. ° 
Cette religion était a peu pres complétement indépendante du toteé- |. 
misme, qui pourtant s’est maintenu dans l’organisation sociale des 


- Baganda. En dehors de linterdit alimentaire, qui était :absolu, le 


totem n’était pas objet de considération religteuse °. Les :dieux étaient 
‘ . 


1. C'est explication suggérée par le mythe cité plus haut, p. 24, n. 1. Mais 
le.chef fait réellement sacrifice de son totem avant une grande chasse, et l’on 
mange le totem ‘a-celte occasion, pour se garantir de sa-colére dans le cas ot 
Von tuerait quelgues animaux de Pespéce. TritEs, 555. Ce trait seul permettrait 
de fixer le niveau de la religion des Fang et le caractére de leurs sacrifices. 

2. TriLiEs, 337 ss. Les totems auraient été autrement choisis si ’idée de pro- 
tection était Ja raison de leur attribution. Une explication artificiellesest four- 
nie par le mythe (Tritxes, 281), dans la réponse que fait Nzame .aux hommes 
qui se plaignaient d’étre moins favorisés que d’autres et de n’avoir pas le tigre 
pour « pére de sang »: « Ne regardez pas a |’enveloppe, chaque chose a sa 
vertu particuliére. » ’ 

3, TriLLEs, 332. 

4. Trivies, 551, 554. Cf. supr.,p. 4o2. 

5. TRILLES, 70, 157-159. q 

6. Roscog, 133, 137. Le culte-du serpent dont il est parlé plus loin, celui de 
certains animaux, tels que lions, léopards, crocodiles, honorés comme dieux 
aprés deur mort, dams certaines localités (Roscor, 288), Kespécede culte rendu 
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traités de la méme fagon que les morts considérables, les seuls qui 


fussent objet de culte. De nombreux fétiches servaient de protec- 
teurs individuels. Le roi en avait, dont plusieurs étaient traités 
comme des divinités, notamment les six fétiches de la guerre *, qui 
accompagnaient en expédition le chef de ’armée : c’étaient six grandes _ 
cornes d’antilope,pleines d'ingrédients divers, dont chacune avait son — 
nom propre et son médium, par lequel elle rendait des oracles, tout 
comme les dicux et les rois défunts. Les principaux sacrifices étaient 
en rapport avec le culte des dieux et celui des grands morts, spécia- 
lement des rois. On cite un sanctuaire dont le dieu était un serpent 
vivant 2, un python, qui se clrargeait de consommer lui-méme les 
offrandes de lait, oiseaux et chévres, qui lui étaient faites. Ce serpent. — 
avait prétre et médium, comme les dieux et les rois-défunts. Les rites 
de prémices avaient peu de signification chez les Baganda : on faisait 
des offrandes au grand dieu Mukasa pour attirer sa bénédiction sur 
les récoltes *. Les sacrifices humains étaient fréquents et nombreux 


_dans le culte-des dieux, et spécialement du dieu de la guerre, 


Kibuka ‘: il semble que ce fat pour leur procurer des serviteurs, 
comme on procurait une suite auroi mort en tuant un certain nombre 
de ses femmes, de sés officiers, et quantité de gens du commun *. Des 
victimes humaines, ainsi quila déja été dit °, figuraient avec les vic- 
times animales dans les sacrifices de purification par élimination, 
analogues au sacrifice du bouc émissaire.-Un assez grand nombre 
dhommes étaient tués pour la prolongation des jours du roi, surtout 
au premier temps de son avénement . Le caractére sacré du roi et 
l'éliquette trés particuliére dont sa personne était environnée * font 
songer au Pharaon, au Fils du Ciel, au Mikado. Le culte des sanc- 
tuaires était au main des prétres, ordinairement chefs du clan sur le 
territoire duquel se trouvait le lieu saint; chaque dieu avait son — 
médium, choisi par lui, par lequel il faisait connaitre ses volontés °. — 
Des magiciens ou féticheurs étaient consultés pour la guérison des 


a la téte du buifle tué, n’ont pas de rapport avec le totémisme (Roscos, 289; 
supr., p. 206). : 
1. Roscog, 324, 354. 
. Roscon, 320-322. 
Roscoe, 298. 
. Roscorn, 305-307, 331-378. 
. Roscor, 106-107, 112; ef. supr., pp. 143, 168. 5 
. Roscon, 342, supr. cit., pp. 84, Cla aes 


ROscoE, 109, 197, 200, 210-213; cf. supr., p. 393. 
ROSCOE, 205-208. 


2 OU Domorn 


. Hasson! 273-275. Le médium de Mukasa étail une femme (Rosco, 2)9). 


i 


a 


Vat ae 


_ Maladies comportaient parfois des sacrifices éliminatoires ” 
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maladies, et il y avait aussi des sorciers '. Les recettes contre les 


Il n’est pas sans intérét de noter que le calte des tribus Dinka egrey til 
habitent dans la région du Nil Blane, et qui connaissent le totémisme 


et Pexogamie, est surtout un culte d’ancétres/associé au culte d’un 


esprit du ciel qui parait étre surtout un esprit de la pluie, et dont on 


pourrait se demander méme s'il n’est pas ungrand ancétre*‘. C’est aun 


des. sanctuaires de ce dieu, dont lenom, Dengdit, signifie « grande 
pluie »,que se célébrent en chaque tribu la grande cérémonie annuelle 
pour la pluie, et la féte de moisson qui a lieu aprés la récolte de 
doura ;ce dernier sacrifice a lieu aussi sur le tombeau de certains 
ancétres. Les victimes ordinaires des sacrifices sont des moutons 
ou des. beeufs, dont on a toujours soin de ne pas briser les os et de 
les jeter a la riviére. L’esprit du totem est vénéré a la maniére d’un 
ancétre, a cété del’ancétre humain du elan ou de latribu, ce qui rap- 
proche ce culte de celui'des Fang. Le principal réle religieux appar- 
tient aux faiseurs de pluie, qui ont en eux lesprit d’un grand ancétre. 
On-a vu précédemment ° que ces prétres.n’ont pas le droit de vieillir 
ni d’étre malades. 

En Amérique, les cultes, méme chez les demi-civilisés, n’étaient 
guere que des magies religieuses plus ou moins développées. Le 
sacrifice humain qui fut pratiqué dans ces cultes,ow il s’accompagnait 
d’antropophagie rituelle, semble y avoir procédé surtout du canniba- 
lisme vulgaire, méme chez les peuples tels que les Aztec, ot l’an- 
thropophagie ne se maintenait qu’en forme religieuse. Du reste, pas’ 
plus que les cultes africains en général, les religions des anciens 
peuples de l’Amérique ne semblent procéder du totémisme. 

Chez les Zufii, par exemple, dont la mythologie et le culte sont 
extraordinairement touffus, la subsistance de la tribu étant assurée 


principalement par le grain, surtout le mais, pour la croissance 


duquel la pluie est indispensable, toute la religion est, on peut 
le dire, dominée par la préoccupation de la pluie et du grain. La 
principale fonction religieuse est celle des Ashivanni ou prétres de 
la pluie, qui jefinent et prient pour avoir de l’eau”. Chacun des Ashi- 


1. Rosco, 99, 278, 344. 

2. Roscon, 342-343. 

3: SeLiGMANN, dans Hasrinas, IV, 704-713. 

4. Voir la légende d’un clan qui précisément a pour totem la pluie, dans 
SELIGMANN, 707. 

5. Supr., p. 44. 

6. Cf. Keanz, art. America, dans Hastinas, I, 379. 

7. STEVENSON, 163-168. 
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vanni aun fétiche ou ettone, qui consiste ostentielioment en eau et 
grain ‘. Les morts anciens se distinguent assez mal des esprits de ta 
nature ; le réle principal des esprits est celui de faiseurs de pluie. Les 
hampnes qui ont appartenu de leur vivant a a confrérie de l’Are 
deviennent aprés leur mort faiseurs d’éclairs . Lise fait en mainte 
occasion grande consommation de plumes de priére (différentes sortes — 
de plumes attachées 4 des batonnets) qui sont supplication, offrande — 
et moyen procuré aux faiseurs de pluie pour l’accomplissement de 
leur role *, Tout l’esprit de ce culte est contenu dans la formule que — 
prononce le premier des Ashivanni lorsqwil installe le chef de la 
confrérie de l’Are * : «Tu dois avoir bon cceur et pensées pures, afin 
_que les pluies tombent sur notre pays et que nous ayons de la nour- 
riture, » Des confréries existent dont les rites sont en partie secrets, 
et qui ont pour divinités particuliéres des dieux animaux, — ceux-ci 
ne sontpoint a confondre avec les totems de cian, bien quwils puissent 
originairement sy rattacher, — qui parleur intermédiaire détruisent 
les sortiléges, chaque confrérie ayant sa médecine de mystére pour 
laquelle est constitué un ordre spécial dans la confrérie, et qui inter- 
cedent pour les confréres aupres du pére Soleil, de la mére Lune, 
des-dieux de la guerre, fils du Soleil*. Ces confréries ont leur part 
dans le culte commun pour les fétes de saison. Tous les étres mythiques 
ont leurs figurants dans les cérémonies, ot les oblations alimentaires 
ont une place a coté des plumes de priére, mais on ne rencontre pas” 
dans ce culteimmolation solennelle d’une victime en sacrifice distinet, 
qui serait offerta une divinité personnelle. Telles chasses au daim ou 
au lapin, tele prise de tortues s’accompliront dans desconditions reli- 
- gieuses qui en feront de véritables sacrifices, mais le traitement qu’on- 
fait 4 ces animaux est pcur des fins spéciales, ici procurer des masques 
a la confrérie des chasseurs*, la pour conjurer la sécheresse 7, non 
sky STEVENSON, 163. Un des roseaux de V’ettone contient un aT crapaud, 
considéré sans doute comme animal de pluie. 
2. STEVENSON, 20-29, Cf. supr., p. 27, n. 4; p. 62,n. 3. 
3. STEVENSON, 21, 171-172. (Cf. supr., p. 211). 
4. STEVENSON, 577. 


5. Stevenson, 23. Il est & noter que\ le- mythe (ones 149) iareseate ces 
dieux animaux comme étant des magiciens venus du monde souterrain avec 
les premiers ancétrés des Zani, et qui furent transformés en bétes par les deux 
étres divins, fils du Soleil, qui amenérent ces ancétres sur la terre. 

6. Chasse et sacrifice de daims, STEVENSON, 439-441. Hupert et Mauss, préf. vn, 
ont pensé voir dans ce rite de confrérie un sacrifice totémique, d’ailleurs non 
primilif; mais la cérémonie parait procéder simplement dun rite tolémique 
de chasse, quia pris, comme rite de confrérie, certain caractére de sacrifice. 

y. Chasse au lapin; cf. supr., p. 390. Capture et sacrifice de tortues au solstice 
a’ été, STEVENSON, 156 ss., rite de pluie; cf. supr., p. 215. 
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précisément pour honorer des divinités'. Le culte n'est ni purement 
Magique ni détaché de la magie au point d’étre un simple hommage 
rendu a des dieux personnels ; il est comme flottant encore entre un 
réalisme naif, tel que-celui des rites totémiques chez les Arunta, et un 
symbolisme ou le rite tend de plusen plus a étre interprété, @une 
part,en mythe commémoratif de Vantiquité, et d’autre part,en recours 
ades pouvoirs personnels, libres de leur action. 

Au Mexique, un culte de dieux était en voie de se superposer aux 
rites magiques de saison, mais l’évolution n’était pas accomplie 
encore comme elle l’a été dans les religions de l’antiquité classique. La 
personnification des forces de la nature ne ya pas jusqu’a leur spiri- 
tualisation compléte. C’est pourquoi on n’éprouve aucune diffieulté a 
figurer dans des vietimes humaines les dieux qui pourtant ont des 
temples ov logent leurs statues, et un sacerdoce nombreux pour les 
servir. L’histoire du mais se déroulait dans la liturgie, aussi celle du 
feu solaire. Derriére ces divinités qui ne se lassent pas de mourir et 
de ressusciter, l'on doit supposer une sorte desprit permanent, qui 
subsiste sous toutes ses incarnations, régénéré et fortifié par limmo- 
lation successive de celles-ci, Le caractére du culte aztec appara ait bien 
dans les moyens employés par Mohtecuma a l’égard de Cortez et des 
Espagnols, qu'il prenait pour des dieux: la députation qu'il leur 
envoie emmeéne des captifs aimmoler,s il y aopportunité, et elle com- 
prend des nécromants et des devins, qui par leurs exorcismes et leurs 
sortileges feront mourir les étrangers ou les contraindront a s’en 
retourner *. Le service et la contrainte marchaient de front. On pré- 
sentait réguliérement des offrandes alimentaires & des dieux que l'on 
sacrifiait eux-mémes le jour de leur féte. L’on faisait des offrandes 
quotidiennes dans les maisons particuliéres, et une bouchée de chaque 
repas était réguliérement jetée au feu ; avant de boire le pulque, on 
en faisait de méme libation au bord du foyer*, Les Mexicains se 
saignaient eux-mémes, pour motif religieux, aussi facilement que les 
Arunta dans leurs rites totémiques. C’est en maniere d’offrande et 
pour réconforter les dieux qu’ils se tiraient du sang de la langue et 


1. On peut voir quelque souvenir de sacrifice humain pour la pluie dans le 
mythe concernant les origines de la tribu, SrEVENSON, 30; les deux magiciens, 
homme et femme, qui apportent les grains aux Zuni sortant du monde souter- 
rain, ne les donnent qu’aprés s’étre fait livrer deux enfants, un garcon et une 
fille: « Nous les tuerons pour que les pluies viennent ». De méme, p. 61, le 
mythe raconte que, devant une sorte de déluge, on jeta dans Peau montante 
un jeune garcgon et une jeune fille, « pour apaiser les eaux irrilées » 

2, SAHAGUN, 804. 

3. SAHMAGUN, 184, 
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des oreilles, des bras et des jambes ‘. Le sang des victimes humaines — 
était porté devant les images divines, et méme on leur en frottait la 
bouche 2. Quotidiennement, vers minuit, les prétres offraient ainsi 
dans les temples du sang et de l’encens aux divinités ; la méme 
oftrande se faisait chaque matin au soleil *. C’est vers le soleil qu’on 
élevait le coeur des victimes humaines aprés le leur avoir arraché. Et 
e’était pour faire couler leur sang que l’on arrachait la téte a d’in- 
nombrables cailles devant les dieux ‘, Des esclaves étaient tués pour 
la prolongation des jours du roi *, comme nous venons de voir qu’on 
en tuait pour prolonger les jours du roi d’Ouganda. Certainement- 
Voffrande du sang et les sacrifices étaient pour renouveler, fortifier 
et prolonger la vie des dieux. Sil’on faisait cuire avec du mais, pour 
la manger, la chair des victimes humaines °, probablement se propo- 
sait-on d’associer ainsi deux principes vivifiants. Ces deux principes 
étaient source de vie divine, et l'on mangeait les dieux dans les vic- 
times, leurs images vivantes, aussi bien que dans leurs images de 
pate fabriquées a l’oceasion de leurs solennités. A cette communion 
mystique on ne saurait attribuer un caractére hautement religieux et 
spirituel ; c’était aussi pour accroissement de vie naturelle, pour 
prolongation d’existence, succes dans les combats. Les jeunes gens 
qui mangeaient Uitzilopochtli ne communiaient pas a un esprit de 
sainteté dont le dieu luiméme était dépourvu, mais a la merveilleuse 
vigueur dont il avait fait preuve en exterminant a sa naissance tous 
ses ennemis. 

Ainsi le culte aztec était encore une grande magie dont se dégageait 
a peine Vadoration de dieux personnels. On exécutait par eux et sur 
eux, dans les victimes qui les représentaient, Toeuvre de la nature, 
leur adressant des priéres comme a des personnes,et disposant d’elles_ 
ou de leur influence comme d’un instrument. L’idée de tuer le dieu 
paraissait d’autant plus naturelle qu on ne le tuait que pour le ressus- 
citer. Les Aztec auraient pu tout aussi bien prendre des animaux 
pour cette opération, et la tribu des Huichol, actuellement, sacrifie 
a méme fin quantité de cerfs 7. Mais sans doute avaient-ils plus de 
facilité pour ce procurer en abondance le bétail humain, et leurs. 


. SAHAGUN, 185. 
. Ibid. 
. Ibid. et 193. 
. Surtout devant Uitzilopochtli. Sanacun, 185. 
. SAHAGUN, 355 3 supr. cit., p. 23, n. 5 
- SAHAGUN, 88; cf. supr., p. 441. = 
7. Preuss, art. Mexicanische Religion, dans Religion in Geschiehte und 
Gegenwart, IV (Tibingen, 1913), 351. 
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dieux étaient anthropomorphes. Quoi qu'il en soit, ce n’est pas encore 
tout a fait le principe d’un échange entre les hommes et les dieux, 
ceux-ci donnant faveur en récompense d’offrande, et bien moins encore 
est-ce l'idée d'une relation morale qui domine ce culte, mais:c’est sur- 
tout celle d’une influence magiquea exercer sur le cours delanature. 
Les interdits que l’on trouve, ici comme ailleurs, coordonnés a V’ac- 
complissement des principaux rites, continence, abstinence, veille, 
sont pour accroitre la puissance mystique de ceux qui concourent a 
ces cérémonies, soit comme victimes, soit comme prétres, soit comme 
simples participants. 


II 


L’ancienne religion chinoise était une magie de primitifs élaborée 
en systeme de rites et en étiquette minutieuse, qui a(fectaient le carac- 
tere de discipline morale en méme temps que de devoir religieux. Les 
anciens souverains, lisons-nous dans le Li ki, « employaient les céré- 
monies pour diriger les volontés, la musique pour unir les voix, les 
lois pour établir Vunité d’action, ies chatiments pour empécher les 
désordres. Les rites, ]a musique, les chatiments, les lois ont un seul 
et méme but, qui est d’unir les cceurs et d’établir ordre ' ». En réa- 
lité, bien que les rites sacrificiels eussent pris pour la plupart le sens 
apparent d’offrande et d’hommage, la signification magique des céré- 
monies s’était bien conservée, car le méme livre nous dit que, si l’on 
eélébrait dans une saison les cérémonies d’une autre saison, l’on ne 
manquerait pas d’avoir le temps qui conviendrait aux rites célébrés, 
et lon bouleverserait ainsi l’ordre de la nature ®. Le systéme de ces 
rites est une des magies officielles les plus compliquées que |’on ren- 
contre dans l‘histoire des religions. Le Fils du ciel et ses officiers y 

président, |’administration impériale étant en méme temps une sorte 
‘de hiérarchie religieuse. Accomplissant en personne les principaux 
rites, le Fils du Ciel gouverne en quelque fagon le monde comme il 
gouverne son empire, par délégation d’en haut. En dehors de ces 
cérémonies essentielles, sa vie est comme un rite perpétuel, et l’on 
peut dire en toute rigueur qu'il vit la vie de univers, y coordonnant 
son habitation, son régime, son costume *. Les sacrifices concernent 
les esprits de la nature et les esprits des ancétres, ce dernier culte 


PL, Ca XVI LO Kl, a. TE, ‘3. 

2. Li ki, c. 1v, ue ling, a. 1, 24; et méme remarque a propos des rites de 
chaque mois. ; 

3. Voir surtout Li ki, c. 1v, Lue ling, supr. cit. ; et le résumé, supr., p. 249 SS_ 
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ayant pris un développement considérable et. gh Sy méme, dans 
une certaine mesure, sa. couleur alautre. I existait une trés grande — 
variété de sacrifices. Beaucoup de ces sacrifices étaient de caractére ~ 
purement eRe Pour tous le choix et la qualité des victimes 
et tous les rites de l'immolation étaient minutieusement réglés parla 
oe tradition ?. Le taoisme ct le bouddhisme, én dntroluidavt dans le. & 
ae culte des ancétres l'idée d’une heureuse immortalité, n’ont pas empé- 
ché ce culte de rester, pour le principal, un service alimentaire. Il 
était admis. dans Vantiquité que des vivants se tuassent ou fussent 
tués pour accompagner des morts considérables, et méme le suicide 
des veuves n’a cessé d’étre honoré et n’est tombé en désuétude que 
dans les temps modernes ?. Dans la haute antiquité, des exécutions 
capitales avaient lieu devant l’autel du dieu du sol, sans_doute en 
maniére de sacrifice expiatoire *, et ’on cite également des cas de 
rebelles et de prisonniers de guerre immolés au dieu du sol °. 
Au Japon, la personnalité du Mikado avait et elle retient encore le 
méme caractere sacré que celle du Fils du Ciel en Ghine. On a va 
plus haut, qu'une des principales fétes de l'année était loffrande des 
prémices du riz: c’est a cette féte, célébrée avec une grande solen- 
nité dans la premiere année d'un régne, qu’était rattachée la conse- 
eration du Mikado *. Tout le régime des offrandes et sacrifices était 
apparemment pour se concilier la faveur des dieux. Mais Voftrande 
; de miroirs a la déesse Soleil * pourrait bien avoir été a Vorigine un 
ye el rite magique pour fortifier ’astre da jour ; de méme le sacrifice d'un 
cbs cheval noir ou d'un chien noir pour la pluie, d'un cheval’ blane pour 
le beau temps * n’ont pas di avoir a Vorigine le caractére- d'une 
oblation. On faisait des offrandes aux divinités malfaisantes pour les 


Coe ns 


iY 


y ° 
1..Cf. supr., p. 341. : : ss ; 
2. Li ki, c. vin, Li Wi; a, 1, 3: « Les régles prescrivent, den se conformer aux 

saisons de lV’année. d’utiliser les produits du pays, des "accommoder aux (goals 

des) esprits, de suivré les intentions des hommes et la nature des choses. Car. 
chaque saison ases produits, chaque genre de terrain a ses plantes, chaque 

z officier a son talent, les moindres*choses ont leur emploi » (leur ede aes OR 

D’aprés Couvrezur, I, 540.. 

32°Ve Gi Suprs pst4g: 

4. Cuavannes, Le T’ai chan, 507 (520). 

5. CHAVANNES, 507-508. Un ancien récit (id., 473), cas @an prince qui s‘était 
voué lui-méme au sacrifice, mais offrit seulement ses cheveux et ses ongtles, 
montre que, dans la haute antiquité, un homme pouvait élre sacritié au dieu 
_du sol pour conjuration de sécheresse persistante, 

6. Aston, 268 276. Cf. supr., p. 224. 

7. ASTON, 218, 201. 

8. Aston, 287. Cf. supr., p. 215. we pee, f 
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humains pour fondation de pont ou de chateau, et aux dieux de 
riviére *. On faisait «suivre dans la mort » les défunts considérables 
par un certain nonibre d’individus enterrés vivants *, et la coutume 
de suicide volontaire 4 cette occasion n'a pas encore disparu. Le 
Shinto, la « voie des dieux »; était, d’ailleurs, un culte d’ esprits de 
ja nature, au premucy rang desquels était la déesse Soleil, et le culte 


_des ancétres n’y avait pas pris d’abord les proportions qu'on lai voit 


en Chine. 


Le réle-du Pharaon égyptien ressemble beaucoup a celui du Fils du. 


Ciel et du Mikado. Mais l’esprit de la religion égyptienne est sen- 
siblement différent de celui des religions de la Chine-et du Japon. La 


-personnalité des divinités y est plus aecentuée, et ces divinités y ont 


été de bonne heure représentées par des images que l'on a traitées 


comme des personnes vivantes. Le Pharaon lui-méme est fils de 


dieu, consacré dieu *, dieu vivant ; il préside aux cultes de tous les 
dieux et de tous les morts, tant la bonne administration de l’uni- 
vers en nourrissant les dieux qui le conduisent. A cette sorte de 
concentration de la religion dans la personne duroi correspond l’uni- 
fication du rituel, que l’on peut dire commun aux morts et aux dieux. 
Le rituel commun du service des dieux et des défunts parait avoir été 
coneu d’abord pour ranimer par la vertu du_ sacrifice les débris du 
roidéfunt ; appliqué a Osiris, ila fait de ce dieu mourant, — origi- 
nairement sans doute un dieu de la végétation,— un dieu ressuscité ; 
appliqué a tous les-dieux, il les ressuscitait chaque jour pour l'accom- 
plissement de leurs fonctions cosmiques et la protection de leurs 
fidéles ; appliqué 4 tous les morts, il les mettail dans la voie de |'im- 
mortalité *. Chef de ce service funebre, quiest un ministere de résur- 
rection générale et perpétuelle, le Pharaon, le roi-diéu, joue le réle 
d'un médiateur supréme entre le monde divin et le monde humain. 
Si l’on fait abstraction du symbolisme de mort et de résurrection, 


les temples dela vieille Egypte nous montrent les dieux servis comme 
_des rois, mangeant et buvant.des choses exquises, aprés avoir été 
‘lavés, pommadés, costumés par leurs prétres °. A ce régime sont 


soumis les dieux, les morts et, dans une certaine mesure, le Pharaon 
jui-méme, représenté par ses images comme les dieux et les morts. 


1. ASTON, 309, 314 ss. 
2, Aston, 56, 152-153. Cf. supr., p. 368. 
3. Aston, 56. Cf. supr., p. 148. 
. Cf. supr., Pp. 394. 
5. Cf. Moret, Rituel, 219-227. | 
6. Voir le résumé du service ordinaire dans Moret, 213-215; et supr., p. 431. 
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Le point culminant du service est le repas du dieu. Le sacrifice four- 


nit les viandes qui paraissent avec d'autres oblations sur la table 
divine. « Ge sont des offrandes», dit le prétre, «ce quiil y a dans 
mes deux bras, et l’on ne me dit point : Recule * ». Les fétes princi- 
pales des dieux devaient retenir certains sacrifices caractéristiques, 


qui étaient autre chose que l’euyvre de boucherie préliminaire au 


repas divin. La religion populaire, si l’on en croit Hérodote, connais- 
sait des sacrifices mangés *, dont le rituel officiel des grands temples 
garde a peine quelques traces. Enfin les anciens temps connurent des 
sacrifices humains, sacrifice de prisonniers de guerre qu’on égorgeait 
dans.le culte des dieux *,et qu’on étranglait, puis brilait dans le 
culte des morts *. — 

Le service des temples sumériens,babyloniens et assyriens,ressem- 


llait beaucoup a celui des temples égyptiens. Les temples aussi — 


étaient des palais ot trénaient en nombre les statues divines, familles 


surnaturelles constituées sur le type des familles humaines, ou plutot — 


des cours royales *, et autour desquelles quantité de prétres rem-_ 
plissaient les fonctions de ministres et de serviteurs. Sans doute 


-appartenait-il aux prétres de consommer discrétement les abondantes 


victuailles tous les jours offertes devant les simulacres des divinités. 
Pas plus qu’en Egypte, l’holocauste n’était une forme ordinaire de 
sacrifice aux dieux ; et tout comme en Egypte, le rituel officiel des 
temples n’accuse guére trace de sacrifices mangés °,tels qu'il s’en pra- 


tiquait en Israélet chez bien d’autres peuples. Mais le rituel des - 


temples n’a pas été unifié sur un seul type, comme il est arrivé en 
Egypte; le culte des morts nes’est pas considérablement développé. 
La personne royale, biea que parfois  divinisée dans les anciens 
seus n’a pas retenu un caractére aussi intensivement religieux 
qu’en Lgypte. Les rois de Babylone seront vicaires de Bel-Mardak set 


1. Moret, 96. 

22K. SUPE... PAs. 

3. Morut, Sacrifice, 96. Cf. supr., p. 437: 

4. Moret, ibid. Cf. supr., p. 175. 

5, Voir, par exemple,.le personnel divin du temple construit en Vhonneur du 
dieu Nin Girsu, par Gudéa. ‘Taureau-Danain, Les inscriptions de Sumer et 
d'Accad , 134-198. é : : 

6. On trouve signalé comme péché l’acte d’avoir mangé la viande du sacri- 
fice (ZimmuErn, [il., 14), peut-étre parce que les Bens du commun n’y avaient 
ordinairement point de part. 

7. Voir Tnureau-Danein, Rim-Sin et la fin de la ieee de Larsa, dans 
Journal asiatique, sept.-octobre 1909, pp. 334-342. Noter que, dans les anciens 
temps au moins, ces statues de princes vivants, installées dans les temples, » 
recoivent des offrandes. Cf. TaurgAU-DANGIN, Inscriptions, 212,et dans Recueil 
de travaux (Maspero), XIX, 186. 
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ceux de Ninive le seront d’Ashur; ils prendront méme la qualité de 
prétres; mais on ne voit pas qu’ils aient prétendu, comme le Pharaon, 
a une fagon de sacerdoce universel ; les prétres des temples n’étaient 


pas simplement leurs représentants ou leurs délégués, comme les pré- 


tres d’Egypte l’étaient de Pharaon. A Babylone comme ailleurs on 
se flattait de « réjouir le coeur » des dieux par la présentation des 
offrandes '. Lorsque le héros du déluge, Ut-napishsim, offre un sacri- 
fice, les dieux sentent la bonne odcur et se précipitent « comme des 
mouches » autour du sacrificateur ®. Le poeme de la création repré- 
sente les dieux s’enivrant avant de fixer les sorts et d’abandonner - 
leur pouvoir 4 Marduk *. Il semble aes les Assyriens aient quelque- 
fois sacrifié des prisonniers de guerre *. Les textes juridiques men- 
tionnent le sacrifice de premier-né en punition d’un délit . Quand 
méme de telles prescriptions n’auraient plus été que comminatoires 
et lettre morte dans les temps historiques, elles témoignent du moins 
que le sacrifice humain fut originairement pratique conforme a l'es- 
prit du peuple et de sa religion. 

‘A cété du service ordinaire qui était richement -doté par les 
princes pour mériter la protection des dieux sur leur empire, existait 
la magie officielle la plus touffue qu'il soit possible d’imaginer : magie 
divinatoire°, qui savait discerner dans les plus menues particularités 
d'un foie de mouton la prévision de tous les événements, les plus 
insignifiants comme les plus considérables, et qui était tout aussi 
capable de lire dans les astres ce qu’elle pensait voir dans le foie du 


1. Il y a exagération dans l’opinion de Jastrow, Aspects of religious belief 
and practice in. Babylonia and Assyria, 148, qui regarde le sacrifice baby- 
lonien comme ayant été principalement et méme originairement divina- 
toire, L’abondance des textes relatifs 4 la divination peut suggeérer cette 
idée a l’assyriologue, mais le langage des inscriptions royales donne une autre 
impression, le service des dieux y paraissant au premier plan: — Un trait 
caractéristique de la religion babylonienne est peut-étre a relever (dans le texte, 
cité par Zimmern (Keilinschr. 595; d’aprés Craic, Religious Texts, Il, 19), ot 
la déesse Ishtar fait cette déclaration au sujet des sacrifices: « Je ne veux point 
manger les beewfs gras ni les gros montons. Qw’on me donne le charme des 
femmes et la beauté des hommes. »La prostitution sacrée (probablement aussi 
la castration des prétres de la déesse), instituée en rite de fécondation univer- 
selle (cf. supr., p. 246), s’est transformée, et l’on peut dire aussi multipli¢e, en 
hommage a la déesse de la fécondité. Aberration plus facheuse en ses consé- 
quences que la transformation des sacrifices sanglants en repas divins. 

2. Voir Mythes babyloniens (Paris, 1901), 157. 

3. Mythes babyloniens, 24; Dnoxmn, Religion assyro-babylonienne, 269. 

4. Voir Reeue d'histoire et de lillérature religieuses, IV (1913), 280. 

5. ZIMMERN, 434, 599. Sur les sacrifices humains a l’intention des morts, voir 
supr., P- 149. ; 

6. Cf. supr., p. 269. 
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mouton ; magie médico- -religicuse *, qui prétendait guérir toutes Tes. 
alti parce que toutes étaient censées avoir leur origine dans 
une influence occulte, interdit violé, esprit malfaisant, mauvais sort — 
jeté, et qu’elles étaient supposées aussi pouvoir céder a la puissance 
des incantations qui dissipaient la funeste influence afin de, remettre 
Vvhomme aux mains bienyeillantes de son dieu, i : 


Il ne parait aucunement douteux que le fonds primitif des religions 


égyptienne et suméro-babylonienne a été constilué par des rites de 
saison qui sont restés les grandes fétes des temps hystoriques. Ces. 
 fétes étaient de véritables drames rituels, et méme en Egypte elles” 
donnaient lieu a des combats qui n’étaient point de pure comédie ¢, 
Mais le rituel de ees fétes est insuffisamment connu, et ce qu’on en 
sait est d'interprétation peu sire. La grande féte de Babylone était 
la féte de la nouvelle année, au printemps, done une fétedu renou- 
veau 3, et le poéme de la création, cot Marduk est investi du pouvoir 
créateur par Jes dieux, triomphe de Tiamat, le monstre du. chaos, 


organise le monde et crée les étres vivants, pourrail étre le mythe de 
la féte *. Méme le trait mythique (’aprés lequel la vie aurait été don-. 


née aux créatures par le sang du dieu décapité’, pourrait étre en 
‘rapport avec un sacrifice, peut-étre, a lorigine, un sacrifice humain. 


Un culte de la nature, en rapport avec le mouvement de la végéta | 


tion, le cours des saisons, la révolution mensuelle de la lune, lactiou 
_quotidienne du soleil, est A la-base de la religion védique, dont les 
rites apparaissent comme destinés originairement a soutenir et a 
gouverner des forces naturelles a peine personnifiées. De trés 


bonne heure ce culte s’est compliqué, A linfini par le travail dun 


sacerdoce qui a mis sa science dans les rites et qui l’a indéfiniment 
développée *. Trait caractéristique, la vertu. magique du sacrifice 


s’est aflirmée ici et accentuée a tel point qu'elle s’est imposée a la_ 


eroyance en se subordonnant les dieux mémes. Nulle part ailleurs le 
sacrifice ne s'est élevé théoriquement a pareille hauteur. Le sacrifice 
est tout : de lui sont sortis et le monde et les dieux, et c’est par lui 
qu ils subsistent. Sans doute il est offrande aux dieux et aux esprits, 


. Cf. supr., p. 323. 

. Breastep, I, 297-300; Héropore, II, 4o, 63; ef. Mystéres, 131. 

. ZIMMERN, Reaieechn Mier 391, 514. 

. ZIMMERN, art. Babylonians and Assyrians, dans Hasrines, Il, 314. 
. ZiIMMERN, Keilinschriften, 497, 586. 

6. Le fait de ce développement n’est pas conlestable, mais on aurail tort d’en 
inférer, avec OLDENBERG, Religion du Véda, 265, que Vidée de Voffrande serait 
plus ancienne que celle du rite eflicace par lui-méine, et devrait étre considé- 
rée comme « le fondement normalet caractéristique du culte durant de Foe 
périodes de l'histoire humaine ». Cf. Banta, Giupres, J, 43-45. 
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_ wnais ‘il est et il reste le moyen de gouverner les dieux mémes et de 
les conduire. Le sacrifice est la grande puissance, et l’on pourrait 
dire qu'il est létre absolu. Il est devenu tel au terme d’une longue 

_ évolation dont histoire est mal connue. Comme elle nous apparait, 

_la religion védique est bien le culte d’un peuple, de plusieurs peuples | 


ou tribus, mais ce n'est plus un culte nationalni unensemble de cultes 
nationaux. Cette religion est devenue en quelque sorte la propriété 
de ses prétres, les brahmanes ', tenue par eux & la disposition d’un 
chacun, prince ou particulier, qui désire faire accomplir les rites 


.dans son intérét personnel. Une pareille organisation n’a pu résulter 


que des conditions sociales et politiques dans lesquelles la religion a 
grandi. Celle de la religion des Médo-Perses, avec son corps de mages, 


lui ressemblait ; mais, bien que distinct aussi de pouvoir politique, 


le sacerdoce magique parait y avoir été plus subordonné, proba- 
blement a cause de la centralisation nationale. 

La religion des brahmanes ne comportait ni temples ni images, ni 
lieu fixe de culte pour les sacrifices quine s’accomplissaient point a 
la maison. L’on pourrait presque dire que le feu, qui comptait parmi 
les objets du culte, en était aussi le lieu principal. Tout chef de 
famille entretient un feu qui est le lieu de ses oblations. Les princes 
et les grands entretiennent trois feux autour desquels se déroulent 
avec solennité les rites accomplis par les brahmanes. La plupart des 


-oblations et sacrifices sont communs aux deux rituels, mais avec des 


diflérences sensibles dans |’apparat et le développement cultuel. Les 
grands rites du soma, matiére de sacrifice sacerdotal, ne peuvent 
étre célébrés que par les brahmanes et n’appartiennent qu au rituel 


_ des trois feux. Une place de sacrifice, dite védi, est préparée pour les 


principaux actes du culte, offrandes de nouvelle et pleine lune, sacri- 
fices de saison, sacrifices d’animaux, sacrifices du soma. L’oflrande 
y est déposée sur une jonchée d’herbes * avant d’étre portée au feu. 
Aucune occasion de la yie humaine qui n’ait son rite et son offrande, 
sans compter ceux que raméne le cours normal du temps. A travers 
la variété des rites et sous les apparences de la nourriture offerte en 
vue de la faveura obtenir, se remarque une tendance a unifier toutes 
les forces-de la nature et a les diriger toutes ensembles par les mémes 
rites efficacés. L’eau, le lait, le beurre, le soma, les victimes des sacri- 
fices sanglants sont vie et lumieére, ils sont le feu ; ils sont tout et ils 
Bel tout. La liturgie du soma* présente la synthése de ce 


I. OLDENBERG, 315-339. 
2. Cf. supr., p- 442-446; etla description du sacrifice chez les Perses d’aprés 


' Hérodote, aes p. 432. 


3. CALAND et Henry, supr. cit., p. 40, n. 1; cf. supr., Pp» 405. 


See A 
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rituel fantastique, ot avec du beurre, du can des voulaee des 
gateaux, des victimes animales, boucs pour lordinaire, quelquetois 
un taureau ou un cheval, ou, anciennement, un homme’, on rajeu-— 
nit le soleil et Pannée, on organise le régime des pluies, on féconde— 


la nature, les plantes, les animaux, les humains, on consacre et régé-_ 


nére la royauté, et l’on prétend finalement, — car pendant longtemps 
on n’y pensa point, — conduire les sacrifiants généreux au ciel oti re- 


gnentles dieux?, clients plutét que maitres du sacrifice et du sacrifiant. 
Religion cofiteuse et dont le caractére mécanique ne soutenait ~ 

guére la piété de ses adeptes, le brahmanisme, plus ou moins perdu 

lui-méme dans ses spéculations, eut beau devenir une économie de 


salut en promettant la vie éternelle par la vertu du sacrifice. Dans 
son propre sein se produisirent des réformes qui donnérent plus de 
satisfaction a l’élite par une méthode précise de rédemption, ou bien 
des poussées de religion populaire qui mirent le salut a la portée des 
masses crédules. Les réformes intéressent aussi l'histoire du sacrifice, 


parce qu’elles sont un effort pour s’en passer, pour déplacer le centre’ 


de la religion. Avant tous les autres, les brahmanes avaient spéculé 
sur la vertu du sacrifice, mais ils ne furent-pas seuls a poser le pro- 
bléme de la nature des choses et de la destinée humaine. Quelle est 
la signification du mouvement perpétuel qui parait étre la loi de 
ce monde? La paix supréme ne serait-elle pas le privilége d’un 
absolu qui ne change pas? Du tourbillon ou il'semble que les étres 
de ce monde Visible soient incessamment ballottés n’y aurait-il pas 
moyen de sortir ? Et la naissance, ou plutét la renaissance indéfinie 
des étres ne serait-elle pas le grand mal dont il importerait de se 


délivrer en se fixant dans limmuable? Parmi des penseurs qui_ 
avaient ruminé ces idées profondes jusqu’a en étre dégoités, naqui- . 


rent des religions ascétiques, des économies de salut tout a fait singu- 
liéres, des méthodes pour échapper au prétendu mal de la renais- 
sance perpstuelle. Se retirer de la vie commune, se concentrer en 
soi-méme, réaliser en soi par l’effort intérieur la paix de l'immuable, 
soit en forme de béatitude positive, comme dans le jainisme °, soit 
dans la forme plutét négative du nirvana bouddhique ‘: tel fut le 
programme. 

1. Sacrifice humain quand on construisait un autel de briqués pour le feu, 


supr., p. 367; sacrifice de la veuve aux funérailles du mari, supr., p. 150; trace 
de sacrifice humain dans le rituel de la consécration royale, supr.; p. 396. Sur 


la réalité des sacrifices humains dans l’antiquité védique, cf. Barra, I, 62-64. 


a. Cf. supr., p. 407. ; 

3. Voir Bartn, I, 128-129. 

4. Voir OLpvEnBERG, Le Bouddha (trad. FoucuEr, Paris, 1903), 267 ss.; BARTH, 
107-108. 
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Sans nous arréter a considérer si ce grand saut dans l’infini ne 


serait pas un saut dans le vide, bornons-nous a constater que cet 


effort sarhumain ou antihumain,qui aboutit 4 supprimer ou du moins 
a comprimer la vie présente au bénéfice d’une fin absolue dont la 
réalité nest qu’hypothétique, a moins qu’elle ne soit contestable, 


-eelte contention inouie pour placer au fond del‘homme lui-méme le 


principe de son avenir éternel, en faisant abstraction des dieux et du 
service dés dieux par le sacrifice, n’a pas été couronnée de succés. Le 
bouddhisme n’a point subsisté. dans son pays d'origine ni gardé 
ailleurs sa pureté premiére. S‘il a paru se maintenir en dehors de 
l'Inde, ¢’a été en se transformant a peu prés en économie de salut pour 
VYimmortalité bienheureuse et en s’adaptant aux religions parmi les- 
quelles il est établi. Il continue de se livrer a son ascése et, pour son 


_ prepre compte, il ignore le sacrifice, mais il le tolere al occasion chez. 
ceux mémes auxquels il préte ses services. Le bouddhisme chinois 
_ s'est arrangé du culte des ancétres et méme il y participe asa fagon +. 


Le bouddhisme thibétain est comme une magie de salut?®. L’influence 
du bouddhisme a fait disparaitre du shinto japonais les sacrifices 
sanglants ; du reste, le bouddhisme s’était accommodé 4 l’ancienne 
religion en se l’assimilant et en la dominant méme, jusqu’a ce que la 
révolution de 1860 l’en ait séparé; il reste surtout en crédit pour le 
culte des morts *. | aie 

Le bouddhisme en lni-méme n’était pas, ne pouvait pas étre une 


religion populaire. C’est ce que sont les religions qui ont pullulé dans 


l'Inde, sectes issues du brahmanisme et des anciens cultes du pays, 
qui sont désignées en bloc par les historiens des religions sous le nom 


. @hindouisme *. Ce sont cultes de dieux personnels, donneurs d’im- 


mortalité. Ge sont des cultes mystiques, qui ne sont pas exempts 
d’analogies avec les mystéres du paganisme gréco-romain et méme 
avec le christianisme. Le salut y est promis a la foi. Soit qu’elles se 
rattachent au culte de Civa et pratiquent des rites sanglants, soit 


qu’elles se rattachent au culte de Vishnou.dans ses multiples avatars 


et ne connaissent que des oblations non sanglantes, ces religions pra- 
tiquent le’ sacrifice et elles ont des rites de communion sacrée. Elles 


ont dai répondre et elles répondent au méme besoin que les cultes de 


mystéres dans le monde méditerranéen des premiers siécles de notre 


_ére. Ces sectes ont repris le caractére de sociétés religieuses, qu’avait 


1. De Groot, dans Die orientalische Religionen, I, 111, 1 (Berlin, 1906), 184- 
192. > 
2, GRUNWEDEL, tbid., 136-161, 
3. Haas, ibid., 221-254. 
4. Voir Bart, I, 140-252. 
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perdu le brahmanisme ; mais ce ne sont pas des religions nationales,- 
ce sont plutét de petites églises, autre trait qui les rapproche des. 
mystéres. Elles ont des temples, des images, -elun culte.« ou se réunis- 
sent leurs adeptes. 


De trés prés apparentée avee la neh eron védique iat fanciense” 


religion des Perses. D’aprés Hérodote ’, les Perses quand ils sacri- 
fiaient 4 leur dieu supréme, au soleil, a ie lune, a la terre, au feu, a 
eau, aux vents, a Anahita, conduisaient la victime en licu pur, car_ 
ils n’avaient point d’autels ; ils priaient pour la prospérité des Perses 
et du roi, le sacrifiant n’ayant pas le droit de demander les faveurs- 
célestes pour lui seul; les chairs de la victime, une fois bouillies, 
étaient déposées en menus morceaux sur une couche d’herbe trés fines, 

pour le repas des dieux, comme dans le sacrifice védique ; un mage > 
« chantait la théogonie, qui était réputée chez eux le charme le sical 
efficace », sans doute un hymne analogue aux gathas de |’Avesta, 
ou bien une longue litanie comme en contient aussi la liturgie aves- 
tique ; ayant attendu quelque temps, le sacrifiant emportait les chairs 
et en usait selon son gré. Telle était la forme ordinaire du sacrifiee 
aux dieux du bien. Mais on sait,par le méme Hérodote,que les Perses 


pratiquaient volontiers des sacrifices humains, spécialement en !hon- 
neur du dieu des enfers, c’est-a-dire d’Ahriman, sans doute pour _ 


Yempécher de nuire’. Il est trés vraisemblable, bien qu’Hérodote 
nen dise rien, que le sacrifice sacerdotal du haoma existait dés lors 
associé au culte du feu? £ 


. 


1. Hiropors, I, 132. Bien qu’Hérodole n’en parle pas, il semble que les mages © 
bralassent-en l’honneur des dieux Yépiploon (CATULLE, LXXXIX, ap. DanMesre- 
ter, II, 254), comme les brahmanes (offrande de la vapa). Vendided, XVII, 70. 
(Darmesteter, loc. cit.) mentionne un sacrifice animal ot quelque chose des 


entrailles doit étre porté au feu (asmaniva; cf. WoLrr, 443). Cf. supr., pp 52, 


432. : 

2, Hérovore, VII, 114. Amestris, en action de grace pour sa longévité, aurait 
fait enterrer vifs quatorze jeunes gens en lhonmevr du diew des enfers. Le 
sacrifice, mentionnéau méme endroit,des neuf couples enterrés vivants prés des 
ponts construits sur le Strymon, au lieu dit les Neuf voies, pourrait n’avoir pas: 
concerné Ariman, mais s’interpréter comme un sacrifice de fondation. Autres — 
cas de sacrifices humains : VII, 39-40, pour lustration de Varmée; VI, 180, pour 
prise de possession d’un vaisseau ennemi; cf. supr., p. 334, °66. 

3. Danmesterer, HI, uxvnt, Henry, 171: Le haoma est mentionné par PLuTar- 
qus, De [s.,46,dans la description d’un rite certainement ancien,rile delustration, 
oti le suc de la plante sacrée était mélé ‘au sang d’un loup égorgé pour la cireons- 
tance; cf. supr.,p.340, n.2, Le rite concernait Abriman, etuntel emploi du haoma 
serait, au point de vue de l’Avesta, le comble de Vabomination, Le passage dé 
Plutarque suppose l’existence de tout un rituel et de sacrifices ahrimaniens : 


pour Ormazd, Zoroastre aurait institué des sacrifices de demande et d’actions ~ 


de graces, pour Ahriman, des sacrifices expiatoires et lugubres, 28/daée 6é <a 


S 


a 
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Pane ee oh cette Religion anaraie comme une véritable écono- 


Soe mie de salut, avec une théorie de la rédemption qui enveloppe la 
mature entiére dans la lutte de la lumiére et da bien contre les 


ténébres et le_ mal, et avec un systéme de discipline morale et de 
pratiques rituelles qui assigne a chaque fidéle mazdéen son role dans 
le grand combat d’Ormazd contre Ahriman, lui garantissant en 
méme temps une-place dans le royaume de la lumiére et dans le 


. twiomphe d’Ormazd.a la fin des temps. A la base de cette économie 
-singuliére est le sacrifice sacerdotal dont il vient d’étre parlé, prépa- 


ration et consommation du breuvageé sacré, le haoma, identique au 
soma de l’Inde'. Mais le sacrifice du haoma, annexé au service 
ordinaire du culte autour du feu sacré, reste la pratique ordinaire et 
fondamentale de la religion, au lieu d’étre une cérémonie extraordi- 
naire ee: comme lest devenu le sacrifice brahmanique du 
soma. 

~ Le caractére complexe, mi- naturiste, mi-moral, du culte avestique, 
apparait dans les destinataires du sacrifice, parmi lesquels on peut 
dire que tout a trouvé place, excepté Ahriman et sa bande : abstrac- 
tions et personnifications mythiques, feux céleste et terrestre, les 
astres, les éléments, Ja loi et les abstractions. morales, le sacrifice 
lui-méme et tout ce qui y entre, rites, formules, maticre, surtout le 
saint haoma, qui est le dieu Haoma, les fétes, les années, les mois, 
les divisions du jour, les fravashi, génies perpétuels ou doubles des 
hommes et des dieux, et pratiquement, quand il s’agit des morts, 
esprits d’ancétres *, avec Ormazd, les Amesha-spenta et les dieux. 
En somme, le sacrifice concerne Ormazd et toute la bonne création 
dans le monde visible et dans le monde invisible. Le sacrifice est 
pour aider a la lutte et préparer le triomphe d’Ormazd ; cette lutte 
et cette victoire ont un double aspect,comme le sacrifice lui-méme ; il 
s agit de lumiere et d’ordre dans le monde autant que de sainteté et 
dVimmortalité pour les hommes. Ormazd lui-méme est censé avoir | 
sacrifié a Vayu *, dieu de l’atmosphére, pour obtenir force contre 
Ahriman, et 4 la déesse Anahita *, pour amener Zarathushtra a 
« penser, parler et agir selon la religion ». Le savrifice procure & tous 
uty evurata Ovew xal yaprornore. Ta O'enotednara xat cxvOcowne. Ormazd avait ses 
victimes propres, et Ahriman les siennes, parmi lesquelles nous voyons le 
loup. Le témoignage de Plutarque s’accorde avec, celui d’Hérodote. Du reste, 
le culte et les sacrifices d’Ahriman se sont perpétués dans les mystéres de 
Mithra; ef. Cumont, Les mystéres de Mithra, 172. 


1. Cf. supr., pp. 49, 71- 

2. Henry, 53. Cf. supr., p. 180. 

3. Yasht, 15;, Woxrr, 268. 

4. Yasht, 5; Darmestetsr, LI, 370-371. 
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les dieux la vigueur dont ils ‘ont besoin pour accomplir leurs 

tions cosmiques; les fravashi non plus ne donneraient pas _ d'eau 
n’assisteraient pas leurs clients dans le combat, si on ne leur. faisait 
pas d’offrandes ' ; et ce ne serait pas seulement faute de bienveillance, 
ce serait par inpaiseance. Le sacrifice du haoma, comme celui du — 
soma, est, a certains égards, un rite de pluie et tend a gouverner les 
régime des eaux. Il semble que la liturgie du Yasna soit un ensemble — 
de rites naturistes et magiques qui ont gardé une bonne partie de 
leur signification primitive, tout en étant coordonnés a un but ot 
domine le point de vue moral : aide au fidéle dans la pratique du — 


pet pus 


bien en cette vie, et récompense du juste par limmortalité *. : ie 
i 4 . an tee 

ae 

Ill ; 5; ae 


En tant que devins et médecins, les druides * se rattachent aux 
sacerdoces magiques. Cependant la religion gauloise était un culte 
de dieux, d’esprits et d’objets naturels. Le sacrifice humain parait y 
avoir été tres fréquent ‘. Apres une victoire le sacrifice des prison- _ 
niers est pour remercier les dieux de l’appui qu’ils ont accordé *, et 

. Yasht, 13; Wo.rr, 237. : ; tree Ee Se 

o.- Ci. -SUpr., PP= 250; 2577. err = 

3. Le temoignage de PLINE, N. H., XXX, 3-4 (supr. cit., p. 32,n. 6) est impor- 


_. tant pour Vhistoire des religions anciennes, et non seulement pour celle de la- 


Gaule: « Exstant certe et apud Italas gentes vestigia ejus (magia) in duode- 
cim tabulis nostris... pcrvia demum anno urbis, Cn. Cornelio Lentulo, P.- 
Licinio Crasso coss. “8, avant J.-C.), senatus-consulto factum est ne homo 
immolaretur; palamque fuit in tempus illud sacri prodigiosi celebratio. Gal- 
lias ulique possedit (magia, — mais on peut voir que, dans la pensée de Pline, _ 
magie. et sacrifice humain sont connexes, et certes il ne fait pas, ilaraisonde 
ne pas faire exception pour les mages de Perse), et quidem ad nostram memo- 
riam. Namque Viberii Caesaris principatus sustulit Druidas ecrum, et hoe 
genus vatum medicorumque. Sed quid ego haee commemorem in arte Ocea- 
num quoque transgressa et ad nalure inane pervecta? Britannia hodiequeeam | 
attonite celebrat tantis ceremoniis ul dedisse Persis videri possit(ce propos ora-— 
toire ne laisse pas d’accentuer la ressemblance que Pline trouvait entre les 
praliques des mages et celles des druides gaulois et bretons). Adeo ista toto 
mundo-consensere, quanquam discordi et sibiignoto. Nec satis aestimari 
potest, quantum Romanis debeatur, qui-sustulere monstra, in quibus homi- — 
nem occidere religiosissimum erat, mandi vero etiam saluberrimum. »— Com- 
parer ce que disent Diopore, V, 31, 4, et Srrason, IV, 198, que, chez les Gau- 
lois, il n’y a pas de sacrifice « sans* druide », 2 ce que dit H&roporTe, supr. cit., 
Pp. 494, n. 1, que, chez les Perses, il n'y a pas de sacrifice « sans mage ». 
_ 4. Cf. Crckron, Pro Fonteio, x, 21; Cisar, Bell. gall., Vi, 16; Lucatn, I,444- 
445; Tacirg, Ann. XIV, 30; Prine, supr. cit., n. 1; SUETONE, Claud. xxv, 1. ral. 
5. Cf. JuLLIAN, 52, 82. On ne doit pas oublier pourtant que l’ennemi peut étre 


m 
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a en maniére de compensation pour la vie quils ont lalieés a leurs 
eS -~ fidéles. On dit que les victimes de Teutatés mouraient asphyxiées dans 
> Yeau ; celles d’Esus, pendues a des arbres; celles de Taranis, dans 
a le fe0.. ‘. Ces différencés dans le mode d'immolation étaient probable- 
_ ment en rapport et avec le caractére des dieux et avec lintention des 
sacrifices. En cas de maladie, un homme considérable n’hésitait pas a 
racheter sa vie par le sacrifice d’un autre homme ?. Ona vu plus haut 
le parti que les Celtes tiraient des victimes humaines pour la divi- 
nation *. La téte de l’ennemi vaincu était coupée et gardée par le 
vainqueur, sans doute pour s’asservir l’esprit du mort *. Les cranes 
de chefs ennemis, incrustés d’or,servaient de coupes A libations *. Et 
Yon sait qu’un grand sacrifice humain se célébrait tous les quatre ans, 
: ou étaient brilées dans un mannequin d’osier plusieurs victimes ° 
. Culte de demi-civilisés dont la cruauté est trop bien attestée, trop 
~ semblable aussi 4 ce qui se rencontre ailleurs, pour qu’il ne soit pas 
superflu de la vouloir pallier au moyen d’ingénieuses conjectures * 
César * dit que les Germains, a la difference des Gaulois, n’ont pas 
de druides ; Tacite ° cependant leur attribue des prétres. Le méme 


« voué » implicitement, ou explicitement, avant le combat,{comme il a été dit, 
Supr-,.p. 112, n: 9>-cf. p. 329. 

I. Scolies de Lucain, ap. JuLuran, 56. Pausanias, X, 22, 3, représente les 
Galates, aprés le sac de Callium en Etolie, buvant le sang et mangeant la chair” 
des plus beaux enfants males parmi ceux qu’ils avaient tués. JULLIAN, 59, n. 2, 
conjecture avec vraisemblance quwil s’agit dun sacrifice (ce qui justifierait par 

~ rapport aux anciens Gaulois le « mandi saluberrimum » de Pines supr..cit., 
p. 496, n. 3); cf. supr.; p. 111. 

2. CHsar, V1, 16. Originairemenl.ce pouvait étre un simple rite élimina 
toire par substitution; cf. supr., pp. 113, 317, 349. 

3. Supr., p- 297. 

4. Cf. supr., p. 111, et JULLIAN, 89-83. 

5. Cf. Jutcran, 83. Pour ces emplois des tétes on peut comparer ce que dit 
Herovorte, IV, 64-65 et 103, touchant les a des Scythes (cf. supr., p, 111, 
n. 6). 

6. Cf. supr., p. 349. | 

WaeCta SILT «ps 110, Ws I. : 

8. Bell. gall., VI, 21. Germani multum ab hac consuetudine (de la cou- 
tume gauloise) differunt. Nam neque Druides. habent (c’est-d-dire pas de corpo- 
ration sacerdotale quiressemble a celle des Druides, mais cela ne signifie point 
que les Germains n’auraient aucune sorte de prétres), qui rebus divinis praesint, 
neque sacrificiis student », c’est-a-dire quils n’ont pas le méme goiit des sacri- 
fices et qu’ils n’y recourent pas aussi souvent que les Gaulois, peuple tres 
dévot, d’aprés le méme César, VI, 16. Sur les anciens cultes germaniques, voir 

. Fiscuer, art. Gernianische Religion dans Die Religion in Geschichte und Gegen- 
wart, II, 1328. a 

g. Germ., 7. On peut noter, touchant le caractcre religieux du chatiment 

(supr., p. 349),ce qui est dit du role de ces prétres en temps de guerre: 


A. Loisy. — Essai historique sur le Sacrifice. 32 
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‘auteur parle des sacrifices humains qui. se célébraient chem eux en». 
des occasions solennelles ', et des sacrifices animaux qui étaient | eo 


d’usage commun %. Les peuples germaniques ont pratiqué le sacrifice i 
ee 


humain jusqu’a leur conversion au christianisme, et dans une assez 


large Bieoules spécialement mais non exclusivement, a Voecasion des. x 
guerres *. Le sacrifice humain qui se célébrait tous les ans 4 Upsala 
_ vers l’équinoxe du printemps * devail étre pour le bien des récoltes ; 
et les peuples maritimes sacrifiaient des hommes aux divinités de 
Vocéan *°. Les sacrifices d’animaux, chevaux, beeufs, pores, donnaient 
lieu a des festins sacrés, On faisait bouillir la chair, dont une partie. 
seulement était donnée aux dieux. L’emploi cultuel d’une boisson ~ 

enivrante, censée boisson des dieux, remonte aux plus anciens _ 


temps*. _ 

L’ancienne religion des Slaves semble avoir eu le méme caractére 
que celles des Celtes et des Germains. Eux aussi pratiquérent le ~ — 
sacrifice humain jusqu’& leur conversion au christianisme 7. On 


-« Ceterum neque animadyvertere, neque vincire, ne verberare quidem, nisi 
sacerdotibus permissum ; non quasi in poenam, nec ducis jussu, sed velut en 
imperante quem adesse bellantibus credunt. » 

1. Germ. 9 « Deorum maxime Mercurium (Wuotan) colunt cui certis diebus 
humanis quoque hostiis litare fas habent.)» Le nombre de ces victimes pouvait 
étre considérable, si l’on en juge par Ann. XIII, 57: «Sed beltum Hermunduris 
prosperum, Cattis exitiosius fuit, quia victores diversam aciem Marti (Tyr) ac 
Mercurio sacravere, quo voto equi, viri, cuncta victa occisioni dantur. » Germ., 
39, 2 propos des Semnones : « Stato tempore in silvam... omnes ejusdem san- 
guinis populi legationibus coeunt ccesoque publice homine celebrant barbari 
ritus horrenda primordia. » Noler aussi, 40, ce qui advient aux esclaves char- 
gés de laver dans le lac sacré le char de Hertha, la Terre mére, aprés la tour- 
née de culte dans les tribus scandinaves qui la vénérent : « Servi ministrant 
quos statim idem lacus haurit. Arecanus hine terror, sanctaque ignorantia, 
Spe sit illud quod tantum perituri vident. re 

. Germ., 9. « Herculem (Thor) ac Marton concessis animalibus placant. » ; 

; Voir Mocx, Die Menschenopfer bei den Germanen., dans Abh. der Sdchs, 
Ges. der Wissensch. Phil. hist. Kl. XXVII, 6or ss. 3; et Ein Nachwort 4u 
den Menschenopf. bei den Germ., dans Archiv fur Religionswissenscha}t, Ave ; 
ihe 422. 

. ADAM DE Bring, IV, 27, ap. Mock, Nachwort, 433. 

5 Moex, 432. Le méme auteur mentionne, p. 433, le chatiment infligé par la 
Lex Fristonum a celui qui avait violé le temple de Fosite, dieu de Frisons + 
« Ducitur ad mare et in sabulo quod accessus maris operire solet, finduntur. 
anres ejus, et castratur, et immolatur diis quorum templum violavit. ». = 

6. Frscumr, 1335. 

. Pour leg Slaves baltiques, témoignage de Hetmoip, Chronicon “Sigoomn 
es 52 (ap. Licsr, 91) ; » Mactantque diis suis hostias de bobus et ovibus, ple 
rique etiam de hominibus christianis quorum sanguine deos suos.oblectari jac- — 
titant. » ADAM pB Brimr, Gesta Hammaburgensis ecclesiae pontificum, TI, 560, - 


+ 
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eer? peut noter que Ja grande fete de Svantovit dans lile de Rigen avait 
fe ees, Let apres la moisson, qu’on y saecr iflait plusieurs tétes de bétail en 
vue d’un festin religieux dans lequel il était pieux de violer la sobriété 
et inconvenant de observer '. Des prétres existaicnt chez les Slaves 
mee. ide la Baltique et de Elbe, qu'on ne rencontre pas chez les Russes ni 
ee chez les Slaves balkaniques ; les Slaves et les Russes, eu revanche, 
; avaient des magiciens gu’on ne rencontre pas chez les Slaves de la 
Baltique ?. 
2 Pris en bloc, los sacrifices des cultes thelléniques* sont un service 
am alimentaire qui tend a étre compris de plus en plus en tribut et en 
hommage, On offre aux dieux tout ce qui est maticre d’alimentation 
humaine, et aussitous objets dont Lhomme apprécie la valeur. L’idée 
dominante est évidemment que le sacrifice est le festin des dieux. On 
le comprend ainsi méme quand il s’agit de sacrifices expiatoires. au 
4 - moins de ceux qui sont offerts en maniére de réparation a un dieu 
eS - offensé. Quand, au début de l'lliade*, les Grecs sont aflligés de 
/ la peste envoyée par Apollon, Achille demande que l'on interroge un 
devin pour savoir si le dieu leur reproche Vomission d’un yceu ou 
@une hécatombe, et si, agréant Podeur des agneaux et des belles 
chévres, il voudrait bien détourner d’eux le fléau.- Mais il n'est pas 
moins évident que beaucoup de sacrifices ne sont pas ou du moins 
n’élaient pas originairement une offrande alimentaire, adresséea un 
dieu, ni méme toujours un rite concernant proprement le service 
= _ dune divinité. Il y a des sacrifices dont on offre une partie aux dieux 
et dont on mange soi-méme: ce sont ceux gue l'on désigne commu- 
nément sous le nom de §vsiz*, et qui appartiennent, quoique non 
exclusivement, au culte des dieux célestes. D’autres sacrifices ne sont 


(ap. Liaur, 91), cite le cas d’un évéque de Mecklembourg appelé Jean, dont la 
~téte, plantée sur une lance, fut offerte au dieu Radigan en son temple de 

Rhetra. Helmold (ap. Lécer, 184) dit aussi qu’un chrétien désigné par le sort 
Es était immolé chaque année & Svantovit dans Vile de Rigen. Pour les Russes, la 
Chronique dite de Nestor (ap. Ltcur, 186), mentionne, en Vannée 83, un 
double sacrifice humain -célébré a Kiel par Vladimir en ’honneur de Perun, 
= - dieu du tonnerre, et des autres dieux. 
:. I. SAxo Grammarticus, Historia Danica, ap. Litcer, 80-82. On a vu, p. 265, le 
rite divinatoire qui se pratiquait a loceasion do cette féte, : 

2. LEGER, 196. 

3. On peut consulter maintenant au sujet des sacrifices dans les cultes de la 
Gréce et de Rome Eirrem, Opferritus und Voropfer der Griechen und Roemer, 
supr. cit. p. 156. 

4. Iliade, I, 62-67. 

5. Proprement, « offrande brialée », mais s’entend aussi du festin de sacrifice. 
Cf. SrenceL, Opperbreuche, 92: 
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point mangés,-que l’on désigne sous le nom de codyioy ' . Parmi- ces” vA 


derniers plusieurs ne laissent pas d’étre des dons alimentaires : ce. 
sont ceux qui concernent les morts, [es héros, les divinités infernales. 

D‘autres n’ont rien d’une offrande : ce sont les sacrifices proprement 
dits de purification ou d’expiation ; les sacrifices imprécatoires pour 


Ty 


ae 
fo 


le serment, et les sacrifices spéciaux de divination ne sont pas non | 


plus par eux-mémes des sacrifices d’oblation. Le caractére magique — 
de ces derniers apparait encore assez clairement, nonobstant le rap- 
port ot l’on veut les mettre avec les dieux, en professant, par exemple, 
que les sacrifices purificatoires ou expiatoires ont été institués par 


-telles divinités; en invoquant les dieux comme garants du serment 


\ 


imprécatoire. en regardant comme envoyés par eux les présages que 
contiennent les victimes des sacrifices divinatoires. Tel rite, par 
exemple, un rite de saison, peut dailleurs se présenter comme une 
offrande alimentaire, et avoireu d’abord une autre signification : ainsi 
le sacrifice, déja plusieurs fois cité *, des Bouphonia, vieux- rite 
agraire, que l'on a interprété en sacrifice a Zeus Polieus: Les cultes . 
helléniques, comme tous les autres, ont derriére eux une histoire 


longue et compliquée; des coutumes de peuples et d’dges différents — 


sy rencontrent associées dans unensemble ot les plus anciennes ont... 
nécessairement perdu quelque chose de leur sens primitif. 

Si l'on en croyait les auteurs classiques ct les savants modernes- qui 
s’en rapportent a eux pour-linterprétation des rites religieux, les 
fétes helléniques auraient eu un caractére commémoratif etn’auraient_ 
pas-eu d’autre objet que de rappeler des faits ou plutétdes bienfaits 
divins. La figuration de ces bienfaits dans les rites aurait été un 
témoignage de reconnaissance envers les dieux. Les fétes seraient 
ainsi un mémorial perpétuel de mythes, les bienfaits en question | 
n’étant pas de ceux dont Vhistoire garde un souvenir précis. Cepen- 
dant un peu d’attention aux rites mémes permet de voir que ces rites 
ont été d’abord congus pour procurer, non pour rappeler le bienfait 
quils concernent, que ce sont des rites de saison, des rites de semailles 
et de moisson,et que le mythe est venu aprés coup pour les expliquer, — 
Jorsque leur portée magique était moins comprise, sinon touta fait 
oubliée. Les Thesmophories d’Athénes n’avaient pas été instiluées 
pour rappeler ledon du grain par une déesse qui jamais n’exista: 
c’étaient les rites par lesquels les femmes, personnifiant plus ou moins 


t. Proprement, « sacrifice sanglant », Vaction de tuer en faisant ‘couler le 
sang étant ici ’essentiel. Cf. Srzncxx, loc. cit. 
2. Cf. supr., p. 241. 
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cette Mére de grain‘, pourvoyaient Ala fortune des semailles. Sur 
Yaction figurée, dans laquelle se reflétait la considération mystique 


3 = du grain semé, s'est fondé le mythe de Déméter Thesmophore, ot l’on 


~ 


~ 


a voulu voir ensuite le fondement méme des rites qui le supportaient. 
On prétendait que le sacrifice des deux victimes humaines, aux Thar- 
gélies,avait été institué pour conjurer la famine et la peste qui avaient- 
sévi sur Athénes aprés le meurtre d’Androgée de Créte ?: dans la réa- 
lité, il s’agissait,— et le mythe méme,A sa manieére, en fait foi, —d'un 
sacrifice de prémices, qui était en méme temps, comme il arrive sou- 
vent, un sacrifice lustratoire; les victimes, sacrifiées pour l’utili- 
sation des fruits, et véritables boucs émissaires,chargés des impuretés 
et des maux de I|’année, étaient actuellement, et non point par commé- 
moration, conjuratoires de famine et de maladies pestilentielles. Il en 
est ainsi des autres rites de saison, dont toutes les vieilles cités hellé- 
niques possédaient un cycle complet. 

Les rites essentiels des sacrifices mangés, c'est-d-dire des sacrifices 
communément offerts aux dieux olympiens, sont conformes a ceux 
des sacrifices mangés chez les Israéliles, non au service commun des 
dieux de Babylone et de l’ Egypte. La Gréce pourtant a connu les théo- 
xénies, repas servis aux divinités dans des conditions analogues a 
celles des cultes orientaux *. Dans les sacrifices ordinaires, le sang est 
répandu sur l’autel, et on fait aussi libation de sang aux morts; 


-cest assurément la vie ou la force yitale de la victime que lon pré- 


sente ainsi. Ni lInde nila Perse n’ont retenuce soin du sang, quoique 
le sang ne laisse pas d’étre encore dans UInde la nourriture des mau- 
vais esprits. Chez les Grecs, la part de la victime qui est destinée aux 
dieux leur-est convoyée par le feu du sacrifice, comme en Israél ; 

“gateaux et libations de vin accompagnent cette olfrande, ce qui fait ae 


- repas complet, doutse distingue le rite du sang préalablement versé * 


I] n’ya pas-de.commensalité avec les divinités chthoniennes,. Genres 
sévéres, que l’on apaise en leur donnant a manger. Les sacrifices ont 
lieu Ja nuit, sur des autels bas, sans l’apparcil de festivité qui carac- 
térise le service des dieux olympiens; on leur sacrifie pour conjurer 
les fléaux dont elles disposeat, car elles distribuent la vie et la mort. 
Culte plus ancien que celui des dieux célestes, et reste des temps pré- 


1. C’est le sens quis’attache au personnage de Déméter, quelle que soit l’éty- 


mologie du nom. 2 

2. Cf. supr., pp. 248, 343. 

3. Ces repas divins se présentent d’ailleurs en des conditions trés variées, et 
il n’y a pas lieu de les altribuer en bloc a une influence orientale. Cf. GruPPE, 


Gr. Mythologié, 730. 


4. Cf. supr., p. 446-450. 


: 
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helléniques '. ‘Le rite de la purification pour meurtre, ou limmolation as for 


d'une victime était nécessaire pour avoir du sang,ne semble. pas avoir 
eu le caractére d’une offrande, mais celle-d’une élimination de souil- _ 


lure parla vertu méme du sang sacré? . Apollon était censé l’auteur de . 


ces purifications, mais le pourceau ne lui était pas réellement -offert,. 
et ceite victime n’était ni bralée ni mangée. D’autre part, les pelits | 
pores quel’on jetait dans le souterrain d’ Eubouleus,aux Thesmophories 


d’Athénes® étaient pour fortifier esprit du grain; les anes qu’on 


sacrifiait a Priape, 4 Arés, a Dionysos *, étaient pour fortifier Pesprit 
de la génération; Jes chevaux que l’on sacrifiait aux vents étaient 
pour avoir les vents qu’on souhaitait ; et le cheval que les Lacédomo-. 


niens immolaient aux vents sur le Taygéle *, afin que les vents en, 


portassent les cendres au loin, devait produire la fertilité des champs ; 
les chevaux que l’on jetait 4 ]a mer ou dans les fleuves ° étaient pour 
secourir le soleil ou les dieux des flots. 

Aux temps classiques, on se refusait A croire que les dieux fussent 
avides de chair et de sang humains. Déja la plupart des sacrifices 
humains qui se sont pratiqués dans les anciens temps étaient exempts 


de cannibalisme rituel et n’avaient pas le caractere d’un repas sacré. ° 
Exception doit é@tre faite pour certains’ sacrifices magico-mystiques, ~ 


comme ceux de Zeus Lykaios ‘;et pour d’autres qui ont pu se rencon- 
trer dans le culte de Dionysos *. Mais les sacrifices humains qui se 


“sont pratiqués quelquefois avant et pendant les expéditions guer- 


riéres, ou-pour conjuration de fléaux', devaient avoir & peu prés la 
méme signification que les sacrifices usités en méme occasion chez les 


‘Celtes. Divers mythes donnent a supposer que l’on a jeté, dans les 


mémes conditions, des victimes humaines aux dieux dela mer'®. Les 
sacrifices humains pour les funérailles ou sur la tombe des grands 


1. Cf. supr., p. 434. 

Behe SLD TxD ho les 

3. Cf. supr., p. 119, 243, 247. 
“Gh. Cf supr:; p. 217. S par he 

5. Festus, p. 181; ap. Srenagi, Opferbrduche, 150. Cette intention spéciale- 
s'accorde bien avecVintention générale des sacrifices de chevaux pour obtenir des 
vents favorables. 


’ 


6. Cf. supr., p. 220, n. 1.11 peut du reste y avoir eu rapportentre les chevaux 


du soleil et les vents. Dans le mythe mexicain cité plus haut, p. 20,.c’est le 
vent, qui, aprés avoir sacrifié tous les dieux, se met a brutre et .a courir pour 
mettre le soleil en mouvement.  SAMAGON, 4st. z 

9. Cf. supr., pp. 113; 216. ° : 

8. Cf. supr., p. 4og. Peteat oe got: afin3 : 

9. Cf. supr., pp. 344, 437. Fp AS ae, 

1o. Cf. BuppE, 848. Eiiss tu 


ae 
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personnages ont eu, dans la haute antiquité hellénique ‘, le sens qui 
appartient partout ace genre d’immolation: suivre un défunt dans 
la mort. ie 

Les Hellenes n‘avaient pas decorps sacerdotal qui ressemblat aux 


_ brahmanes, aux mages ou aux druides. L’autorité politique a gardé 


lahaute direction des choses du culte, et les chefs n’ont pas cessé d’ac- 
complir par eux- mémes certains sacrifices. En général les fonctions 
sacrées ont éte dévolues.a des prétres ou a des prétresses qui tes 
accomplissaient pour le compte de la cité, sans étre d’ailleurs, pour 
la plupart, absorbés par ces fonctions. Toutefois la qualification d’ua 
personnage tel que l’archonte-roi a Athénes, et le réle religieux des 
rois de Sparte” prouvent. que, dans la plus haute antiquité, la fone - 
tion royale était aussi sacerdotale, comme elle semble l’avoir été par- 
tout aux débuts dea civilisation. 

Ilen était de méme a Rome, ou le « roi des sacrifices * » continuait,. 
pour certains rites essentiels, les rois, dont l’autorité politique avait 
été éliminée. Mais, a Rome, bien que la surveillance générale des 
choses religieuses appartienne au pouvoir politique, et que certains 
prétres soient affectés individuellement au service de divinités parti- 
euliéres *, on rencontre des corporations sacerdotales, colléges a 
recrutement limité, qui out le monopole de certaines fonctions sacrées 
et qui s’en acquittent dans Vintérét de la communauté : pontifes, 
augures, fétiaux. saliens, arvales, luperques, vestales. Ces confréries 
sont fort anciennes, et bien que leurs rites n’aient. pas été, en géné- 
ral, plus secrets que leurs attributions, elles ne sont pas sans analogie 
avec les confréries de caractére magico-religieux, avec attributions 
spéciales, qui se rencontrent chez certains non-civilisés ou demi- 
civilisés °. 

Nonobstant l’intrusion des_eultes étrangers et les frinafoemn eons 
qu’a subies la vieille religion nationale, le calendrier romain du temps 
de l'empire permet encore de reconnaitre 4 la base du culte public 
unsystéme de fétes pastorales et agraires auxquelles se superpo- 
sérent de bonne heure quelques fétes de cité®, culte de demi-civilisés 
maiutenu par la force de la-tradition sous le développement de la . 


ie Clasupr., p- 104. 

2. HéroporTe, VI, 56-58. 

3. « Rex sacrorum ». 

4. Les flamines, auxquels on ratlache le rex sacrorum, comme le premier de 
tous les flamines, en. taut gue prétre de Janus. Wissowa, 23. Mais celle pri- 
mauté Whonneur tie tient-elle pas simplement a ce que le rex sacrorum garde la 
place du roi, originairement pretre principal et méme mga de la tribu ? 
“5. Cf. supr:, ‘p. 403." 

6. Cf. Wissowa, 20-23, 432-449 3 Fowter, op. cit. " 


Aa ti Se 


504 PERS RoR Cr yiie eee ee fe ete er ts 


~ 


civilisation matérielle et ae connaissances, et sous Viteasion) des” 4 
religions étrangéres. Les sacrifices y sont originairement des actes * 
magico-religieux, efficaces par eux-mémes, promouvant et réglant — a 
l'action de forces naturelles 4 peine personnifiées ; ils ne sont pas un : 
tribut de reconnaissance payé par leurs fidéles Ades dieux souve- ° 
rains et transcendants. Néanmoins, ici comme chez les Grecs, c’est de — 
cette derniére fagon que le culte est enfin compris, il est interpréte en 
hommage rendu a des dieux protecteurs de l'Etat-et des citoyens 
romains. Le culte officiel entretient la bienveillance des dieux pour le 
peuple roi dont ils ont fait la grandeur. Mais, a Yorigine, la course 
des luperques! a été un rite de protection pour les troupeaux, et elle i. 
est devenue un rite de lustration pour la cité ; la danse des saliens * a 
été instituée pour protéger la naissance de Mars, garantir lerenouveau 
contre les influences adverses ;la vache pleine des Fordicidia’a été _ : 
éveutrée pour accoucher la terre des trésorsqu’ellerecéledanssonsein; 
le cheval d’octobre était sacrifié A la fin de l'année agricole‘,envue 
des semailles qui allaient commencer ; et ainsi de beaucoup d’autres 
rites, dont le sens primitif a pu. €6tre plus oblitéré dans la tradition — 
que celui des cérémonies qui viennent détre citées. : 
Lecaractére magique de l’ancienne religion romaine est attesté aussi. 
par le vieux culte des divinités dites des Indigitamenta®. On dirait 
qu il y eit des dieux pour chaque moment ou action de l’existence 
humaine, depuis l’'instant de la naissance jusqu’a celui dela mort. Ce 


sont comme les génies particuliers d’un acte, ou d’une partie d’acte, i 
.ou bien d’une circonstance. L’indigitamentum est la formule sacrée, 


descriptive du dieu et de ce qu’on attend de lui, censée efficace, con- 
tribuant 4 action méme, conjointement aux autres moyensrituels 
quelle accompagne; c’est moins une priére qu'une incantation. Le 
dieu qu’il concerne est un double mystique de la chose, comme le 
genius et la juno sont les doubles mystiques de |’homme et de la 
femme. Fagon de penser, qui, au lieu d’accuser une extraordinaire 
faculté d’abstraction, est, au contraire, l'indice d’une uentalité toute 


1. Cf. supr., p. 348. 

2, VarRON. De lingu. lat., V,85. « Salii ab salitando, quod facere in certis. 
sacris quotannis et solent et debent. » _ ; 

3. Cf. supr., p. 22, 243. : ; 

4. Cf. supr., 244, 249. 3 : 

5. Cf. Purser, art. Indigitamenta, dans Roscugr, Lexicon, I, 129 SS. 
Quel que soit le sens étymologique du mot, les « indigitamenta » sont les 
« comprecationes deorum immortalium que ritu’ Romano fiant, expositae in 
libris sacerdotum populi Romani», Avutu-GELir. XIII, 23, 1; et leur caractére 
apparait en ce que dit PLing, XXVIIL, 3: « Victimas caedi sine precatione non 
videtur referre, nec deos oS consuli. » Cf. supr., p. 112, n. 5. 
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primitive, pour laquelle la simple idée d’une chose devient un double 
réel, & demi personnifié, l’esprit de la chose, et se voit traitée en con- 


__ séquence de cetteimagination. L’idée, représentant ainsi la vertu dela 
. chose,est dirigée vers la fin normale et utile de celle-ci, parla parole et 


le rite sacrés, comme chez les non-civilisés. Cette accumulation de 
menues divinités et de rites n’est qu'une fagon magique de concevoir 


et de traiter les moindres détails de lexistence et de l’activité 


humaines. 

Si l’on excepte certains sacrifices de forme exceptionnelle, surtout 
dans les rites de saison, la tendance a placer tous les sacrifices dans 
la catégorie des offrandes et des sacrifices mangés apparait en ce que 
les formes de l'immolation sont identiques dans les sacrifices qui se 
célébrent enl’honneur des dicux et dans la plupart des sacrifices dits 
d’expiation ‘. Il est vrai que ceux-ci souvent ne sont pas autre chose 
que la répétition d'un sacrifice ordinaire ot il y a eu quelque man- 
quement. Les Romains, d’ailleurs, nignoraient pas les sacrifices éli- 
minatoires: le chien des Robigalia*, quiincarnait la rouille du grain, 
n’était pas mangé. En général les sacrifices publics ne comportaient 
pas l'assistance d’un trés grand nombre de personnes, mais seule- 
ment de celles qui avaient une part marquée dans l’action : ces 
sacrifices n’étaient pas desmanifestations collectives de la piété natio- 
male, c’étaient toujours des actes sacrés, important au bien com- 
mun, et dont’s’acquittaient ceux qui, dans la circonstance, élaient 
qualifiés pour agir au nom et dans l'intérét de la nation. 

Il semble que les jeux de gladiateurs aient remplacé des sacrifices 
humains qui. dans les anciens temps, avaient lieu pour les funérailles 
des personnes considérables *. Les Féries latines comportérent jusque 


sous l’empire un sacrifice humain a Jupiter Latiaris ; on prenait, il 


est vrai, un condamné a mort, mais l’exécution de celui-ci n’en était 
pas moins un sacrifice, puisque, pour ce cas, le sang de la victime 
était apporté au dieu et méme répandu sur lui *. Rite de.sauvages, 
dont l’intention premiére ne pouvait étre que de fortifier le fétiche de 
ja confédération latine, et que Ja ténacité de la tradition religieuse a 
maintenu jusqu’aux temps chrétiens. L’enfouissement de couples 
étrangers, vivants, dans les cas de guerre, en maniére de sacrifice 
éliminatoire, a été déja mentionné *. Pour avoir une signification 
différente, l’enterrement de la vestale infidéle, ne laisse pas d’étre 


1: Cf. supr., pp. 335, 348. 
2. Supr., pp. 24, 314. 

3. Cf. supr:, p. 157. 

4. Cf. supr., p. 305. 

5, Cf. supr., p. 112, 332. 


Se 


506 RMR Ge OES Cig ic wee nee ee 
\ z =k 

aussi un sacrifice éliminatoire ‘4; et il importe’ assez peu que gait 
éié plus ou moins le cas de toutes les exécutions capitales. C'est que 
les exécutions capitales, les supplices®, *, avaient une signification relic 
gieuse et tendaient a dégager la’ communauté romaine de la souil- 
lure et de la contagion. la-consecratio capilis et bonor um; la 
devotio Heme & du Romain, la devotio que les Romains es de> <a 
leurs ennemis‘, le voeu du per sacram * moutrent combien I esprit ae 
romain, dans tes anciens temps, était familiarisé avec lidée et la 
pratique du sacrifice humain,con¢u comme un moyen proprea sauver 

de soile principal en faisant une part aux dieux de la mort. Le doute 

qui subsiste sur Vorigine de certains rites tels que les mannequins des — _ 
Argées, les poupées des Saturnales et des Compitalia*, ne peut rien 
coutre cette évidence. 

L’origine des cultes de mystére,quieurent une si grande vogue dans 

le paganisme gréco-romain.des premiers siécles de notre ére,est assez 
obscure; c’étaient des cultes particuliers qui peu a peuavaient évolué 
en-économies de salut ’. Ils sont sorlis des anciens cultes nationaux. 

La Grande Mére et Attis sont venus de Phrygie; Mithra est’ venu de _ 
Perse par Babylone et l’Asie-Mineure; Isis est venue d’ Egypte; Dio- 
nysos était arrivé de Thrace en Gréce; et les mystéres d’Eleusis sont 
un produit, peut-étre un peu mélé, de la religion hellénique. Vieux 
rites agraires *, et, pour la-plupart, a ce qu’il semble, rites de con- 
fréries, qui sont devenus des rites d’initiés, de familiers dune divi- 
nité qui donne aux siens limmortalité qu'elle a d’abord conquise pour 
elle-méine. Ils ont fini par perdre a peu prés tout caractére étroite- 
ment national, ils se sont mués en religions universalistes et méme 
plus ou moins propagandistes. Leur universalisme résulte de ce qwils 
s’adressent directement a lindividu; le bien qwils offrent peut con- 
cerner tous les hommes indistinctement, parce qu'il concerne chacun 
d’eux personnellement. Et ce bien de la vie éternelle-est une grace ; 


1.Cf supr., p. 333. 
2. Supplicium est priére, sacrifice, chatiment. Le supplice est originairement — 

une expiation rituelle. Cf. supr., p. 497, n. 2 
3. Voir Wissowa,.388; et ef supr., p. 331. 
4-.Cf. supr., p.. 331. 
5. Cf. supr.,.p. 462. : ‘ae 
6. Cf. supr., p. 312, n, 3. ~ ede oa , Se 
7. Cf. supr., pp. 406-417. > ~~ SS - ae 
8. Cf. Mystéres : pour Dionysos, pp. 27 et 35; Eleusis, pp. 66-99, 91-93; Cy- 

. béle, 89-91, 93, 99-100, 112, 122; pour Isis, pp. 131-137; Mithra, pp. 179, 182- 

183, 187, 192-198. Sur les mystéres de Cybéle, voir spécialement’ GraiLuor, 

Le culte de Cybéie, supr. cit. p. 34; sur ceux de Mithra, Comont, Les mystéres’ 

de Mithra, supr. cit., p. 416, n. 5; sur ceux @Eleusis, P. Foucart, Les mysteéres 

@ Eleusis (Paris 1914). 
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on aS aye) non par 'des ceuvres menitoher mais par la faveur 
_ d'une mite bienveillante et par la foi'en cette divinité. 

Quelque forme que prenne leur théologie, leur théorie de la eed: 
tion, les mystéres sont fondés essentiellement sur un mythe et sur un 
rite de salut, qui sont un mythe et un rite de sacrifice. Le mythe est 
la légende d’une passion et.d’une résurrection divines, tout au moins 
de faits merveilleux, analogues a la mort et A la résurrection d’un 
dieu, qui se sont accomplis a Vorigine des temps : c’est Dionysos 
dévoré par les Titans et ramené Ala vie par Zeus; c’est Coré ravie 
par Hadés et rendue 4 Déméter; c’est Attis mutilé, mort et ressus- 
cité ; c’est Osiris tué et démembré par Seth, rappelé par Isis 4 une 
existence immortelle ; c’est Mithra immolant, avant de monter au ciel, 


“le taureau d’ot sont sortis les étres vivants. Sans. doute Mithra lui- 


méme était-il incarné d’abord dans le taureau immolé, tout comme 
Dionysos, Attis, Osiris et méme Coré ont subi originairement et pen- 
dant léngtemps, en différentes victimes, le sort que le mythe présente 
comme une aventure unique de leur divine personnalité. ; 
Le rite de salut, le rite essentiel de l’initiation,consiste en un renou- 
vellement mystique, pratiqué sur l’initié lui-méme et a son bénéfice, 
de la divine épreuve et du divin triomphe. Ce rite associe, identifie 
Pinitié au dieu dans la mort et dans la résurrection ; c’est. pour cela 
méme que l’initié est assuré de son immortalité bienheureuse avec le 
dieu et en lui. Ainsi lon racontait de Dionysos enfant gwil fut 
démembré et dévoré par !es Titans‘: c’est que les bacchants et les 
bacchantes déchiraient vivant et mangcaient dans leurs réunions 
secrétes un faon ou un chevreau en qui était censé s’incarner un 
puissant esprit, sans doute un esprit dela végétation; ils participaient 
par cet acte a la vertu de la victime et se trouvaient en mesure de 
coopérer A son ceuvre; avec le temps, l’esprit était devenu un dieu; 
et l’on continuait & manger la yvictime, toujours sacrée, toujours 
remplie de vertu divine, toujours mystiquement identifiée au dieu 
dont son sacrifice commémorait maintenant Ja passion; dans la com- 
munion au dieu jadis mort et désormais immortel l’on puisait une 
assurance d’immortalité. Des rites analogues de sacrifice etde commu- 
nion mystiques existaient dans les autres mystéres. Les antiques 
cérémonies, destinéges jadis a promouvoir la fécondité de la nature, 
cérémonies sanglantes et sauvages, de bétes'ou d’hommes déchirés et 
dévorés tout vifs, d’hommes chatrés ou inondés du sang d’un tatireau 
ou d'un bélier, de victimes humaines démembrées, de taureaux forcés 
et égorgés, s’étaient a la longue transformés en initiations augustes, 


1. Voir Mystéres, 32-35. 
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environnées d’un certain eases moral, qui conféraient LY 
l'immortalité pen nenneay dans la saa d’un dieu iy 


eee: confrérie de culte tribal ou Retonae s'est ipamcrouneee en 
économie de salut A tendances universalistes. Le cas de Mithra n’est_ 
pas plus clair que les autres ; car il ne parait aucunement. certain que — 
la religion perse,au temps de V’empire achéménide, ait été autre chose = | 
qwune religion nationale. Hérodote la comprend bien ainsi, et rien a 
ne prouve que la foi A limmortalité y ait eu alors la consistance etle 
caractére qu'elle présente dans Avesta. L’hellénisation des mystéres” SS 
orientaux a dé influencer leur conception. de l'immortalité ; Vunifi- ~ a 
cation du monde méditerranéen par la conquéte hellénique, et surtout “© — 
par la conquéte romaine, n’a pas été sans contribuer a la eer FE 
de leur universalisme. a oa 
C’est sur un mythe et sur un rite de sacrifice, analogues a ceux — 
qu’on vient de voir, que s'est institué,comme on sait, le christianisme.— 


E* 


IV . 

Le judaisme, dot le christianisme est sorti, était une religion _ : =a 
nationale, qui devait beaucoup aux -anciens cultes des Cananéens 
parmi lesquels s‘étaient établies les tribus israélites. Ces Cananéens | : 
avaient leurs lieux de culte en plein air, de préférence sur une colline, < 
seus un grand arbre, ou pres d’une source. Une pierre brute, ou 
fagonnée grossiérement en stéle, était le siége de la divinité, tenant 
lieu d’abord et de temple et d’autel. Puis l’autel et Pidole se distinguent, 
et des temples méme se coustruisent, le tout probablement sons 1s 
V'influence des puissants voisins, Kgyptiens et Babyloniens, qui depuis — i 
longtemps avaient des temples et des images divines. On sacrifiait eS 
des chameaux, des beeufs et des brebis. Les prophétes ne se lassent wo 
pas de répéter que les Israélites ont emprunté aux Cananéens ies t 
sacrifices de premiers-nés, et les fouilles de Palestine en ces derniers” Z 
temps semblent confirmer cette donnée par la découverte de véri- ae 
tables eimotigr es d’enfants nouveau-nés dans les sanctuaires cana- 
néens *. IL est permis toutefois de se demander si ces enfouissements — = - 
se pratiquaient a a lintention d'une divinité déterminée, comme les 


1. Voir Mystéres, 40-43, 78-83, 122, 123, 139-140, 198-201. A ie 
2. Voir Vincent, Canaan, 116-117, 189-196. ; i> ae 
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; Ey olosehatas de premiers- nés au temps ae la mionarehie israélite, ou 
bien s’ils n’auraient pas eu un autre sens‘. D’ interprétation plus sare 
sont les Sacrifices humains de fondation, abondamment attestés par 
les fouilles, et qui avaient pour objet la protection du lieu, muraille 
de ville ou maison, sous lesquels la victime avait été ensevelie 2. 

‘La divinité étant congue en principe de vie, comme en témoignent 
surtout les images des déesses, il est A croire que le culte, dans son 
ensemble, avait pour objet de promouvoir la fécondité de la nature, 
végétale, animale et humaine. Quand on voit le sacrifice des pré- 
‘mices et ’immolation de victimes animales ou humaines, incarnant 
Pesprit de la végétation,représenter en de tels cultes élément essen- 
tiel, on ne doit pas étre surpris d’y rencontrer aussi le sacrifice des 


___ premiers-nés de Vhomme. Indépendamment des Baals et des Astartés, 


principes permanents de la vie naturelle, les Cananéens et les Phéni- 
ciens connaissaient les Adonis et les Eshmoun, dieux ou esprits qui 
-avaient d’abord accoutumé,comme le Tammouz de Chaldée et l’Osiris 
des Egyptiens, de naitre et de mourir au cours de chaque année: 
C'est aux Cananéens que les Israélites ont dd emprunter leurs rites 
pourl ouverture et la cléture de la moisson des grains, pour la cloture 
: de la cucillette des fruits en automne. Les tarifs carthaginois montrent 
-- que l'on offrait aux dieux tous les produits de la terre, tous les ani- 
“maux domestiques et sauvages dont se nourrissaient les hommes °. 
_ Par conséquent, il n’est pas douteux que le régime des sacrifices a été 
compris en général comme un service alimentaire. Les dieux ne sont 
pas loin de ressembler a de grands propriétaires, vivant d’un loyer 
' que leurs fermiers leur paient en nature. Les deux formes principales 
de sacrifices semblent avoir été, comme en Israél au temps de la 
monarchie, lholocauste et le sacrifice mangé, le premier, hommage 
solennel a la divinité, étant susceptible de toute destination, et le 


second étant surtout un sacrifice de réjouissance *. 


1. Cf. supr., pp. 231-235. 

-9, Voir VincENT, 50, 197-200. Cf. supr., p. 369. 

3. Cf. Dussaup, Les tarifs sacrificiels carthaginois et leur rapport avec le 
Lévitique, dans Revue de Vhistoire des religions, LIX, 1 (janvier 1914), 70. ss. 

4. Les textes épigraphiques mentionnent deux sortes de sacrifices : le Kalil, 
dont l’équivalence avec Vholocauste hébreu semble établie par la Bible méme 
(Deut. xm, 17; xxxm1,10;1 Sam. vu, 9, ot le mot old semble étre une glose 
explicative de kalil. Dans Jua., xx, 40, ou le mot kalil se rencontre, il n’est 
pas question de sacrifice, et la formule « holocausle et kalil » dans Ps. LI, 21, ne 
saurait non plus étre alléguée comme preuve d’une distinction a établir entre 

. Vholocauste et le kalil; les deux mots, venant en surcharge de ce qui précéde, 
peuvent étre don sHiérés comme une glose et ne visent point a représenter les 
deux catégories principales de sacrifices israélites ; les Septante traduisent , 
avapooky xual dhoxautwmuara, n’entrevoyant pas pour kalil dautre sens possible 
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-tenait pour « divinisés » (Dussaup, Les sacrifices humains chez les Cananéens,  —— 


LE SACRIFICE. 


Les sacrifices humaing, gay les sacrifices Lenfants, 


Pline- at aan paentine paiiata: Bure qui aurait éte <offertd a 
Melkart?. Les sacrifices d’enfants a Baal- Hammon n‘étaient plus régu- | 
liers, semble-t-il, et se pratiquaient surtout en temps de calamilé 


publique, guerre, peste, famine ; mais alors on en sacrifiait un grand Be 
nombre, et par le feu. Les familles riches essayaient de se soustraire 
a ce,tribut en achetant des enfants pauvres ; — ainsi faisaient les ym 
Mexicains pour les petites victimes que l’on sacrifiait aux dieux dela — 
pluie *® ;— mais le dieu, dit-on,pouvait s’offenser de ces substitutions *. tA 
Sans abtte obligation du sacrifice avait-elle été réguliére dans les “> 
anciens temps pour les premiers- nés ;etnous avons pu voir quel idée = 
d'une conjuration de etic s’attache assez facilement aux 4 
sacrifices de prémices. z re, ~ ‘; x 
, . ore 
que celui dholocauste); et le tsewa’ at, qui, étant un sacrifice mangé, s'iden- ‘ tae 
tifie aisément au shélem du rituel israélite. Mais un texte important, le tavif a 
de Marseille, distingue deux sortes de kalil, lun, simplement dit, dont une part =e 
revient au prétre, et le shélem kalil, qui est tout entier bralé. LAGRANGE, eae 
Etudes sur les religians sémitiques * 471-472, et Dussaup, 80, identifient  =— 
le kalil au chattath du Lévitique. Nonobstant l’analogie du rite, Videnti- 
fication parait fort suspecte; le sacrifice lévitique dit pour le péché, tardi- ~~ 


vement attesté, est un sacrifice de purification riluelle, qui dabord. mniéuts ps 
aucun caractére (’oblation, et rien absolument n’invite_A penser que la nuance’ = 
qui distinguait pour les Carthaginois le kdlil du shélem_ kalil eorresponde a ; 


cette idée. Ce sont plutot deux formes du sacrifice d’oblation totale, dont tune, . | 
moins stricte, admettait la substitution du prétre au dieu pour une partie de 
Voffrande. Sur Vorigine de ’holocauste cananéen et israélite, ef. supr., p. 432. ra rc 

1. Voir les textes dans Mayer, art. Kronos, ap. Roscuer, I, 150 ss., surtout 
Diovore, XX, 14, Les textes n’énoncent rien sur le sens précis que les Cartha- A 


ginois attachaient a ces sacrifices, et il est peu'-étre risqué de dire quel’on — 


12) les enfants qai étaient sacrifiés. Ce que dit Prurarqus, De Is. 16, d’Isis 
appliquant le feu au fils du roi de Bybles pour consumer ce quil avait de 
mortel, n’est pas un mythe de sacrifice mais d’initiation, et qui refléte des con- 
ceptions he]lénistiques dont il n’y a pas lieu de croire que les Phéniciens et : 
les Carthaginois aient été pénétrés dans les anciens temps. La participation 
mystique qui s’établit entre la victime et le dieu n’implique pas nécessairement 


'Vimmortalité de la premiére, méme quand il s’agit d’une victime humaine. Ong 


ne peut pas, sans autre preuve, altribuer aux Cananéens les idées des Aztec. a 
Gf. ‘supr:, pp. 149, 237. ~e 
2. N. H., XXXVI, 4, 26, 4 propos de ’'Hercule carthaginois :« Ad quem Poni 


‘omnibus annis humana sacrificaverunt victima ». 


3. SAnaGun, 84. ; 
4. Diopor#, loc. cit 4 ae 
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“ 7 uff 
Dela ‘religion que pratiquait Israé] 4 l'état nomade Vhistoire ne 


_sait rien” que par conjecture. Israél est connu au moment ou les ti- 


“bus confédérées sous la protection du dieu Iahvé, *venu du désert 


avec elles, mais déja dieu national par le fait méme de leur fédéra- 
tion, commencent la conquéte de la Palestine. Lorsyue cette con- 


quéte est achevée, dans la mesure ot elle devait s’achever, au temps 
de David, lahvé, quia vaincu les Baals de Canaan, est honoré de la 


-méme facon qu’eux, souvent dans les mémes lieux, ot il Jes a sup- 


plantés. Il se les est assimilés déja et continuera de se les assimiler ; 


il s’est approprié et s’appropriera leur culte. Si le rite de l’agneau 


pascal lui appartient, sa féte des Azymes et ses autres rites de saison 
viennent des Cananéens! ; de 1A vient aussi installation de ses sanc- 
tuaires: lieux de culte avec un monceau de terre ou de pierres brutes 
pour autel, avec lastéle et le pieu sacrés ; de la enfin viennent, pro- 


-bablement, les deux formes de sacrifice pratiquées par les Israélites 


au temps des rois, l’holocauste et le sacrifice mangé*. L’holocauste 
était le grand sacrifice a Iahvé, la forme la plus solennelle de l’hom- 


mage, de la supplication et aussi de la. propitiation. Les prémices de» 


la récolte et les premiers-nés des troupeaux étaient dus au dieu. On 
croyait lui devoir aussi les premiers-nés de !homme?®, 

\ Le sacrifice humain se présente en effet dans l’antiquité israélite 
sous une double forme, comme chez les Cananéens, les Phéniciens et 
les Carthaginois : sacrifice d’adultes, et sacrifice de tout jeunes 
enfants, qui étaient les premiers-nés. Les sacrifices d’adultes ne 
semblent avoir été pratiqués qu’en des occasions extraordinaires, La 
légende de la fille de Jephté montre dans quelles circonstances on 
pouvait recourir a de tels sacrifices pour se concilier Iahvé*. C’était 
pour la raison qui poussa Mésha, roi de Moab. pressé par les rois 


~ d'Israél et de Juda, a sacrifier son fils en holocauste a Camos sur la 


muraille de la ville ot il était assiégé*. Le dieu est censé gagné par 
l'offrande d'une victime de choix et ne se montre plus redoutable qu’a 
Vennemi, comme les dieux gaulois quand on leur avait fait un beau 


‘sacrifice humain avant la bataille. D’autre part,- le mythe d’Isaac 


- 3, Cf. Kirren, Geschichte, I, 541, 632; et supr., Dp. 228. 

2. Cf. supr., p. 609, n. 4; Kirrer, I, 224, n. 3. 

So. Cflssupr, Pp. 232. 

4. Jue., xt, 30-31, 34-40: 

5. Il Rots, 1, 27. En conséquence de ce sacrifice, « il y eut. », dit Vhagio- 
geaphe « fureur grande » — évidemment de Camos, auparavant détourné de 
son peuple, mais maintenant faché contre l’ennemi — « contre Israél », et il 
fallut décamper. On voit si les Israélites se seraient, en parzille occasion, 
interdit un sacrifice quils croyaient tellement eflicace. 


SACRIFICE 


aio pastries ees LE 


| pomplaes sur le bicher par un n béliert fend! a Suaoane : 
en droit, peut réclamer de tels sacrifices, il est disposé, en 
contenter de victimes animales. Mais ces dispositions ne sont les 
siennes qu’a la veille des ee am eset: Yéconomie de. Yan 
cien culte?. ‘ = 
Aucun animal domestique n’était tué qu’en forme a6 sacrifice. 
Tout festin pour réjouissance publique ou privée avait ainsi un 
caractére religieux. La victime était conduite au lieu d’ immolation, 
et le sang répandu sur l’autel, comme pour Vholocauste ; mais une, ‘ 
petite partie de la victime « de paix », choisie daus la raise des <a 
entrailles, était bralée en Il’honneur du dieu. Le reste était consommé 
par l’offrant et les siens dans le sanctuaire. Une portion était réservée — = 
au prétre dans les sanctuaires qui avaient un prétre desservant, 
parce que, dans ces sanctuaires, le prétre intervenait au sacrifice *. 3 
Bien que lahvé se fat installé en vainqueur dans les sanctuaires des. 
anciens Baals de Canaan, il possédait un sanctuaire principal qui était 
unique en son genre, celui ou était gardé le vieux coffre qn on 3 
disait avoir accompagné la migration des tribus pour les conduire a ~ 
la conquéte de la Palestine. Davche de Jahvé* avait été amenée par — 
David a Jérusalem, et logée par Salomon dans un temple que lahvé 
ne partageait avec aucune autre divinité, pas plus qu’il ne partageait 
son arche. Le culte de l’arche était aux mains de prétres héréditaire- 
ment affectés a son service, et la se conservait une tradition qui sans uae 
doute n’avait pas échappé a l'influence des cultes cananéens, mais. 
qui réservait au dieu d’Israél lhommage de ses sacrifices. Les cir- ae 
-constances politiques purent amener jusque dans le temple de Iahvé a 
certains cultes étrangers, le sacerdoce hiérosolymitain savait bien a 
quel dieu il était voué, et que ce dieu jaloux réclamait tout son ser= 
vice. Cette circonstance contribua peut-étre,autant que la prédication 
des prophétes et que les événements extérieurs,aux réformes qui cen- S 
tralisérent 4 Jérusalem le culte de [ahvé*. La prédication des “Btoe = 


’ ¥ 
I. GEN, XX, I-1Q. : 
, 2. Sur la « consécration », par voeu imprécatoire, de ville ou de peuple enne- — 
mis, ou bien d’autres personnes, voir supr., pp. 232, n. 8, et p. 330; pour les 
sacrifices de fondation, supr., p. 369; pour les sacrifices conjuratoires de fléauxjeeeees 
supn., p. 158. > — ee 
3. I Sam, 10, 12-17. Cf supr., p. 453. % : “a 
joe Gl RIP TE Eels c O41) atoel : Sa 
5. On ne doit pas oublier que la peers de Josias, point de départ du _ 
judaisme ‘traditionnel, s’est faite avec la participation,si ce n’est par Vinitiative - i= 
de Helcias, prétre principal du temple, et que Jérémie, qui semble n’y avoir été. 


aucunement mélé, ’a regardée avec une médiocre ey mpathicy. Voir Religion a 
dIsraél, 208-209; 2S 
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ephetax: portait beaucoup plus lain que les abus -d’un culte oti les 


_ anciennes divinités locales et méme des divinités étrangeéres étaient 
__ associées au-dieu d'Israél ; elles atteignaient l'économie sacrificielle 


ade ce culte etla notion méme ‘du dieu national. Elle n’aboutit point 
ea. détruire la forme nationale de la religion, mais elle discrédita les 
anciens lieux de culte ot Iahvé avait plus ou moins pape: les 
dieux cananéens. Quand le royaume d'Israél eut disparu et qu’avec 
lui tomba Téclat de ses sanctuaires, l’on put soutenir en Juda que 
Jahvé n’avait pas sur terre d’autre séjour que le temple, et lon put 
s’aviser que ce temple était le seul lieu propre et légitime de ses sacri- 
‘fices!. La destruction méme de Jérusalem, les circonstances de la 
restauration apres l’exil assurérent la fortune de cette idée, sur 
laquelle se fonda le judaisme. 

L’inspiration prophétique tarit sous la restauration, peut-étre pour 
avoir porté trop haut son idéal et ses espérances. Le sacerdoce est, 


‘pour quelques siécles, investi d’une autorité qui passera plus tard aux 


docteurs de la Loi et a la tradition rabbinique. Alors s’organise cette 


- économie singuliére, batarde au fond, d’un culte ot: Je dieu que les 


prophetes avaient fait universel, absolu en étre et en justice, et qui 


-tendait méme a le devenir en bonté, était servi par ses prétres et par 


son peuple comme un dieu national, comme le dieu d’une cité, comme 


‘un dieu local, par tout un systéme d’observanceset derites qui étaient 


censés contribuer a rendre le peuple juif aussi saint qu'il fallait pour 


- le plus saint des dieux?, mais qui, au fond, n’était qu’une synthése 
des antiques sacrifices aux Baals de Canaan et au dieu dIsraél, des 


vieilles pratiques de purification rituelle* et méme de magie, y com- 
pris la circoncision, le tout congu en maniére d’institution divine, 


oi donnée par Jahyé 4 Moise quand iltira Israél del Egypte, révéla- 
~ tion qui placait Israél au-dessus de tous les peuples, en lui imposant 


une forme de vie qui n’appartiendrait non plus qu’a lui, 

Ce genre de culte, qui se trouva étre celui d’un peuple dispersé 
dans toutes les parties du monde alors connu, conyenait a une petite 
communauté groupée tout entiére autour de son temple. Comme les 
sacrifices ne se pouvaient légitimement celébrer que dansle sanctuaire 
de Jérusalem, il résulta du principe posé que le sacrifice sortit peu a 
peu des habitudes de la vie religieuse. Dés le début, on avait dt, en 
- quelque fagon, laiciser la boucherie, autoriser a tuer des animaux 
domestiques pour l’alimentation, sans rien retenir des sacrifices 


1. Deut.-xu, 5. Cf. supr., p. 56. 
2, Voir surtout Liv: xvn-xxvi. 
3. Cf. supr., 355. 
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rent pasa eooteane de Semsatens ne pentent ate s Ta ae régu- Ba 
ligrement ; ils se font surtout A ’époque des pélerinages pour les” ; 
fétes ; mais ces pélerinages deviennent plus ou moins difficiles et con- 
séquemment plus ou moins fréquents, selon la distance des liewx Ev . ae 
les conditions de la vie. Pour les Juifs de la dispersion, etméme pour 
les Juits de Palestine, la synagogue peu a peu remplace le temple et oe 
devient le centre de la vie religieuse. =e E 
C'est évidemment parce que le sacrifice était peu 4 peu sortides — 
habitudes religieuses des Juifs pendant la durée du second temple, __ 
que la destruction de ce temple put n’avoir pas pour conséquence la 
ruine de Ja religion qui semblait ne subsister que par lui. Le Dieu | 
unique n’avait qu'un endroit ow les hommes. pussent Vhonorer de 
sacrifices : la suppression du lieu et des sacrifices ne devait ‘elle be 
pas eine la disparition de la religion? Il n’en fut rien. C'est 
done que la vie de la religion n’était plus dans linstitution sacri- 
ficielle ; sino la religion juive aurait péri, ow bien les sacrifices 
auraient 6té rétablis ailleurs. Les précédents ne manquaient pas tout — 
a fait, témoin le temple construit & Léontopolis par le grand prétre 
Onias. Ce qui a pu demeurer de pratiques sacrificielles dans la 
religion ou la superstition privées ne compte pas pour [histoire du ~ 
judaisme. Depuis la destruction du temple de Jérusalem par Tittisse 
le judaisme subsiste comme une religion sans sacrifices. Le cas est need 
d’autant plus remarquable que le judaisme est devenu tel par un évé- 
nement fortuit, sans qu'il subit aucune révolution ni seulement une — oy 
réforme religieuse. Le sacrifice est ainsi tombé, parce qu'il était préa-_ 3 
lablement déchu de son importance essentielle. Cependant il n'est * 
point douteux que, si, par impossible, le temple avait subsisté jus- 
qu’a nos jours, de prétendus descendants d’Aaron continueraient — ; 
encore d’y offrir a l’Eternel le sang des béliers et des boucs, sans’ 
plus de serupules que n’en ont les musulmans de l’offrir & Allah. 
L’Arabie antéislamique pratiquait le sacrifice, et l'islamisme ne l’a 
point proscrit. Le lieu de sacrifice chez les anciens Arabes était une 
pierre, au milieu d'un espace consacré. I] n’y avait de prétres que ‘ 
dans les sanctuaires qui possédaient une image divine, un instrument _ 
oraculaire, quelque trésor, dont un prétre avait héréditairement la 
garde *. Souvent, au-dessous de la pierre sacrée, il y-avait une fosse 
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1. Dru. xr, 20-28, : 
2. N@“pgks, art. Arabs (ancient), dans Hastines, I, 667. 
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x Sd étienides: comme ilyen avait dans les anciens sanctuaires de 


or a 
Canaan. A peu pres tout ce qui avait valeur appréciable pouvait étre 


- matiére d’ ‘oblation.. Le lait était la matiére commune de libation dans 


_ Tes plus anciens temps; Vhuile et le vin entrérent en usage, mais le~ 
- vin ne fut pas accepté dans tous les cultes, et la prohibition du vin 
par } Mahomet parait se rattacher a d’anciens interdits ‘. Les victimes 


3 ordinaires des sacrifices animaux étaient le ihe rien: le boeuf, le 


mouton et la chévre. On ne se servait pas de feu pour le sacrifice, et 
Yonse bornait A égorger la victime, pour en faire couler le sang sur - 
la pierre sacrée et dias la fosse’a offrandes °*. Tuer un animal domes- 
tique est encore aujourd’ hui pour les Arabes, dans une certaine - 
mesure, un acte religieux *. Le plus souvent, dans les anciens sacri- 
fices, la victime était mangée, le sang seul étant pour le dieu: Encore 
la réserve du sang et son faterasction n’étaient-elles pas absolues 
_avant Mahomet. Car les Sarrasins dont parle saint Nil, quand ils 
-eélébraient le sacrifice de chameau ot plusieurs ont pensé voir ie 
sacrifice totémique, dévoraient la victime tout entiére, sang compris *. 
Dans certains cas, les victimes étaient abandonnées entiéres sur 
le sol du sanctuaire, autourde la pierre sacrée, oti elles servaient de 
-pature aux oiseaux de proie et aux bétes sauvages *; ¢’était l’équi- 
_yalent de I'holocauste hébreu, et sans doute la forme supérieure de 


_. Phommage, de la supplication et de l’expiation. L’on sacrifiait régu- 


ligrement les premiers-nés des troupeaux ; il y avait sacrifice pré- 
levé sur le butin aprés une expédition guerriére ; une victime, ordi- 
nairement une brebis, était immolée — et l’est encore — lorsqu’on 
coupait pour la premiere fois les cheveux d’un enfant male. On 
- frotte la téte de Penfant avec le sang dela victime, | « pour écarter le 
‘mal. » °- 
- Un cas de sacrifice humain, analogue aux sacrifices de fondation, a 
été ~précédemment. signalé’: celui des gens de Duma immolant 
annuellement unjeune garcon qu’il enterraient sous l’autel deleur dieu. 
Les sacrifices de prisonniers de guerre semblent avoir été assez fré- 


r. Le dieu Shai al-qaum,qualifié dans une inscription de Palmyre: « dieu qui 
‘ne boit pas de vin ». N@ipexz, 663. 
_ 9, Nas~pEkE, 665. 

3, Défense de manger animal non saigné. Jaussen, 67. Formes variées d’im- 
molation de caractére plus ou moins religieux. [d., 338 ss. 

4 Cf. supr., p. 455. 

5. Na:tpeke, 666. 

6. Il. n’est point nécessaire de supposer, avec o Naupexs, 666, que le sacrifice 


~ de la brebis pourrait étre une compensation pour le sacrifice de enfant. 


7. SUpr., Pp. 372. 


LE SACRIFICE 


mains dans} les anciens temps !. ; ee Sarrasins” Awe saint 
saient parm leurs prisonniers les oe beaux jay ae} 


ole les petites filles, est attribuée par is Coran*a sla are ei 
sans doute n’y a-t-il pas lieu, en effet, d’y voir une forme de sacrifice * 
Dans Vislamisme le sacrifice a perdu toute signification essentielle, 
cette religion n’ayant aucun sacrifice public et ne rendant obligatoire 
aucun sacrifice privé. Mahomet n’aura pas attaché grande importance <3 
-au sacrifice, mais il n’aura pas cru non plus pouvoir le supprimer, — 
et il n’y aura méme pas songé, pas plus qu ‘il n’a songé a supprimer — 
la circoncision, universellement pratiquée chez les Arabes, sans 
doute dés une haute antiquité, puisque la Bible fait circoncire 
Ismaél?. / 
Les sacrifices a l’occasion des fétes, spécialement du pélerinage de _— 
la Mecque, sont affaire de dévotion personnelle. Ce sont des sacrifices 
-votils ; ’on nest pas tenu d’en faire le yeu; mais on ne doit pasnon 
plus les faire sans veeu. Le régime (ihram) auquel sont soumis ceux 
qui ont fait le voeu ressemble tout a fait au nazirat hébreu °. Le 
consacré ne touche pas a ses Arar pendant la durée du veeu, et 
il les coupe a la fin, pour les offrir, aprés le sacrifice. Les anciens 
sacerdoces, qui étaient au service de divinités particuliéres, ont été 
supprimés par l’Islam. Chacun immole sa victime. Pour les sacrifices 
de Mina, a l'occasion du grand pélerinage dela Mecque ',quantité de 
chameaux, boeufs, moutons, chévres sont ainsi amenés et égorgés, la 
_ téte tournée vers la Caaba, « au nom du Dieu miséricordieux ». Sous | 
une forme moins solennelle, le sacrifice est resté dans les habitudes — 
communes des Arabes. Ainsi chez ceux de Moab, le premier-né du 
troupeau de chévres ou de brebis est réservé chaque année pour étre 
sacrilié a un mély* ; aprés une razzia heureuse, une chamelle est 


1. Le roi de Hira, Mundhir, dans la ‘premiére moitié du vi° siécle de notre 
ére, sacrifiait quantité de captifs 4 Uzza. NaxprKn, 660. Ces immolations en 
masse, comme l’observe Noeldeke, ne sont pas sans analogie avec le chérem 
des anciens Israélites. ; 

2. Le fils de saint Nil faillit étre sacrifié A Uzza, et c’est A ce propos que Nil 


_ décrit le sacrifice de chamelle qui, a l’occasion,remplacait le sacrifice humain, = 
3. Sur. vi, 152; xvu, 33; cf. NawpeKsn, 669. Rar : a a 
4. Sur Vinfantiolds chez les non civilisés, cf. supr., p. 235. ag Se ee ae 
5. GEN. xvu, 23-26. / ‘ < irae See 
6. Cf. supr., p. 463. : pec 
7. Cf. WriLuausEn, 79-84; NaLpEKE, 668. : he 


8. On offre également les prémices du lait, au’ printemps, et celles du blé. 
JAUSSEN, 277, 364, 366. 
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égorgée ent’ Bianca Vun ancétre ou ‘tan guerrier illustre dela tribu ‘ 

iln’est guére d’héte qui ne soit honoré, si on le peut, par le pcritice 
dune cchévre ou d’une brebis 2; une brebis est immolée au « posses- 
seur du lieu » avant qu’on s'installe dans une nouvelle tente’; et il y 
a des sacrifices pour conjurer les épidémies ou la sécheresse*. Cou- 


‘tumes de demi-civilisés, combinées avec la foi au Dieu’ unique, dans 


une économie de salut concue principalement daprés le judaisme 
contemporain de Mahomet et une connaissance vague du christia- 
nisme. On n'y est point sauvé par la vertu du sacrifice, mais seu- 


lement par la foi en Allah et en Mahomet, prophéte d’Allah *. 


Sortant du judaisme et rompant avec lui,le christianisme. gil était 
resté fidele a ses premieres origines aurait da ignorer le sacrifice 
autant et plus que les Juifs aprés la destruction du temple. Il a 
ignoré, eu eftet, le sacrifice sanglant et les sacrifices d’animaux, le 
régime de sacrifices que Dieu était censé n’avoir voulu agréer que 
dans le temple de Jérusalem. Dés que |’Evangile fut préché aux Gen- 
tils, il fut admis que ces sacrifices appartenaient a l'économie de la 
loijuive et qu ils n’étaient pas obligatoires, quils n’avaient méme 
pas de sens pour les convertis du paganisme °. Toutefois la religion 
que ’on précha aux paiens ne ful pas qu’un messianisme dégagé des 
observances légales. Le messianisme était, a sa maniére, aussi juif 
que la Loi, et le christianisme se constitua dés l’abord en économie 


‘de salut, avec son mythe de sacrifice, dont le héros n’était pas pré- 


cisément le Messie d'Israél, que Jésus pensait étre, et avec son rite 
mystique de communion sacrificielle, dont le rapport n’était pas non 
plus avec la notion du Messie, mais avec celle du Sauveur divin,mort 
et ressuscité. 

La foi de ses premiers” disciples avait ressuscité Jésus, mais Jésus 
ressuscité n’était toujours que le Messie promis a Israél, qui devait 
présider au régne des justes dans une Jérusalem renouvelée. Ce réve 
apocalyptique fut progressivement interpolé, corrigé, écarté. De 
nouveaux convertis, inconsciemment pénétrés des idées qui avaient 


1, JAUSSEN, 168. 

2. JAUSSEN, 349. 

3. Jaussen, 339, 343 ; supr., p. 372. 

4. JAUSSBN, 359, 361; supr., p. 339. 

5, Une tendance au monothéisme existait en Arabie avant Mahomet, et 
Allah était plus ou moins considéré comme le dieu supréme ; d’autre part, le 
diew propre de la Caaba, probablement Hubal, pourrait bien lui avoir été 
identifié. WELLHAUSEN 75; Na:LDEKE, 663-664, 

6. Dans les controverses entre les judaisants et Paul, il n’est pas question 
des sacrifices, et c’est la circoncision qui apparait comme |’observance fondae 
mentale, a laquelle les autres sont coordonnées. 


cendu du ciel pour assurer par gas ‘mort, suivie ne pécurrection, le 
salut, non plus des Jui fs, mais de tous ceux qui croiraient en lui. Il _ 
existait, dit Paul, « en forme de dieu »; mais, au lieu de prtende 
aux honneurs divins,il s’abaissa, s’atténua, prenant la forme humaine, 
la forme d’esclave, et se faisant obéissant jusqu’amourir sur lacroix'. 
Selon Paul, le Cores préexistant était divin quant a la « forme > 5 
mais non quant 4 la « puissance » ; il devient tel, et il est fait «sei- 
gneur » par la résurrection. Sa mort l’introduit pleinement dans la ‘vai 
sphére divine ot pénétrent de maniére ou d’autre les victimes, et 
surtout les victimes humaines de certains sacrifices. Il était venu en \° 
‘ce monde pour accomplir les desseins du Pére éternel: le premier 


homme, Adam, fait de terre, avait, parsa désobéissance, livré VPhuma- ic 4 
nité au péché et A la mort; le Christ, Vhomme céleste, le prototype :: 
spirituel de lhumanité, comme Adam en avait été le prototype char- : = 
nel, prit cette chair de péché, it la porta sur la croix, pour que, dans if 
la mort de la chair, le péché fat détruit, et que, dans la résurrection __ ee 
du Gliist en puissance divine, l’humanité pit revivre. Comme Vhu- & 
manité avait étéen Adam condamnée au péché ct A la mort, elleest = 
dans le Christ justifiée et ressuscitée pour la gloire dans limmor- ~ NG 
talité °. Plus ou moins complétée et retouchée dans la tradition chré- = 
tienne *, cette idée de Paula fourni au christianisme son mythede  —— 


salut. Mythe plus fermement con¢u que ceux des mystéres paiens, i> 
avait aussi un caractére plus moral, parce que le supplice de Jésus, : 
interprété en sacrifice, était censé avoir été accepté par lui pour le 
bien de l’humanité, ce qu'on n’aurait pas osé dire de la passion d’ Ate ate 
tis, ni de celle de Dionysos, ni de celle d’Osiris. re 

Puisque le dieu du mystére chrétien avait sauvé. le monde par les ava ae 
sacrifice de lui-méme, il ¢tait inévitable que les rites de l’initiation = 
chrétienne fussent comme une répétition du méme sacrifice danset 
pour les initiés. Un contemporain de Jésus, Jean dit le Baptiste, qui « Be 
avait préché avant lui, conférait un baptéme de repentance pourla 
rémission des péchés,en vue durégne de Dieu quiallait venir.Lapre- 


-mniére communauté des. fidélesdu Christ s’était, semble-t-il, approprié x 
ce rite pour consacrer Je recrutement de ses adeptes. Elleavait accou-- > 
tumé aussi de se réunir en un repas fraternel, animé par lesouvenir ~~ 


1. Puiu. 1, 6-8. y . a 
2. Cor. xv, 45-49 ; Rom. v, 15-19. ; 1 at ae 


3. Pour le détail de cette évolution, ef. supr., pp. 359, 465. La deseription de = 
Pain. u, 6-11, laisse entrevoir toute une mythologie dont la christologie savante — ¥ 
des 1v° et w° sitcles. ne garde aucun souvenir. Cf. Bousser, x61, Kyrios Christos ee 


(Goettingen, 1917). 
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Cdn Maitre et par Teegericdce de son prochain retour, Bientot Von 
trouva, Paul pensa voir que, par le baptéme, le fidéle est enseveli avec — 
_Jésus dans la mort, afin de ressusciter avec lui‘, et que, dans le repas 
: de communauté, par le pain, rompu, représentant mystiqnement le 


Christ supplicié sur la croix, et par le vin dela coupe représentant de 


méme le sang de Jésus, il s’unit mystiquement au Christ, qui est 


mort pour son salut, et dont la résurrection est le gage de l'immorta- 
lité promise a ceux qui croient en lui *. Ainsi le christianisme eut 
aussi son repas sacré,.son festin de sacrifice, directement coordonné 

a Vimmolation du Calvaire, qui était comme renouvelée dans le 
aisle eucharistique °. 

On pourrait dire que le sacrifice chrétien n'est qu'un simulacre de 
sacrifice. Mais ou est le sacrifice qui ne soit pas simulacre? Et pour 
qu il y ait sacrifice, ii n’est pas indispensable qu’on voie couler le 
sang. On peut dire aussi que les chrétiens eux-mémes ont élé assez 
longtemps avant de qualifier expressément de sacrifice la céne 
‘commémorative de la mort du Christ. Mais c’était. plutét par 
défiance du mot, et parce que le rite n’était pas sanglant, aussi parce 
que l'on se posait én antagonisme avec les sacrifices juifs etles sacri- 


fices paiens. Consciemment ou non, l’on avait repris et exploité les 


notions fondamentales de toutes les économies sacrificielles, Vidée 


‘dune action mystique, eflicace de vie, et lidée dune communion 
mystique par laquelle cette vieétait communiquée. L’action mystique, 
eflicace de vie éternelle, comme dans les économies de salut, c’était la - 


mort du Christ. La communion mystique, gage d’immortalité,c’était 
Yeucharistie. Le réalisme mystique devait avoir pour conséquence que 
le symbole eucharistique fit interprété en répétition et en renouvelle- 
ment dusacrifice de la croix. Le cceur d’Osiris était dans tous les sacri- 
fices. Le Christ meurt dans toutes les synaxes otl’on faitcommémora- 
tion de sa mort. D/ailleurs, dés le début,la-commémoration était tout 


autre chose qu’un symbolisme vide. Paul entend la participation au 


corps et au sang du Christ par le pain et le vin de la céne, non 


comme un enseignement en images et en gestes rituels, mais comme 


use communion réelle au Christ esprit, au Christ immortel. On n/al- 
Jait pas plus loin chez Dionysos ni chez Mithra, si toutefois on allait 
jusque-la. Déja pour Paul le baptéme et l’eucharistie sont les rites de 


Vinitiation chrétienne, et en vertu de cette initiation le croyant a 


cessé de yivre, c’est le Christ qui vit en lui‘. Il ne s’agit point ici 


1. Rom. vt, 3-11. 

2. I Con. x, 14-22 ; xt, 20-32. 

3. Sur la céne chrélienne en tant que rite initiation, cf. supra., 419. 
4. GAL, 11, 20. 
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_ une vertu, et elles n’ont réussi qu’a-en faire un sacrifice décoloré, 


non abatraie: qui se pane, sans se raiser 
diviser, qui est toute en tous et qui fait que tous 
par elle; et quand Paul' dit que les chrétiens sont le corps d 
il ne Ventend pointen métaphore quit signifierait une réalité pu 
morale. * = . 

pone le développement liturgique de la céne eucharistique dans 


— 


Peso, Toutes les spéculations théologiques sur Te mystére 
‘Yeucharistie et sur le sacrifice de la,messe ont leur point de spa ce 
dans les théories de Paul et du quatriéme Evangile 2. La doctri *3 
pesante de la transsubstantiation, avec.tous les corpllaiesl que les 5 
théologiens en ont su tirer, n’aété qu'une fagon scolastique d’in- — 
terpréter le réalisme mystique des premiers temps. Méme les com-— me 
munautés issues de la Réforme, par l’importance qu elles continuent - 

d’attacher a la céne, par la signification qu elles - lui prétent, et tout 
en protestant que la cene n’est pas un sacrifice, méme en niant la pré 
sence substantielle du Christ, ne laissent pas d’attribuer : a la ‘céne 


' Tant que lon opére avec les notions de péché et d’ expiation, de | 
peeeperalion my mae ev de vie éternelle, ee avec Gee realites, 


ova rrégné, ou régne encore le sacrifice. 


“1. Rom. xu, 5; I Cor. xu, 13, 27. 
2, JEAN, VI; xmi-xvu. Voir Mystéres, 296-300. 


GONCLUSION 


En quels termes convient-il maintenant de résumer |’évolution 
historique du sacrifice, et quel jugement I’historien peut-il actuelle- 
ment porter, au nom de la simple et saine raison, sur cette institu- 
tion fondamentale des anciennes religions ? 


A maintes reprises, au cours des précédents chapitres, les lignes 


générales du développement qu’a suivi le sacrifice dans l’histoire des 


. 


religions nous sont apparues. Le sacrifice n’est pas dans l‘humanité 
une institution qui n’ait pas eu d’autre commencement que celui de 
VYhumanité méme, et qui ne doive pas avoir d’autre fin. Il ne semble 
pas gue le sacrifice ait toujours existé, ni quilait retenu, au cours de 
son histoire, une signification toujours identique. Dans ce qu’on peut 
appeler lés religions formées, les cultes de dieux personnels, le sacri- 
fice apparait constitué de deux éléments, le rite magique de destruc- 
tion, — soit dans une intention positive de production, soit dans une 
intention négative, pour élimination, — et le don rituel. La combi- 
naison du don riluel ou de son idée avec le rite magique d’eflicacité 
positive fait le sacrifice commun dans le service divin; la combinaison ‘ 
du-don rituel ou de son idée avee le rite magique d’efficacité négative 
fait le sacrifice dit expiatoire, qui, dés lors qu'il est compris en 
offrande, rentre aussi, en quelque manieére, dans le service des dieux, 
Mais ni le rite magique de destruction nile don vituel ne sont par 


-eux-mémes des sacrifices, si par sacrifice lon entend un moyen de 


communiquer avec les étres invisibles, et non simplement d’agir sur 
eux. Ce n'est point sacrifier que d’accomplir un rite, méme sanglant, 
pour faire venir la pluie, si l’efficacité du rite est censée directe, et si 
son intention est tout entiére dans cet objet. Ce n’est point sacrifier 
que de jeter quelque aliment a un mort pour quil ne fasse point un 
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juger, (habpeagamameut ee de Panne. Du rere Tes ‘Hommes ont | 
di penser a nourrir leurs morts. que quand ils ont eu des moyens — : 
suffisants de. subsistance réguliére. L’exemple de certaines tribus 
australiennes nous inviterait 4 supposer que le soin des morts n’ap- — 
parait pas avant que les vivants n’aient fait quelque progrés dans artes 
de se sustenter eux-mémes. Si l’on en juge par les mémes tribus aus- 
traliennes, le rituel magique pour l’acquisition des subsistances pour- 
rait étre antérieur & l'idée de pourvoir a l’alimentation des défunts. 
En fait, c’est le premier effort de lindustrie humaine pour préparer a 
la satisfaction du besoin dont l’homme a eu d’abord la consciencela 


plus nette, celui de manger. fe 

La plus lointaine origine du sacrifice, son premier rudiment est — _ 
dans la magie. primitive et naive de !homme inculte; et quand son as 
esprit n’était pas encore assez éveillé pour prévoir ainsi quelque peu. 49 
et pour chercher a pourvoir, ce rudiment de sacrifice n’existait pas : Bes s 


homme mangeait ce qui se trouvait asa portée, sous Vimpulsion de 
son appétit. En ce temps-la, lespece humaine, sion veut lui accorder — 
ce nom, ignorait le sacrifice tout autant que Be ckoaes 2 actuellement = 
les animaux. . ae 
D’autre part, le sacrifice pourrait, a ce quil semble, tomber en 

— désuctude, quoique sa disparition totale soit jusqu’a présent un fait 
inoui dans [histoire des religions. Les prophétes d’Israéi ont pro-- 4 
clame Vinutilité des sacrifices rituels, ils ont ridiculisé lidée d’offrir ‘ Ee; ; 
& Dieu le sang des taureaux ct des boucs, celle de racheler ses péchés | ss ; 
_par l’égorgement d’un étre vivant; en fait, les sacrifices n’existent Be 7. 
- plus dans le judaisme, depuis la ruine du-temple de Jérusalem; mais BES. 
~cest parce que le temple a été supprimé, et la prescription du sacri-. 
fice subsiste dans la Loi. Jésus, a ce qu'il semble, pensait du sacrifice 


a peu prés comme Isaie el Jérémie; mais, sans presque s’en aperce- = 
voir, et tout en condamuant les sacrifices sanglants, le christianisme 
a fait d'un mythe de sacrifice son dogme fondamental, d'un simu- \ 
lacre de sacrifice le rite-essentiel de son culte, Le bouddhisme, ene ee 


principe, ignore le sacrifice, ce qui ne ’empéche pas de s'y accom- 
moder en se mélant é a d'autres religions. Hy a donc eu dans l’huma- 
nité comme un grand effort inauguré pour rejeter le sacrifice rituel a 
avec les idées qu'il impliquait naturellement et méme celles qui s’ y : 
étaient rattachées au cours de l'histoire et qui voulaient en justifier 

la pratique. L’ineflicacité relative de cet effort n ‘empéche pasquilne 
soit un pronostic {acheux pour Vaveuir du sacrifice riluel, dans Phu-~ ‘ca 
manité civilisée. 


: = ~e x CONCLUSION 
Me re ag Ai 
7) 1? histoire du sacrifice, comme en général celle de la religion, s'est 
déroulée selon une certaine logique dont on peut dire qu'elle a peu a 
ex -peu, et un peu plus un peu moins dans les différentes religions, ratio- 
= nalisé, moralisé des pratiques en elles-mémes dépourvues de raison 
Pe St: de moralité. Le point de départ est dans l’absurdité nue, évidenté 
_ pour nous, de l’opération magique et du don rituel. S'il est, superflu | 
de prétendre gouverner par des rites la pluie et le beau temps, la 
» eroissance des plantes comestibles, la multiplication des animaux et 
leur capture; sil est superflu de se rendre propice Vesprit des plantes 

et des bétes que l'on mange; s'il est superflu doffrir nourriture et 

boisson aux morts et aux esprits, le sacrifice en ses origines est con- 
traire a la plus élémentaire sagesse, et en tant qu inspiré HaSQ netics 
_ par lintérét, il n’est pas plus Scapa oo rationnel. 

_- Du service alimentaire des dieux dans les cultes nationaux les 
er. prophétes d’Israél ont dit ce que le bon sens en peut dire. Que des 
= -dieux, présents dans des images ou dans un autre symbole matériel, 
: ou simplement appelés au festin qui leur est offert, aspirent la vertu 
des offrandes par un contact visible ou invisible, ou par l’odeur, ou 
dans la fumée, qu’ils soient par la rendus vaillants et dispos pour leur 
-—s eure créatrice, bienveillants pour ceux qui prennent soin de les si 
o.~ .bien nourrir, c'est une magie un peu supérieure a la précédente; mais 
- toujours une magie quant au principal de l’économie cultuelle. Il était 
__ enfantin de prétendre conduire le monde et produire les étres par des 
simulacres d'action; il l’est un peu moins, mais il nest guére plus 
-sensé de poursuivre la méme fin en courtisant et.en nourrissant des 

étres imaginaires. 

On ne se penchera jamais trop sur cet abime d'inepties, pour com- 
prendre ce qu’ont été les débuts, non seulement de la religion, mais de 
la raison etde V’humanité; et l’on fera bien de le considérer assez 
aoe longtemps pour mesurer ce quont de persistance quasi indestruc- 
__ tible les idées les plus fausses quand la tradition religieuse les a 
une fois consacrécs. Cen‘est pas que l'ensemble des croyances et des 
_.  pratiques ne fat assez logiquement construit; il manquait seulement 
EE de base. On dirait, et il est trop vrai, que homme a su raisonner 

% avant d’observer, conelwe avant de voir, et que-soi intelligence ne 

Va aidé d’abord, quelle ne l'aide souvent encore qu’a se tromper . 

oe dans les jugements qu’il veut porter sur les choses. d’aprés des images 
ae qu'il s’est trop haté de prendre pour la réalité. 

Au lieu done d'entreprendre le procés du polythéisme et des pra- 

tiques cultuelles qui y correspondent, bornons-nous a remarquer que 

- » les religions polythéistes, les cultes nationaux, ont. émergé de la 

magie primitive et en sont un médiocre amendement. Aprés s’étre 
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Abs notions un peu plus générales 1e8 ont élevés ala eae ae dieax S 
qui présidaient 4 un univers moins morcelé. Comme la société 

humaine s’était peu a peu organisée, le monde du réve, le monde des" 
étres invisibles, qui étaient censés agir derriére et dans le monde — 
visible, s’était aussi constitué en une société plus ou moins réglée, : 
dont certains membres avaient figure de chefs. Tout lappareil des _ Ss 
cérémonies magiques fut simplifié pour s’adapter a ce nouvel ordre — ie 
oua cette nouvelle conception de l'univers. Mais les dieux n’existaient — “a 


pas, et l’on perdait aussi bien son temps a les gorger du sang des 7 = 
victimes et du vin des libations, que le magicien d’Australie perd son ~~ 
temps quand il tue un serpent pour lui faire cracher la pluie. ee 3 

Ona pu voir comment les fétes de saison proviennent de vieux =: 


rites magiques interprétés enactes de propitiation divine ou en sacre-- 
ments efficaces de vie physique par la volonté des dieux. La modifi- 
cation qui est intervenue dans leur sens ne les a pas rendus plus 
vrais. L’idée est moins brutale et plus raffinée, il y entre un soup¢on 
de moralité, puisque l’action sacrée est une invention de la bienveil- 
lance diane et une facon d’honorer les dieux ; mais le fond nest pas eo 
plus consistant. Réconforter les dieux n’est pas chose plus réelle que 
nourrir les morts, et, simystérieusement que se gouverne le monde, : 
ce nest point par l’activité d’étres de réve ni par l’efficacité des petits Bie 
drames rituels que les hommes ont construits, persuadés qu’ils agis-_ at 
saient ainsi sur la marche de l’univers. Non moins vaine était la ~ 
prétention de lire les choses secrétes et l'avenir dans les entrailles 
des victimes : naif enfantillage quand on croyait aux présages natu- 
rels ou a la science des bétes ; ; enfantillage savant, folie pédantesque, ~ 
lorsque, pour ne pas perdre un si utile moyen de connaitre ce qui ae 
n’était pas connaissable, on se persuada que les dieux eux-mémes ; 
écrivaient leurs volontés ou les destins dans les entrailles d’un mou- 
ton ou d’un beeuf. Non moins naive était la foi en la vertu du sacrifice Se: 
imprécatoire, et cette foi ne fut pas plus solide quand les: dieux;4 259 
témoins du serment, furent chargés de poursuivre le parjure. Et que — e3 
dire de l’expiation ? Des rites puérils par lesquels on dérivait la 

maladie, le mauvais sort, toute mauvaise influence, dans un étre se 
vivant qu’on détruisait pour dissiper le mal, on a fait peu & peudes ~ ¥: 
moyens de réconciliation, de purification morale, selon Vidée qu’on 
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 équivoque, mais pas plus étrange que celles qui se rencontrent sur 
_ toute la ligne des compromis entre les pratiques issues de la menta- 
“lite magique et les idées moins grossiéres qui supportent les religions. 
La localisation des dieux dans leurs temples et dans leurs images par 
Vartifice dela consécration, la protection des maisons et constructions 
par le sacrifice de fondation, sont des actes de magie raisonnée, Mais 
a quoi servaient les victimes humaines ou les animaux écrasés sous 
les poteaux ou sous les murailles d’une habitation, ou d’une ville, ou 
dun temple? Les rites d'initiation par lesquels les sauvages se flattent 
de faire dés hommes, des magiciens, des chefs, sont un jeu créé par 
leur fantaisie ; ceux par lesquels des individus choisis ont été investis 
a de pouvoirs supérieurs ou d’immortalité sont-ils de plus réeb effet 
~ dans les religions des civilisés? Et ce tribut que l’on payait aux 
dieux protecteurs des cités dans les innombrables sacrifices par les- 
% quels on se flattait de mériter leur faveur, suppose méme que ces 
__ destinataires eussent existé, avait-il plus de raison d’étre que lof- 
. frande alimentaire a des esprits qui ne mangent pas, que le rite 
_-_—- magique accompli pour diriger des forces qwil n’atteint pas? 
i Que l’action sacrée_poursuive un effet positif ou un effet négatif; 
© qu’elle prétende réaliser le bien temporel et matériel, ou le bien spi- 
a rituel et moral, la fortune immortelle de l'homme, ou qu'elle veuille 
écarter le mal, mal physique de la maladie, mal moral du péché, elle 
se perd dans le vide, et les idéeS qui la supportent ou par lesquelles 
elle essaie de se justifier sont pareillement fragiles. Les économies 
de salut ne sont pas enelles-mémes quelque chose de plus solide, de 
mieux éprouvé, de plus fermement garanti, que les rites totémiques 
des Arunta d’Australie. De ceux-ci a celles-la il n’y a pas si loin que 
Yon pourrait 4 premiére vue le supposer, et si les croyants civilisés 
regardent volontiers avec mépris la magie des sauvages, c’est que la 
qualité supérieure, spirituelleet morale, de leur propre magie, leur 
ees fait illusion sur le fond de sa nature. Car il y a tout autant de magie 
a’prétendre émouvoir la divinité par une priére, obtenirl‘immortalité 
bienheureuse et entrer dans la-communion de |’Etre supréme par le 
moyen d'un sacrement, qu’a vouloir produire un phénomene naturel 
parla vertu d’une incantation et d’une mimique queleonque. Le 
cadre de action sacrée a changé, son objet aussi, mais son procédé, 
- son ressort, son caractére essentiels restent Jes mémes. C’est une 
- projection d’activité mystique en dehors de la réalité, un élan qui 
_ souléve homme, et qui ne fait pas autre chose que le soulever, parce 
que Je terme de cette action lui repappes Sidonc cet effort religieux 


 pouvait avoir de Ja morale et du péché, ou bien Yoncrut que Vhomme 
rachetait ses fautes par les présents qu’il faisait aux dieux. Singuliére - 


« 


rt 


de lhommea quelque valeur, . ce peut ¢ étre pehioment en tant « 
* jamais les résultats quil s’en est promis n’ayant été verifies 


\senti par la victime elle-méme. Ce sacrifice, la mort de Jeanne 2 


“aux conceptions les plus authentiques de la magie primitive, nonobs- — 
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que ce soit. Les raisons avouées de la foi mystique, pour atre 
étudiées dans les religions supérieures, ne sont pas mieux étal 
principe ni mieux confirmées en expérience que celles dont s’ autori e 
la magie des hommes incultes. 30 eee 

iiias le christianisme le sacrifice s'est réfugié, pour ainsi dire, en 
un symbole commémoratif d'une immolation, ow’ plutét de Vinterpré-— 


tation donnée a la mort du Christ, comprise comme un sacrifice con= 


devient une action sacrée a raison de la portée mystique qui lui est ~ 
attribuée, et la commémoration mystique dela mort du Christ est aussi « 
un sacrifice, parce que, conformément au procédé ‘de la mentalité — 
magique, elle s’identifie pour la foi avec le sacrifice méme. Il suffit 
de considérer lés éléments dont est faite ’idée de ce sacrifice, la — 
théorie oule mythe de la rédemption, pour voir commentilse rattache — 


tant le mélange d'idées morales qui s’associent 4 ces conceptions, 
et dans une plus forte proportion que pour les autres cultes. tin 
Toute l'économie du salut chrétien se fonde sur la qualité représen- ee 
tative du Christ Hotes Il est supposé que l’humanité péche- — a 
resse avait besoin d’étre purifiée du péché pour accomplir ses desti- 
nées immortelles, et d’abord qu’il y a une humanité, une collectivité 35. 
dont les membres sont si bien solidaires les uns des autres, que, tous : 
étant pécheurs, un seul, dans des conditions spéciales, peut faire une_ Bs 
expiation qui comptera pour tous. C’est la’ conception toute magique 3 
de l’individu représentant l’espéce, comptant pour l’espéce, incarnant — : 
Yespéce, Vidée de la derniére gerbe représentant la moisson, du 
premier- né représentant le troupeau, du chef représentant la tribu, 5: 
du roi représentant le peuple. Le premier homme, Adam, représen- a 
tera er RLY detiten) eh a pe sera, en Ete es manieére, auteur 


ses debeendenis Haas ropreLoalen de méme ienetanie pour. ‘Yeu 


> 


piation, et deviendra | auteur unique du salut; lui aussisera le péché — 
de tous, mais pour le détruire en mourant ecunenen ‘et pour devenir, | 
en tous les croyants, par le moyen du baptéme et de leucharistie, un 
principe de vie éternelle '. Le Christ a done été la victime divino-- _ 


1. Kn dépit de sa forme scolastique, rien n’est plus dans l’esprit du magisme ~ ae 


- primitif que la doctrine du concile de Trente sur le péché originel et la rédem- fe 


tion : « Si (quis Adae praevaricationem sibi soli, et non ejus propagini, assevit — 
nocuisse; et acceptam a Deo sanctitatem et justitiam, quam perdidit, sibi ae ti 
et non ue etiam perdidisse; aut inquinatum illum per inobedientiae pecca- 


- concuust on 


eg Oe 
hae a Miro durmactiinve par lequel devait Sere sauvée Prenentie ibe: age 
as ere ce réle par le fait qu'il a été prédestiné Christ, c fest a- 
dire, dans la pensée de Paul et de Vhellénochristianisme, typg céleste 
‘del Vhumanité, homme divin, homme-dieu. Ainsi est-il entré dans la 
- eatégorie des dieux sauveurs, les Osiris, les Aitis, les Dionysos, ‘Tes 
_ Mithra, mais avec un réle mieux défini et plus moral, parce qu'il - 
- ayait accomplison acte rédempteur entre un Dieu souverain dont le ; | 
. trait essentiel était la justice, et une large humanité dont il était bien 
-nettement entendu ae ‘il devait la racheter du péché et de la mort 
éternelle. 
La concentration des péchés dés hommes se fait done sur Jésus 
comme celle des péchés d'Israél se faisait jadis annuellement sur le 
bouc émissaire. Le mirage mystique est le méme dans les deux cas. ~ a 
Le mirage chrétien est plus grand et plus beau que le mirage juif ; 
mats n’est-ce point toujours un mirage? C’est dans un réve seulement 
_ que tous les péchés des hommes, passés, présents et futurs, peuvent 
s’aceumuler sur une seule téte pour étre détruits avecelle, & moins = 
que le péché lui-méme ne soit point une réalité subsistante dans les jee 26 
individus ; auquel cas, la chimére de la rédemption serait double. |. oe: eae 
Mais parte idée du péché, du mal moral, n'est illusoire qu’en partie, 
celle de sa destruction universelle par la mort d’un étre humain, | 
représentant de Vvhumanité, ne peut pas étre illusoire qu’a moitié. Zee 
_ Ilest vrai que la tradition chrétienne ne s’en est pas tenue a lidée 

que Paul a développée dans I'Epitre aux Galates et dans IHpitre 
aux Romains, a l’élimination pure et simple du péche humain par la gs 
_ mort du Christ, qui l’avait incarné a cet effet-Elle a combiné cette ~~ 
idée avec une autre qui n’est pas non plus étrangere 4 Paul quand il ets 
 attribue une valeur méritoire A l’acte d’obéissance que Jésus fit en ~ ia Sen 
Sf: ~acceptant la mort. Jésus, dit ! Apétre, avait au ciel forme de dieu, et 
au lieu de prétendre a la divinité, il se\dépouilla, se vida desa divine 
- gloire, se rendant obéissant jusqu’a la mort, A la mort de la croix; 


ae 
Es 
# 


r 


tum,mortem et poenas corporis tantum in omne genus humanum transfudisse, d ‘ 

non autem et peccatum, quod mors est animae; anathema sit... Si quis hoe 

Adae peccatum, quod origine unum est, et propagatione, et non imitatione 

transfusum omnibus, inest unicuique proprium, vel per humanae naturae vires 

vel per aliud remedium asserit tolli, quam per meritum. unius mediatoris 

Domini nostri Jesu Christi, qui nos Deo reconciliavit in sanguine suo, factus 

nobis justificatio et sanctificatio et redemptio, aut negat ipsum Christi Jesu : 

‘meritum per baptismi sacramentum in forma ecclesiae rite collatum, tam adultis & 
quam parvulis applicari : anathema'sit. » Sess. v. Decr. de peccalo originali, 

2, 3. Ne dirait-on pas 4u’il existe un seul péché de l’humanité, tout entier dans 

Adam pour V’offense-et le chatiment, dans. le Christ pour Yexpiation et la 

zederaptign, comme l’humanité elle-méme est tout entiére en ves deux chefs? 


~ 
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pouvoirs, afin que, ccrane ce *Fisaeh tout ce qui existe, au ciel 
terre et au-dessous, se prosterne en adoration ¢,  Ainsi_ le : 
aurait mérité la gloire divine quil obtint par sa résurrection ; 
cette gloire, il ne avait pas: méritée que pour. lui, il layait mé 
pour les prédestinés, qui se trouvaient morts avec lui au péché, 
ressuscités en lui pour l’éternité. On dit bientét, et nous avon 


méme de Jésus avait été présenté par lui sur V'autel du ciel pou : 
Vexpiation, pour la SU, on peut dire pour la compensationde 
tous les péchés’*. Il n’y avait donc pas quele sang versé, il n’y avait a 
pas que la mort destructrice, il y avait eu le consentement, le don. ; 
que le Christ avait fait de lui-méme, l’acceptation de la souffrance et 
Voblation de son sang, et sa vie sacrifiée. Et on croyait que la souf- 
france, surtout la souffrance volontairement acceptée, patiemment 
subie, était une expiation ; et cette expiation, accomplie par un juste, — 
on la supposait méritoire de pardon pour des pécheurs qui ne souf- 
fraient point et qui profitaient ainsi des souffrances_ imméritées du 
juste. ; ee 
Sans grand effort d’ intelligence, on reconnait la une transposition 
du mécanisme magique de l’expiation, et comme la sublimation du _ 
plus abominable des sacrifices, le sacrifice humain. A raison de 
l’analogie qu’on trouvait entre la souftrance et le sacrifice, on a pensé — 
quela souffrance était une maniére de sacrifice, et qu’a ce sacrifice 
comme a l'autre, Dieu, un dieu ami des chatiments, trouvait, sinon 
un grand plaisir, du moins une réparation d’honneur. Conception — 2 
profondémentimmorale en’ dépit de sa tendance morale. Si le péché 
a mis Phomme en dehors de ordre divin, est-ce la souflrance, surtout 

la souflrance de l'innocent patissant peur le coupable, qui l’y peut 
faire rentrer ? La souffrance n’est ici qu'un succédané du sacrifice 
rituel ; lamort méme a été comprise ainsi, et par cette voie la mort Bie 

du Ginnst a pu devenir un sacrifice. Mais ce nouveau genre de sacri- i 
fice, comme tel, n’est pas plus réellement efficace que Vancien. La 
sentence est la souffrance, la mort est la mort; nila souffrance ni 
la mort ne réparent moralement les fautes de ate qui souffre et qui_ ; 
meurt ; a plus forte raison ne réparent-elles pas celles d’autrui. Jésus te 
lui-méme pensait qu’au péché l’unique reméde était le repentir ou nt Soa 
-changement de vie. La considération mystique du pardon divin 
8 . = ets, 
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; son jugement ve tre fondé pour le principal, Une 
viation 1dela volonté ne se corrige que par son redressement. La 
souffrance e existe indépendamment de la faute ; elle peut en étre par- 
fois la conséquence ; mais elle n’en est, A proprement parler, ni le 
_chatiment, ni la compensation, ni l’expiation, nile reméde. La valeur 
os, morale de celui qui souffre n’est pas plus propre a créer un capital de 
grace pour le commun des pécheurs que le sacrifice des victimes 
_ humaines au Thargélies d’Athénes ne conjurait les fléaux qui rava- 
- geaient ou qui menagaient l’Attique, ou que le sacrifice du bouc émis- 
saire ne mettait instantanément tous les Juifs en état de parfaite jus- 
tice. Dieu aurait été peu sage de vendre son pardon pour Voffrande 
a6 quelque agneau bon pour l’holocauste, ou de quelque chévre 
‘propre a servir de « péché», mais aurait-il été moins déraisonnable, et 
e naurait-il pas été plus odieux en trouyant que la mort del innocence 
Es personnifiée dans le Christ était le moyen le plus convenable d’en 
finir avecle péché, et que le sang du juste, offert par obéissance, était 
la rancon qu il fallait & toutes Jes offenses du genre humain? Toute 
cette comptabilité de péchés et de pardon n’est qu’une réduction 

“ spiritualisée, moralisée, subtilisée, des rituels magiques de purifica- 
tion ; c’est une magie qui entreméle des considérations morales a ses 
ie Pret raisons, mais c’est toujours une magie. 

_ Le sacrement eucharistique perpétue le sacrifice de la croix afin 
den appliquer indéfiniment le bienfait aux fidéles ; il réalise leur 
union avec le Christ et en lui pour la vie Peels. Dieu s’est fait 
homme pour que l’homme devint Dieu; en participant a la chair 
-déifiée du Christ, le fidéle lui-méme participe a l’apothéose de l’huma- 
~ nité en Jésus. Ge symbole de la communion mystique, ce sacrement 
- communicatif de vertu n’a pas non plus varié en son principe depuis 
a Z Vorigine des religions. L’Arunta du clan Kangouron mange un peu 
s ide kangourou dans les grandes occasions pour entretenir en lui la 
vertu oul’esprit de son totem. Beaucoup de non-civilisés ou de demi- 
_civilisés ont aussi bu le sang de leurs ennemis tués afin de s’incorpo- 
rer leur courage. Les mystes de Dionysos ont dévoré a belles dents 
le taureau ou le chevreau qui incarnait le dieu, ou bien le lierre qui ~ 
était un autre corps de son esprit: ils entraient ainsi dans sa com- 
munion, étaient eux-mémes possédés de Dionysos ; et c’est chez ces 
- -possédés d’un dieu qu’est apparue d’abord, dans les pays hellé- 
niques, la croyance ferme a une heureuse immortalité. Le Christ mou- 
rant est un autre Dionysos démembré par le sacrifice, et comme le 
~ sacrement de la céne est mystiquement le Christ mourant, dans le 
~ sacrement de la céne on mange le corps et l'on boit le sang du Christ. 
A part la trénésie des bacchantes, — et encore doit-on se rappeler que 
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les at Catal chrdtions, dansdeurs reantotig cide 
transports plus ou moins extravagants de Esprit, lid 
_ de Peucharistie chrétienne est la méme (que celle de fomop 
nysiaque, et l'idée essentielle de Vomophagie dionysiaqu ; 
méme que celle dela eoininanion ‘totémique chez les Arunta "A 
tralie, pour ce qui est de l’élément symbolique, du ages mys 
» dtuiressort magique de Vaction sacrée. 5 

Une difference apparait en ce que l’esprit du totem. est nature 
ment dans le totem lui- saa que: I esprit de Wasa était dans s 


cette participation mystique ait da ae origin aiFanehe sates 
conception tout A fait analogue a la conception totémique ; — que, dans 
la communion chrétienne, la manifestation et la communication de 
‘Yesprit divin se font par une double incorporation, de Dieu dans le : 
‘Christ, et du Christ dans l’eucharistie, cette derniére étant le moyen BY 
ay 6-0) leqitel le fiddle aiteint Dieu en saisissant le Christ. A cette difté- 
rence dans Péconomie du symbole mystique correspond une diffé- 
rence dans son objet : chez |’Arunta, vertu du totem, qui apparait 
surtout comme un pouvoir exercé sur J’espéce totémique elle-méme 
dans l'intérét de la tribu, — et ailleurs, par exemple dans telle tribu 
africaine, esprit totémique peut é@tre une facon de protecteur mys-— 
tique pour te clan, ce qui nous rapproche davantage des religions et — 
ae la communion | divine dans Le cultes religieux ; -— dans. le cult, 


bien s atendte a toutes les espéces vivantes, vine naiaeet a cated oy 
dont homme se nourrit, bacchants et bacchantes devenant les coo- 
pérateurs de Dionysos dans Poeuvre de la nature, puis, Yesprit de la 4 
nature étant devenu un dieu immortel, communion 4 ce dicu dans fe 
son invisible immortalité ; dans le christianisme, vie éternelle du_ = 
Dieu unique, communiquée en immortalité par le moyen du Christ. ote 
Dans l’orphisme et, en quelque mesure, dans tous les mystéres du a 
paganismé gréco-romain, l'initiation requiert une forme de vie réglée, . 3 
“une discipline @immortalité. Dans le christianisme, le candidat a 3m 
Yimmortalité, celui quia recu l'esprit de Dieu et du Christ est saint, a 
il doit l’étre, il est censé létre, l’esprit étant supposé principe desu 
toute action bonne. Mais, nonobstant cet aspect moral de la commu- 
nion mystique 4 ses degrés supérieurs, son principe, pour étre ug S 
devenu d’une thagie transcendante, n’est-l pas resté le méme que 
celui dela magie simple, et offre-t-il plus de garanties A la calme rai- 


son? Hestvrai seulement pour la foique la vertu du totem s’entreticnt 


_ chez les hommes du clan par la communion totémique, ott que la pro- 
tection de Vesprit totémique leur est assurée par ce moyen} il était 
-_-vraiséalement pour Ja foi que la communion a la victime dionysiaque 
——s eonférait des pouvoirs spéciaux sur la nature, ou bien qu'elle don- 


Christ-Dieu dans la vie présente, pour limmortalité. 


ae II 


_ Uhistoire de l’action sacrée apparait donc comme celle de l’iliusion 
ta plus tenace dont ait été possédée, dont soit encore pénétrée 

~Phumanité. Effort incessant, confus et incertain, codteux certes, dou- 
: = loureux néme, et révoltant en beaucoup d’endroits, irrationnel au 
fund, et vain, pour acheter le libre usage des choses de ce monde, — 
des choses qui sont naturellement ala disposition de homme, et 
- quiln’aurait eu qu’a employer avec sagesse, selon son besoin, s'il 
ett été capable de sagesse ; — pour acheter la prospérité des nations, 
— prospeériteé qui dépend d’elles pour une part, et, pour une autre 
part, de causes ou d'accidents que ne gouverne aucune volonté arbi- 
traire ; — pour acheter limmortalité bienheureuse, — avantage incer- 


_ — aune réalité, ne dépendrait d’aucun rite sacrificiel,d’aucun symbole 
_ de rédemption. -= Action magique a son point de départ, le sacrifice 
; n/a jamais.cessé de létre, tout en se développant en une sorte de ran- 
con universelle pour le salut des hommes dans le temps et dans I’éter- 
4 % s nité. ; ; : 

- Rien ne serait plus facile, mais rien aussi n’est moins nécessaire, que 


vies humaines, qui s’est fait pour des objets chimériques. On s’est 
--__ donné beaucoup de peine, on a largement dépensé, on a perdu en 
- _ oblations ce qu’on avait de meilleur, pour le service de puissances 
imaginaires et pour des avantages non moins imaginaires que ces 
puissances. Il n’est pas douteux que de toutes ces choses on aurait pu, 
on pourrait faire un emploi rationnel, utile, en tant que conforme & 


‘ 


leur nature. Des esprits trés positifs et ne considérant que aspect _ 


économique des choses trouverent et prouveront sans difficulté que 
la religion a exploité indétiniment lhumanité, sans rien lui procurer 
de ce qu’elle lui a promis. : 

On ne saurait toutefois nier que erreur, ~ en tant qu'erreur il y 
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‘nait un privilége de bonheur dans l'autre monde; il est vrai seule-. 
ment pour la foi que la communion eucharistique unit le fidéle au 


tain. insaisissable, et qui, dans la mesure ou il pourrait correspondre - 


2 de s‘étendre sur le gaspillage insensé de biens et de vies, méme de 


_ ment assez pour qu ‘elle fat empressée a se epeenae aye a 


Inais on ne Beat se ELE quelle y a trouvé des avantages 


Yon serait presque tenté d’ajouter, le mystére de la. connaissance 
humaine, ou le mystére de Vhumanité. 


pour laquelle Vhomme, armé physiquement dans une mesure qui ne 
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_— qui causa ce dana ‘était fatale; que, dans | 
fat point une duperie ; que I’ humanité s'y jeta spon 1eI 
s’y complut, qu'elle répugne as’en défaire; et que le prét 
mage, si onéreux qu'il ait été en lui-méme, ne lui a pas pesé 


toutes ces pratiques superflues oe a beaucoup d’ égards, ruineuses, ont — 
da avoir dans la vie des sociétés humaines une utilité au moins si le 


finanite au plus grand nombre des hommes. Si Vhumanité n’a 
en quelque facgon vécu si elle ne vivait encore de ces chiméres, il a 
beau temps qu’elle en serait morte ou qu’elle y aurait renoncé. 

Le profit quelle y a trouvé n’a jamais été celui qu ’elle y chercha 


ioupemient religieux, ian ils marquent le progrés, ne sout pas moir 
aisés a vérifier que l’inconsistance des croyances et des pratiques, 
sans doute peut-on dire que dans le rapport dé cette inconsistance ay 
la réalité de ces avantages indiscutables git le mystere de la religic 


Celui de ces avantages qui frappe a premiére vue Pobsorvatades e 
qui supporte, qui anime pour ainsi dire tous les autres, est la cor 
fiance, la confiance en la vie, l’assurance qu'on prend d’exister. 
condition de l’humanité sur la terre a toujours été celle d’une lutte : 


le mettrait pas au-dessus des autres animaux, les surpasse et se su 
passe lui-méme par l’intelligence et par la volonté réfléchie. Méme a 
Vétat civilisé, il traverse encore de pénibles crises, qui exigent un 
déploiement toujours plus grand de ses ressources intellectuelles et 
morales. Ses débuts furent effroyablement durs, et on le voit d’abo ie 
soucieux de s’assurer contre les périls réels ou imaginaires dont il § c 
sent menacé : a raison de sa mentalité enfantine, méme le réel prend — 
des apparences fantastiques, et c’est pourquoi il nous semble s “etre = 
débattu surtout contre des chiméres. Il réagit,et lamagie primitive est S 
précisément cette réactioncontre les impressionsinquiétantes ou terri- 


; es yy 
rr culte. A ‘ THERE ‘ides éléments,des 


erre li i donne ou lui refuse, des bonnes ou des. 
sa chasse ou de sa péche, aussi du hasard de 


simulacres d'action ces chances plus ou moins incer- 
pecan confiance en ses COUN ee et en lui- -méme,- il ose, et 


nfiance carne, et ar une humble vie; mais c’est le com- 
encement du courage moral. <5 
Quand lorganisme social s’est perfectionné, que la tribu est deve- 
; nics et que ce peuple a ses dieux, sa religion, c’est a cette 
gion méme que se mesure la force de la Eas nationale, ct 


sécurité Sait le présent, de prospérité pour Pavenir. Les dieux sont 
comme expression de la confiance que le peuple prend en lui-méme; 


Buonals et Euripide met dans la bouche a’ Iphigénie pres d’étre 
Pneise i a Aulis, cette parole: « Je donne ma vie a la Gréce’. 
da Bible, la fille de oP ate ne lient pas on autre langage eile royaume 


Le Au moment d’ét~e sacrifiée,Iphigénie dit A Clytemnestre ([phig. a Aulis, 
ae v. 1368 ss) : «Tu m’as enfantée pour appartenir a l’Hellade entiére et non & toi 
seule... Je donne ma vie a la Gréce. Immolez-moi, renversez Troie! Voila ce qui 
‘appellera mon nom a jamais. » Et a Achille : « Laisse-moi sauver la Gréce, si 
sg A ‘je » Trad. HINsTIN, Il, 44. La méme idée revient plusieurs fois dans cette 


ay, Tonas, Sonic aes ; 
po 1 Bae, Ill, 25 Cf. supr., p. 511, n. 9. 


ses semblabies, il croit trouver le moyen de régu- 


ree quil, fait ne sert 4 rien par rapport au but qu'il se propose, - 


ais c'est dans le culte des dieux que s’alimente cette confiance ; on 


» Dans . 
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Il y a dans chaque homme un combat non moins réel qu 
les hommes se livrent entre eux, le combat de la passion 
contre le devoir, de Vappétit sensuel contre l’idéal, de Vég 
contre le sens de Phumanité. Pour mener ce combat, un sentime 
de confiance intérieure n’a pas été moins indispensable que la foi ala 
patrie ou a ses dieux dans les combats entre nations, Ce genre de 
courage a été puisé d'abord, il lest encore, pour beaucoup, dans la — 
familiarité des dieux, surtout de ceux qui sont supposés donner 
limmortalité, daris la communion actuelle 4 leur esprit. Aristophane . 
lui-méme n’a-t-il pas prété a Eschyle cette priére: « O Déméter, qui — 


as nourri mon esprit, puissé-je me montrer digne de tes mystéres ‘!» — a 
‘Leucharistie est le sacrement de la chertté chrétienne, et il n'est 

pas douteux que le sacrement contribue a entretenir l'esprit chrétien. 
Les rites qui donnent l'immortalité ont done été, ils sont devenus,au 


ay 


moins dans une certaine mesure, une suggestion de courage intérieur, 
de sentiments humains, en opposition avec I’égoisme naturel. Onn’ ‘a 
jamais vérifié qu'ils procurent Ja vie éternelle; mais la garantie de 
vie éternelle, comme nous avons eu déja oceasion de le remarquer, — 
est surtout une assurance qu'on se procure afin de supporter coura- Ss Ry 
geusement le fardeau de la vie présente et d’en alfronter les obliga- a 
tions les plus dures. (est une forme plus haute et plas morale de oes 
eonflance en la vie. paces! 
Cette confiance morale en la vie, dont nous venons d'} indiquer seu. 
lement les étapes ou les formes principales, est le sentiment dont» “es 
dépend Ja valeur des hommes, la fortune des peuples et l'avenir de 
Vhumanité. Il ne faut donc pas trop médire de l’action sacrée, qui en me 
a favorisé le développement. Une seule religion a voulu plutét ceom- 
battre cette conflance, prétendant dérober l'homme & la vie et le sau- tae 
ver ainsi en le conduisant a une impassibilité, A une immobilité \ voi 
» sines du néant, C'est le bouddhisme, et le bouddhisme arompu avec 
J’'action sacrée. Pas de sacrifice sanglant, ni, a proprement parler, de ah 
sacrifice ; earil n'y a pas lieu de rien danianden aux dieux ni de_ G 
chercher &s'unir a eux. Des offrandes d’huile, de lait, de miel ne sont 
pas interdites, mais leur utilité n'est que secondaire. « Un autre — 
sacrifice, plus aisé a offrir que celui-la, et cependant supérieur et plus 
comblé de hénédictions, e’est lorsqu’on distribue des auménes ade 
pieux moines, que |’on construit des habitations pour le Bouddha et at 
pour sa Gommannale: Kt il y a encore une forme plus haute du sacri- _ Z 
fice : c'est lorsque, d’un coeur croyant, on met son recours dans le es 
Bouddha, dans la Loi et dans la Communauté, qu’on se débarrasse du oy 
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eT douleur, et qu on s ‘abime dans la sainte méditation, Mais le plus 
_ hautsaerifice que lhomme puisse afrir, la grace la plus haute qu’il lui 


et remporte cette certitude : Je ne reviendrai plus en ce monde, C’est 
Ja le supréme achévement du sacrifice, » 

_ Lesaerifice étant, dans la tradition brah manique, l’acte transeendant, 
absolu, le Bouddha garde Je mot de sacrifice et présente son économie 
‘de salut comme le sacrifice vérilable, Mais du sacrifice il ne garde ni 


Spe a 


ni l'objet dernier, qui est la vie, la plénitude et la perfection de la yie, 
Le sacrifice n’est pour lui que le simpJe renoncement, l’abstention, le 
quiétisme intévieur, pour arriyer au non-vivre, si ce n’est au non- 
-étre. Comprendre ainsi lesacrifice, le devoir humain, la fin del’homme, 
@est, au fond, désespérer de la vie. C’est un aboutissement de l’ac- 
tion sacrée, mais par la faillite de lespéranee qui s’y est attachée. 
On dirait que, du néant de l'action sacrée, diment vérifié ou pres- 
-__, senti, on ait conclu au néant de la vie elle-méme, a moins que, récipro- 
-————s quement,l’on n’ait conclu du néant dela vie a celui de l’action sacrée, 
ae et, méconnaissant ce que celle-ci avait réellement opéré, ou du moins 
- contribué a faire, la sociabilité dé homme et le perfectionnement 
_ indéfini dela vie par la soeiété, on ait cherché la paix de lindividu 
dans le renoncement absolu, sanss ‘inquiéter autrement de lhuma- 
f nité, Or, sil’ action sacrée était une illusion, ce désaveu de l’action 
=>", Bacrée pour une discipline de néant lait une autre chimére, et plus 
~. complete, plus opposée a lanature des choses ct a la vérité humaine, 
parce quelle s’opposait ala vie et concluait a sa suppression. Ce 
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e’était celle de /humanité méme, et c'est pourquoi le bouddhismen’a 
pu subsister dans la rigueur: de son principe; amalgamé ayec les 
a ancienngs religions de la Chine, du Japon, du Thibet, il est devenu 
ee une économie de salut de type assez vulgaire, paralysée par son prin- 
aed - cipe de désespérance, son idéal d’individualisme ‘et d’anéantissement 
oo de Lhumanité dans lindividu, 


= bienfait qu’a procuré aux hommes l’action saerée, Nous avons vu son 

role dans les sociétés humaines, dont elle a entretenu et fortifié le lien, 
4 — si tontefvis elle n’a pour une bonne, part contribué a le créer. Elle en 
ee était, a certains égards, lexpression; mais | homme est ainsi fait qwil 


1 flexte cité dans OLpENyERG (trad. Foucunr), Le Bouddha, 170-191. 
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soit donné datteindre, c'est lorsqu’'il paryient enfin Ala Déliyrance 


Vidée essentielle, qui est l'action positive, souverainement efficace, 


Nétait pas que la faillite, sans doute inévitable, de l’action sacrée,. 


Mais la confiance dans la vie n'est qu'une formule générale du 


aif 


-.--_- joué ensemble se sentent associés autrement que pour l'intérét pas 
Ae sager. de leur chasse, de leur péche ou de leur expédition guerriére, — 
ils se sentent fréres, ou plutét membres les uns des autres, partici- — 
pants d’une méme vie, que collectivement ils entretiennent. Le ser- 
vice des dieux nationaux est une codteuse absurdité ; mais ceux qui — 
contribuent a ces dépenses inutiles, David et Salomon, avec leur peu- 
ple, multipliant les holocaustes devant l’arche de Iahvé Sabaoth, les 3 
pharaons d’Egypte présidant au culte de leur étrange panthéon, 
Athénes célébrant ses Panathénées, Rome observant ses vieux rites 
qu elle avait fini par ne plus comprendre, se sentent nation, et nation 
fortement unie dans un esprit commun, qui est d’abord un esprit de— 
profond attachement a la nation méme qu’ils constituent. Les ritesdes 
86 95, mystéres paiens sont déconcertants par leur grossiéreté, et ceux du — 
mystére chrétien le sont par l’extréme audace de leur mythe; mais. — 
dans l’omophagie de Dionysos, dans les mascarades sacrées de Démé- _,_ 
ter et de Mithra s ébauche un sentiment de confraternité universelle; : = 
et ce sentiment qui essaie, conscient de lui-méme, de se réaliser a Se 
le christianisme, y est fomenté par l’eucharistie. | * 
_ Nous savons, d’ailleurs, toute la portée de ce lien mystique qui rate 
Re . tache les vivants aux morts et constitue les sociétés humaines dans em 
hang une perspective d’éternité. Déja-dans les pauvres rites totémiques 
Seas des Arunta d’ Australie, ce sont les ancétres, instituteurs des rites, 
qui agissent en Breer maniére par les figurants, en sorte que le — 
_- rite fait ’'unité mystique du clan non seulement dans le présent mais 
dans l'histoire ; le rite erée et entretient la conscience permanente de 
cette société primitive. Les religions nationales sont aussi un legs 
des ancétres et des fondateurs ; dans leurs cérémonies s’affirme — 
plus largement la conscience de Panité nationale, depuis les origines, Bs 
et pour le présent, et a perpétuité; le rite est la plus haute expression 
de la tradition nationale et ’agent moral le plus puissant pour sa con- — 
servation. Tout le passé des peuples vit dans leur culte et soutient | 
leur existence actuelle. Dans le christianisme, c est une tradition arti- 
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Eas unité ‘morale du genre humain, eardée depuis le premier homme ¢ a 
travers les générations fidéles : effort incomplet, mais puissant, pour 
eréer une conscience de l’humanité, dans la foi et la communion du 

~ Christ éternel, et, en tout cas, conscience de l’Kglise ; et cette cons- 

cience, fondée sur le rite de la céne, entretenue par lui, fait Punité 

_ chrétienne depuis le commencement. : 

& = - Avant de condamner sans phrases le mirage de la religion et l’ap- 

-.. pareil.de. V'action sacrée comme un simple gaspillage des ressources 

etdes forces sociales, il convient donc d’observer que, la religion 

eorent été la forme de la conscience sociale, et l’action sacrée Vex- 

‘pression, de cette conscience, la perte fut compensée par un gain, et 

Ee que, pour ce qui est des pertes purement matérielles,il n’y a vraiment 

, pas lieu de s’y arréter. De plus, l'espéce de contribution sacrée qui 

fut ainsi exigée, sans utilité véritable quant a l’effet propre qu’on en 
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_ —satttendait, faisait corps avec l'ensemble .des renoncements, des con- 
Le Oni . ne eer: 5 Oho 

_ ‘tributions qui sont dans toute société humaine la condition de son 
a) E : aie = k . R 

~--—s équilibre et de sa conservation. On peut dire méme que, dans les 
-—s sociétés humaines, pendant longtemps, le service public, au sens strict, 
ee : peas l ] “ d ’ Tharp £ d < l ‘ 
ss experimental et iaique du mot, n’existait pas, se contondant plus ou 
2 -_— moins avec le service religieux. C’est, par conséquent, sous la forme 
+3 de tributs et d’interdits religieux qu’ont élé compris d’abord les 


deyoirs sociaux, et que méme ils ont commencé a.étre compris 

- en devoirs, c’est-a-dire en obligations morales, non pas en simples 

- observances qui auraient eu leur unique raison d’étre dans l’intérét 
de celui qui s'y soumettait. Si le devoir social est, en un sens, fait 
des contraintes et des renoncements qui sont réclamés pour le bien. 
commun, pour l'avenir de la société, pour celui de ’humanité, et qui 
peuvent aller, qui vont fréquemment jusqu’au sacrifice de la vie, les. 
religions ont été, elles sont encore un fécond SPP UCUHSSRE € du devoir 
social. ; 

- Ce nest pasa dire que les elimatte instituées au cours de histoire 
puissent rendre indéfiniment ce service aux sociétés qui les ont 
prodaites. L’action ‘sacrée ne reste l’action sacrée et ne donne son 


es effet social que si elle est soutenue et animée par la foi, qui s exalte 
ee -__ elle-méme dans cette action. Elle devientineflicace et inutile, — ¢’est 
aa le moins qu’on puisse dire, — dés que la foi Pabandonne. Les 


rites magiques sont négliyés,ou bien on en corrige le sens, dés qu’on 
en percoit l’insuffisance ou l'inanité, Sls subsistent a cdté d'une reli-. 
gion plus haute, qui les réprouve sans les croire ineflicaces, on voit 
2 apparaitre ce monstre, le sorcier, qui est un monstre seulement parce 


: en une nadia: qui v Bale étre ie caractér e Faun de rnels iametieas ae 


- cement a la vie. La vie est la vie. Il est absurde de nier ce qui existe ; 


_néant; mais la vie ne s’acquiert pas, ne s’achéte pas 


receltes Sut depaas et Mulatades dont. on ne ‘eroit pas 
sorvir sontre tes membres ayn cane Braue social. pe) lest 


tence méme de lav nation, et qui servit Gaglemensy A oréer un couran 
de religion a tendance universaliste d’ott le christianisme est sorti en. ‘ 
reniant le judaisme et économie du culte mosaique. Les anciens = 
cultes de empire romain ont sucecombé devant le christianisme, qui 
achevait de montrer l’inconsistance de la mythologie antique et la er 
futilité des observances paiennes. Le travail critique du protestan- 
tisme-sur la tradition de I’Hglise catholique n’a pas seulement brisé 
lunité du christianisme occidental, il a, de diverses maniéres, atténué oa 
la notion du sacrifice du Christ et de lacéne eucharistique, tant et si» 
bien qu’a la fin une eritique sans préoccupations confessionnelles a 
pensé constater que le prestige du -christianisme, en tant que révéla-"_ 
tion de Dieu et religion de. salut éternel, tenait uniquement, coinme — 
celui de toute autre religion, a la f6i de ses adeptes, Et le mirage de ~ 
la foi dissipé, tous lesavantages que le croyant se promet de l'action — 
sacrée, et ceux qu’en fait il réalise, tombent 4 néant. C'est la foi seule 
qui fait les miracles, c’est la foi qui sauve; action sacrée sans la foi 
n'est plus qu'un simulacre vide et sans efficacité. Vieux symboles et = 
vieux rites ne sont plus qu'un obstacle au progrés nitenieuy de 
Thumanité, dés que leur prestige s'est évanoui. : ate 
EXeseoniont la foi positive du chrétien dans l’action saerée yest prée- Z 
férable ala foi négative du houddhisme dans l’efficacité de son renon- 


il est sot del'amoindrir, il est mauvais d’en vouloir Vanéantissement, 
La loi de la vie ne peut étre que la vie et son agrandissement. Mais si _ 
c'est, par une confusion didées, si c'est par inexpérience mentale, par 
enfance d’esprit, que homme a pensé d’abord magiquement, puis — 
que, tout en corrigeant sa pensée magique, ila pensé religieusement, “ 
transformant sa magie en sacrement, faute de pouvoir d’un- soul coup | 
se dépouiller de son illusion premiére, -— et toute l’histoire del’ action oe: 
sacrée montre qu'il en est ainsi, — Villusion de l’action sacrée, pour 
étre plus conforme & la vraie nature de l'homme que I’illusion du 


nirvana, n’en est pas moins une illusion. Le but de la vie n'est pas le. 


, ne s‘augmente 
pas par la magie du saerifice rituel Si-utile,si nécessaire méme rela- 
tivement qu'elle ait pu étre, action sacrée, dés qwapparait Villusion 


Fs 


2, ot ne néme elle y devient un oe La sunvivanoe de 


Be aactitcirent mh hiss de Vhumanité ? 


société nest viable. Comment subsisterait-elle sans la religion qui 
eréait cette confiance, qui consacrait ce lien et qui encourageait ce 
_ dévouement? Dire que ces trois biens, qui se présentent 4 nous comme 
~ les fruits de la religion, subsisteront sans difficulté, la religion méme 
_étant disparue, serait mentir A l’évidence; car rien ence monde ne 
subsiste sans difficulté, lhumanité suit sa route en combattant Mais 
ce sont les religions qui tombent; a vrai dire, la religion ne meurt 
pas. Les religions n’ontjamais été que la conscience que prenaient 
_ delles-mémes les sociétés humaines, et l’action sacrée n’a élé qu'un 
me Pilewen de réaliser cette conscience. La conscience plus large d'une 
_ = société humaine vers laquelle: tendaient les économies de salut, et 
qu’elles n’ont point su dégager de la mentalité magique, est entrain 


a moules de pensée théologique et de sacrements. eflicaces; elle a 
- grandi par une observation plus attentive de l’univers et de 'huma- 


- sociale, le besoin 1 religieux de dévouement a la société. Ces besoins, 


en elle-méme, comme elle a toujours fait, mais sans se tromper sur 
~ le fondement et objet propres de cette confiance. Rien ne lempéche 
de sentir la force et la nécessité féconde du lien social, mais sans le 


_ plutot que de Je manifester et de le vivifier. Rien ne l’empéche dé 
_ perce voir nettement ce que le bien commun réclame d’alnégation 


~ consentie par tous et chacun des membres d’un corps social, mais 


tort a la société au lieu de la servir. 
Car c’est A quoi force nous est d’en venir comme conclusion der- 


jamais que superflue, et elle a eu son utilité réelle, sa nécessité rela- 


‘ s Spoteetions apdoinied/nd Femtplepal tre un 


Be Cependant lhumanité ne peut se passer de confiance en la vie, ni 
du lien qui fait la société, ni du dévouement sans lequel aucune 


de erandir ; c’est mémeen grandissant qu'elle a fait éclater les vicux _ 
-nité. Ses besoins sont Jes besoins éternels de l‘homme, le besoin. ; 
_ religieux de confiance en la vie, le besoin religieux de cohésion — 


elle devra et elle pourra y pourvoir autrement que par les procéidés: 
a Giiucottes de la magie antique. Rien nel’empéche de prendre confiance 


charger de symboles qui maintenant l’obscurciraient et le géneraient 


tive, en tant que forme plus ou moins consciente et plus ou moins’ 


a , 


/ 


sans multiplier les renoncements dénués d’utilité véritable, qui font — 


“niére de cette longue étude: l’action sacrée, comme telle, ne fut 


bien cota aelGBeante devoir : s 
ua ee or ee et i OnUen weiner le 


Ae c'est le devadoiient actif ¢ et incessant 
~Vhumanité réussit, non seulement a. vivre, mais a mieux 
- devenir meilleure et & ennoblir son existence. Que la pr 
devoir, que cette forme eobume d'action religieuse reclame 


nest point celui d’une union mystique dans le sein aa an étre méta- 
~ physiquement transcendant ; la religion n’est point le culte, intérieur — 
_ou extérieur, de puissances invisibles. La foi est la simple confiance, — 
l'éternelle confiance dans la vie, confiance qui est faite surtout de fase 
-volonté de vivre, mais qui implique une foi dans la vérité, dans la 
-bonté, dans la beauté essentielles de la vie,et dans la possibilité indé- 
 finie deson perfectionnement; cette foi s’ exprime dans Vidéal haute- - 


nous faisons farts! de 1? aie qui nousa donné jejcoe dé la na 
qui. nous a élevés, pour laquelle nous vivons, travaillons et mourons 
_ dans le rédle, ou oe humble ou plus grand, qui nous est assigné pour 
-*-— - Feeuvre commune ; cette ceuvre est, en définitive, celle de humanité, 
: ne pParie LP humanité tot ou tard en pene La ren ionaess le Ey, ( 


< 


es 


ees ~ humaine, Bediroit de ‘ist société humaine sur chaque individu, la rel 
gion est le respect de ’humanité en nous-mémes et dans nos sem-— 
Sere se _blables. Et on peut espérer que ce respect finira bien par étre plus - 
agian om  efficace de bonheur pour les hommes que ne le fut j jamais la considé- 
stl ration de forces insaisissables, images tlottantes de Vhumanité qu: 
se cherchait elle-méme et qui pensait trouver dans ces idoles Vappui 
qu’en réalité elle prenait dans son propre ceeur, 
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115, 216, 240. — Rites des grandes 
funérailles aux temps homériques, 
154. — Coutumes funéraires aux 
“temps classiques, 155 — Culle des 
morts, 182-183, — des héros, 184. 
— Victimes de pluie, 216 (voir Ly- 


¢ 


kaon). — Cycle des fétes saison- 
nicres a Atheénes, 247, — censées 


commemoratives, 254, 500. — Divi- 
nation et sacrifices divinatoires, 
972-255. — Sacrifices de serment, 
294-300. — Expulsion de la famine 
i Chéronée 318. — Sacrifices de 
purification pour meurtre, 320-393. 
— Purification de Paccouchée, 328. 
—Lustrations collectives, 335 —Le 
bélier de Tanagra, 337. — Epi- 
meénide et la purification d’Athé- 
mes, 337. — Thargélies, 343. — 
Plyntéries, 345. — Sacrifices aux 
divinités chthoniennes, 434, — aux 
dieux célestes, 449-450. — Econo- 
- mie des cultes helléniques, 498-503. 
Henry, 167. 
Henry (V.), 32. 
Hepding, 414. 
Heuzey et Thureau-Dangin, 291. 
Hillebrandt, 61, 150, 428. 
Hindouisme. Civa et Vishnou, 493. 
Hittites. Divination par le foic de 
mouton, 272. 
Ho (Togo). Coutumes funéraires, 132. 
Hostia precidanea, 348. - 
Hostia succidanea; 334, 348. 
Hottentots Coutumes funéraires, 
prado + 
Howitt, go. 


Idd, 428, 443, 446. Voir Védas. 

Images. Localisation des dieux, 56. 
— Valeur magique des images, 61. 
— Images provisoires, g2. — Con- 
séeration des statues, fétiches, 
termes, 374-380. = 

Immersion des cadavres, 134,138, 
(Voir Sépulture), 

~Immortalité. Prometteurs d’immor- 
talité en Chine au temps de Sseu 
ma Ts’ien, 189. —Immortalité dans 
les religions du salut, 188. — Ori- 
gines de la foi, 409-410. 

Imiprécation. Sa vertu magique, 287- 
288. 

Impureté et pureté. Origine de ces 
notions, 39-42, 308. — Impureté du 
mort, 43, — du malade, 323-324, — 
— dun culte a Végard d’un autre, 
43. — Impuretés sexuelles, 41, 326. 
(Voir Purifications.) 

Incantation rituelle, 25, 88. 

“Inde. (Voir Védas). — Tribus de 

Inde, ot Pon se décharge des ma- 

ladies sur animaux chassés au 


A. Lousy. -— Essai historique sur le Sacrifice 
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pays voisin, 314. — Enfants sacri- 
fiés pour fondations d’édifices, 367. 

Indiens du Chaco. (Paraguay). Cou- 
tumes funéraires, 132. 

Indigitamenta, 504. 

Inhumation (Voir Sépulture). 

Initiations. Objet primitif et déve- 
loppement, 15-16, 383-384. Inilia- 
tions communes, 384-390. — Initia- 
tions de magiciens, chefs et rois, 
prétres, 391-403. — Initiations dans 
les confreries de culte et les mys- 
teres de salut, 403-418. 

Interdits religieux, 35-44, 106-108. 
Interdits sexuels, 39-42, 107. Inter- 
dits alimentaires, 201, 293, 297. 

Iroquois, -Expulsion annuelle des 
demons 310. ; 

Isis. Mystéres, 415. 

Israélites. Emploi rituel et interdit 
du sang, 48 4g. Les sacrifices hu- 
mains exceptionnels, 112, 511, —de 
premiers-nés, 112. 281, 511, — pour 
fondations, 369-371. — Coutumes 
funéraires, 158-160. — Culte des 
morts et nécromantie, 177. — Divi- 
nation par des sorts, 263. — Rites 
de pluie, 212-215. — Oblation des 
prémices, 225, — des premiers-nés 
animaux, 227, — Cycle de fétes 
saisonniérés, 247. — Le sacrifice 
d’alliance sur le Sinai, 286. — Les 
-serments sub femore, 289. — Sacri- 
fice de serment, 290. — Impuretés 
sexuelles, rites et sacrifices de pu- 
rification, 327-328. — Chérem, 330. 
— Chattath et Asham, 351-353. — 
La grande Expiation, 353-356. — 
Kvolution générale des rites expia- 
‘toires ef des idées sur l’expiation, 


356-359. — Survivances des prati- 
ques, 358. — Consécration de l’an- 


tel des holocaustes, 380. — Circon- 
cision, 385-386. — Consécration des 
prétres, 399-401. — Service alimen- 
taire du dieu, 84, 432. — Riluel 
de Vholocauste, 433, — du sacrifice 
mangé, 453-455. — Les prophetes 
et. le sacrifice, 511, 513, 538. >— 
L’unité du sanctuaire, 56, 454, 513. 
— Le eculte national, 458-460. — 
Vue d’ensemble sur son histoire, 
505-513. — Le judaisme, 513-514. 


Japon (ancien). Coutumes funérai- 
res, 148. — Abandon de capitale a 
mort du Mikado, 308. —Culte des 
morts, 174. — Féte annuelle des 
-prémices, 224. — Divination par 
Vépaule de cerf, 266, — par Vécaille 
de tortne, 267. — Receltes pour 
“conjuration de maladies, 312. — 
Sacrifices humains pour fonda- 
tions, 368. — Economie du culte, 
486. 

Jastrow, 269, 271. 
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Jaussen, 85. 

Jensen, 149. *. 

Jetine rituel, 42. _ 

Jeux funébres des Grecs aux temps 
homeériques, 155. 

Jullian, 32. 

Juynboll, 474. 


Kaitish. Rite de pluie, 62, 66, 2t0. — 
Coutumes funéraires, 134, 217. — 
Atnatu, 469. 

Kamilaroi. Baiame, 469. 

Kamtchatka. Culte des animaux tués, 
2056 ; 

Kandh. Serment sur peau de lézard 
ou de tigre, 288. 

Karok de Californie. Rites de la pé- 
che du saumon, 208. 

Kautzsch, 381. 

Kayan (Bornéo). Traitement du riz 
nouveau, 222. — Le double de l’in- 
dividu, 474. 

Khond. Sacrifice agraire d’une vic- 
time humaine, 239, 241. 

King,271.. ~~ 

Kittel, 239, 439. 

Kiwai(Nouv. Guinée). Coutumes- fu- 
néraires, 139. 

Kurnai. Nécromantie, 165. — Inilia- 
tion des magiciens, 1g2. — Mungan- 
ngaua, 469. 

Kyonsire, 84, 337, 393. Voir Baganda. 


Lafaye, 157. 

Lagrange, 177. 

Lama (grand) du Thibet, 93. 

Lane-Poole, 161. 

Langdon, 149. 

Laps. manalis, 214. Voir Pierres de 

uie. 

Lar. Culte du Lar, 184. — Sacrifice au 
Lar a Voceasion des funérailles,157. 

Larenta, 187. : 

Latiar, 304. 

Lawson, 55. 

Léger (L.), 265. 

Legrand, 55o. 

Lemuria, 184. — 

Lépreux. Sacrifice lévitique pour leur 
purification, 24,326, 400-4or. 

Leucade. Sacrifice humain atténué, 
317. 

Lévi (Sylvain), 89. 

Lévites, 32. 

Lieux sacrés, 55. — Dans l’antiquité 
israélite, 55-56. — Symbolisme des 
lieux sacrés, go-9t Voir Temples. 

Lillooet (Indiens). Tabou relatif au 
nom du mort, 133. 

Litanies de s. Marc, 248, — des Roga- 
tions, 257. 

Litatio, 277, 452. 

Lloyd, 148. 

Loup. Béte de pluie, 216. Voir Lycaon. 

Lupercales, 348. — L’initiation des 
Luperques, 403. 
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- Manes, 184, 187. 


Luzon(Philippines). Chasse aux tétes 
pour le riz, 241. f 

Lykaon. Le mythe et le sacrifice hu- 
main a Zeus Lykaios, 113, 114. — 
Rite de pluie et d’initiation, 216. 


Mace Culloch, IIT, 291, 282, 284, 363. 
Madagascar. Coutumes funéraires, 
140. — Culte des morts chez les Sa- 


kalaves, ramanenjana, tromba, 166- - 
167. — La péche de la baleine, 41, ~ 


208, — Sacrifice de taureau a Nossi- 
bé pour le renouvean, 246. — Traits 
généraux du culte religieux, 475. 
Mages de Perse, 32, 152, 432. 
Maladies. Conception des primitifs, 
104. Voir Impureté et Purification. 
Mamurius. Expulsion du mal (?) 316. 
Mana, 23, 113, 471-472. Mana du chef 
mort, 164. ; 3 
see fs de péchés (brahmanes), 
10. 
Manipour. L’homme qui prenait sur 
Jui les péchés du rajah, 315. ~" 


~ 


Maori (Nouvelle-Zélande). Rejettent — 


le premier poisson pris, 207. 

Mara. Rite de pluie, 2t1, — Initiation 
des magiciens, 391. 

Maranoa. Coutumes funéraires, 136. 

Maroc. Commensalité pour alliance, 
282.— Imprécation par animal tue, 
288. 

Marquardt-Brissaud, 399. 

Marseille. Lustration annuelle par 
sacrifice humain, 317. Voir Thar- 
gélies. - ; 

Martin, 270. 

Masai. Crachat d’amitié et crachat 
de malédiction, 284. 

pacyakioy.dc, 323. 

Maspero, 195. ; 

Massagétes. Cannibalisme funéraire, 
ie ye 

Mauss, 387. 

Mayer, 5tr0. 

Médium de mort, de dieu; 35, 140. 

Mélanésiens Trait de cannibalisme 
magique, 23..— Coutumes funé- 
raires, 138. — La chasse aux tétes, 
23, 113, 164. — Le eulte des morts, 
164.— L’homme qui sait traiter l’es- 
prit, 33, 103. — Le sacrifice 4 Ha- 
rvumae(San Cristoval), 439. — Traits 
généraux des cultes mélanésiens, 
469. 

Meyer (E.), 91. 3 

Mictlan, 145. Vcir Aztec. 5: 

Mikado, 44, 148, 194, 486. — Inauguré 
par oblation des prémices du riz, 
224, — Purilication du mikado, 312. 

Mithra. Mystéres, 125. — Le saerifice 


du taureau, 398. — La céne mi- 
thriaque, 416. 
Mogk, 498. 


Mola salsa, 4dr, 


~ 
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-Monceaux, 156. _ 

Mongols. “Tuent image individu 

_ pour prolongation d’existence, 312. 

Moore, 359. 

Moret, 28, 76, 196. 

Morts. Voir Sépulture, impureté. — 
La chasse au mort, 133, 139. — La 
_vengeance du mort, 133, 284. — Le 
culte des morts, 13, 131, 162-199. — 
Les morts faiseurs de pluie,-27, 145, 
167, 169, 212, 2914. — Les morts de 
Gabaon et le fléau de la sécheresse 
au temps de David, 158. 

Murtu-murtu. Mythe warramunga 
du rhombe sacré, 204. 

Mycénes. Sépultures, 153. , 

Mystéres de salut. Leurs sacrifices, 
405-430. - Traits généraux des 
mystéres, 505-508. 


Narrinyeri. Le secrifice (?) 4 Nurrun- 
dere, 469. 

Nazirat israélite, 463. 

Nécromantie, 165, 177, 183. 

Némi. Le roi-prétre de N., 44. 

Niquiran. Sacerdoce annuel du ca- 
cique principal, 93, 405. 

Noeldeke, 160, 455. 

Nom. Tabor relatif au nom du mort, 
133, 171. — Echange de nom, rite 
@alliance, 283 ; 

Nouvelle-Calédonie. Coutumes funé 
raires, 139. — Rites de pluie, 212. 

Novemdiale, 157. 

Nundina, 329. 


Oldenberg, 32, 535. 

Omophagie, 72, 408. 411. 

Onitsha (Niger). Elimination annuelle 
des pécheés par victimes. humaines, 
316. 

Opiconsivia, 243. 


Oraons. Conjuration d’épizootie par’ 


expulsion du patre, 315. 

Orge. Emploi dans sacrifice brahma- 
nique, 444, 447, — dans cultes hel- 
léniques, 447. 

Orphée. Mystéres, 72, 194, 410-411. 

Ostiak. Cannibalisme funéraire, 136. 
— Culte de ours tué, 205. 


Padéens. Cannibalisme tunéraire,135. 

Panammu roi de [adi(Sindjerli). Gulte 
des morts, 177. é 

Panathénées, 253. 

Pape. Vicaire de Dieu, 35, 93. 

Paque juive, 49, 96, 229-231, 4538. — 
Chrétienne, 96, 258. 

Parentalia, 184, 186. 

Parilia, 244. 

Parole. Eflicace et figurative d’action 
sacrée, 54, 88, 89. E , 
Patagons. Fuient devant la petite ve- 

role, 308. 
Paton, 314. 
Peiser, 67. 


Pentecote juive, 96,458. — Chrétienne, 
96, 257. i 

Perdrizet, 409. 

TEPLGRUAAXKLTU.OC, 329. 

Perrot ét Chipiez, 153. 

Pérou. Funérailles royales, 144. — 

’ Culle des rois morts, 170. —Expul- 
sion annuelle des maux, 310. 

Perses. Rites préavestiques de la sé- 
ypulture, 151, — Sacrifice humain 
pour lustration Varmée,334,— pour 
purification individuelle, 335, — 
pour inauguration de vaisseau, 
366. — Rite ahrimanien pour con- 
juration de maux, 340. — Forme 
ancienne du sacrifice animal, 432. 
— Economie du eulle, 494. 

Peter, 504. ao 

Petrie (Flinders), 93. _ 

Pharaon, 32, 44, 76,93, 487. Sa consé- 
eration, 394-396. 

Phéniciens et Carthaginois. Sacri- 
fices humains, 112, 113, 232, 510. 
Voir Gananéens. 

Piaculum, 348. 

Pierres sacrées. Autel dans lanti- 
tiquité israélite, 55, — dans le culte 
catholique, 57, — Pierres de pluie, 
62, 213, 264. — Lieux d’ancétres 
(Australie), 91. — Témoins de ser- 
ment ehez anciens Israélites et - 
Arabes, 287. — La stéle des Vau- 
tours (Sumériens), 293. 

Pluie. Rites, 22, 62-64, 210-217. — 
Saints pluvieux, 214. 

Plyntéries, 346. 

Pognon, 149. 

Porca precidanea, 186- 

Porca presentanea, 157. 

Prémices. Origine des rites, 220-291. 
— Interdits coordonnés, 223, 295, 
2276 : 

Premiers-nés. Oblation sacrificielle 
des premiers-nés animaux, 228- 
231, — des premiers-nés humains, 
231-235. 

Preuss, 38, 484. ° 

Pundjab. Conjuration d’épizootie par 
expulsion d’homme, 315. 

Purification et expiation. Considéra- 
tions générales, 39, 125-129, 307-308, 
310, 318-320. —Symbolisme des sa-_ 
erifices dits expiatoires, 84. — Ex- 
pulsion des maux, 308-310.— Simple 
transfert sur homme ou sur objet 
inanimé, 310-312. — Derivation 
sur animaux on hommes sacrifiés, 
319-317. — Purification aprés funé- 


railles, 320. — Purification sacrifi- 
cielle aprés meurtre, 320-323, — ma- 
ladie, 323-326, — pour élimination 


dimpureté sexuelle, 326-329. — Sa- 
erilices de listration collective, 
oceasionnélle, 329-340, — pério- 
dique, 340-350 

Purushamedha, 398. 
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Quetzalcoatl, 21, 145, 405. 


Rajasuya, 396. : 
Rappel de Pame. En Chine, 146, — 


chez les Romains, 156,— a la mort _ 


du pape, 156. 
Regifugium, 249. 
Reinach (A.), 211. 
Reinach (Salomon), r10, 117, 189, 
291, 365. 

Religion. Définition, 5. — Evolution 

_de la religion, 2-4. —Culles primi- 
tifs, 2, 69, 120. — Religions natio- 
nales, 3, 70, ret-122. — Religions 
de salut, 4, 71,74, 122-125. — Types 
variés de religions, 105. — Reli- 
gions et religion, 530-540. 

Renan, 385. : 

Xepas funébres. Chez les Scythes, 
153, — les Grees, 154, — les Ktrus- 


ques, 156, — les Romains, 157, — 
Jes Israélites, 160, — les Arabes, 
161. . 


Représentants du ‘mort et de les- 
prit dans la Chine antique, 94, 
172, 303. 

Revon, 194. 

Rex sacrorum, 32, 505. 

Rivers, 209. s 

Robigalia, 24, 248, 314. 

Rohde, 155. * 

Romains. Coutumes funéraires, 156. 
— Culte des morts, 184. — Cycle 
des fétes saisonniéres, 248. — Ou- 
bli de leur sens primitif, 254. — 
Le -serment des fetiaux, 300-302. — 
Le Latiar, 304. — Conjuration de 
la peste par enfoncement de clox, 
311. — Rituel des naissances, 329. 
— Consecratio capitis et devotio, 
331, 506. — Sacrifice humain, 112, 


506. — Sacrifice d’ennemis, 112, 
332, — de la vestale incestueuse, 
332. — Procuratio prodigiorum, 


334. — Lustrations du peuple, des 


champs, de la ville, de Varmée, de. 


la flotte, 335, 348-349. — Rituel com- 
mun des sacrifices,450-453. — Eco- 
nomie générale du eculte, 503-505. 
Roumanie. Les marchands d’ombres 
pour constructions, 371. 
Rusillon, 141. 


Sacerdoces. Origines, 31-32. — Evo- 
lution, 31-35. — Caractére figura- 
tif, 75-79. — Caractere social, 163- 
106. — Chefs et rois prétres, 34, 
75. — Magiciens-médecins, 35, 
103. — Sacerdoces professionnels, 
32-33. —.Sacerdoce mythique du 
Christ, 34. — Sacerdoce chrétien, 
77, 418. — Le pape, souverain pon- 
tife, 35, 93. 

Sacrifice. Définition,5. — Théories,5- 
8. — Evolution des rites et de leur 
signification, 2-4, 17, 26, 418-430, 


456-466. — Caractére social, 8, 68- 
71, 89-88, 457-461. — Fond magique 
de Vidée (voir Action sacrée). — 
Sacrifices funébres, 146-161,— dans 
le culte des morts, 162-188, — Cas 
de sacrifice totémique, 23, 402, 459. 
‘— Sacrifices agraires et saison- 


niers, 6, 12, 221-958. — Sacrifices 
divinatoires, 13, 66, 259-279. — Sa* 
crifices d’alliance, 281-287. — Sa- 


crifices imprécatoires et de ser- 
mens, 14, 66, 84, 287-306. — Sacri- 
fices de’ purification et @expiation, 
14, 24, 67, 84, 312-359. — Sacrifices 
de consécraltion, 15, 362-382. — Sa- 
crifices @initiation, 15, 392-418. — 
Sacrifices humains, 109-115, —pour 
la santé du roi, 23, 392-394, — pour 
suite de morts, 138, 142, 158, 168, 
— (enfants en prémices, 232-233, — 


agraires, 39, 237-241, — pour divi- 
nation, 277 279, — en repas dal- 
liance, 282-983, 304, — pour con- 


juration de fléaux, 316-317, 332-333, 
339-338, 344-347, 349-350, — a,inten- 
tions diverses, 436-438. — Le-sa- 
crifice commun dans le service des 
dieux, 16, 27, 51-59, 81, — en obla- 
tion totale, 430-438, — en repas sa- 
crés, 439-456. — Le sacrifice chré- 
lien. La mort du Christ com- 
prise en sacrifice d’expiation, 72-73, 
80, 115, 198-129, 359-362, — pour 
nouvelle alliance, 305. — L’eucha- 
rislie interprélée en sacrifice, 30, 
52-54,94,81, 87. 417-418, 529-531. — La 
messe, 465-466. — Jugement général 
sur le sacrifice riluel et son his- 
toire, 521-540. - 

Sahagun (Bernardino de), 20. 

Saisons. Caractére magico-symbo- 
lique des rites et sacrifices de sai- 
son, 12,64-65,201. — Point de départ 
dans les rites totémiques, de chas- 
se et de péche, 202-210, — Jes rites 
de pluie, 2t0-220, — le traitement 
des. récoltes et‘produits naturels 
chez les non civilisés, 221-235, — 
Sacrifices agraires, 235-246. — Cy- 
cles de fétes saisonniéres, 247-958. 

Saliens. Danses rituelles, 249. 

Salish (Indiens)et Tenneh. Prémices 
des framboises, 229. og 

Sidomon (iles). Homme tué pour 
inauguration de canot, 366. — Sa- 
crifices humains_pour fondation 
de maison, 366. Voir Mélanésiens. 

Samoyédes, Cannibalisme funéraire 

Sato0. : 

Samter, 757, 301, 305. 

Sang. Eynplois rituels, 81. — Sur 
cranes d’ancétres (Fan), 23. — At- 
tribué aux mauyais esprilts dans 
le rituel brahmanique, 497, 445. — 
Vertus diverses, 48. — L’interdit 
du sang dans la Loi mosaique, 48, 


2 


. 404. — Emploi du sang humain 
; ~ dans les rites d’alliance, 283. 
Santal du Bengale.-Ne font pas con- 
-. naitte aux femmes tes noms de 
leurs dieux domestiques, 36, 39. 
Sartiaux (F.), 347. 
Saturnales, 249, 312. 
Scheftelowitz, 358.- 
Seheil, 463- 
=) Schrader (E.), 374. 
a4 Schrader (O.), 153, 278. 
f= ~ Schrank, 304. 
: Schwab, 48. 
: _ Scythes. Funérailles royales et rites 
¢ communs de la sépulture, 152. — 
y Kile WValliance par communion de 
sang humain, 283. — Sacrifices or- 
dinaires. aux dieux, 442.._— Sacri- 
: fice humain au dieu de la guerre, 
z= LS 
Seler, 25, 83: 
Seligmann, 23, 44. 
Selung. Coutume funéraires, 132. 
Sépulture. Origineet formes diverses 
des_ rites funéraires, 131-162. — 
Abandon du mort, 132. — Immer- 
sion, 134, 138. — Exposition, 134, 


151. — Inhumation, 133, 138-150, 
159-161. — Crémation, 137, 145, 149, 
150, 153, 156. — Morts mangés,voir 


— Cannibalisnie.— Vivants tués pour 
suite de morts, voir Sacrifice. _ 

Sergi, 153. he 

Serment. Caractére magique du ser- 
ment, #88-289.— Rites, voir Impré- 
cation et Sacrifices imprécatoires. 

Serpent. Béte de pluie, 63. — Sym- 
bole de vertu magique en certaines 
tribus australiennes, 391. — Sym- 
hole phatlique dans certains cultes 
et mystéres helleniques, 347, 413. 

Siam. Expulsion annuelle des mau- 
vais esprits dans une femme que 
Yon chasse, 316. — Sacrifices hn- 
mains pour fondation de portes, 
371. : < 

Silicernium, 157. 

Slaves. Coutumes funéraires, 153. — 
Rite de divination dans Vile de Ri- 
ven, 265. — Sacrifice divinatoire et 

Be imprecatoire chez les Lithuaniens, 

298, 289. — Traits généraux du cul- 
te, 498 
Soederblom, 191. 
Skirophories, 243. 
Sofala. Roi tenu de se suicider au 
: premier signe de vieillesse, 44. 
Soleil. Rites en cas d’éclipse, 219 — 
Sacrifices de chevaux, 219-2920. 
Solstices. Rites et sacrifices solsti- 
ciaux, 95. — En Chine, 251, 250, 
342, 486. — Fétes chrétiennes de 
Noél et de saint Jean-Baptiste, 258. 
Soma. Breuvyage divin, 49. — Le dieu 
Soma, 82. — Origine, caractére et 
objet du sacrifice, 47, 81, #13, 407. — 


INDEX ALPHABETIQUE 


549 


Sacrement Vimmortalilé, 189,407. — 
La diksha, 4o5-406. — Consécration 
de Vautel @Agni, 367-368, 

Spencer et Gillen, 22, 23, 

Spieth, 34. , f 

Stevenson, 23, 


Strehlow, 23. 


Subincision, 385. Voir Circoncision.. 
Suicide et suicidés, 142. , 
Sulka. Coutumes funéraires, 139, 
Sumériens. Coutumes, funéraires, 149. 
— Culte des rois morts, 177.— Sa- 


crifices de serment, 292, — Les ste- 
les-limites, 293, 378. — Economie 


du culte, 488. 
Supplicium, 506. 


Tangara. Coutumes funéraires, 134. 
Tarahumare. Rite de pluie, attr. 
Tarpeia, 187. 

Taures. Affichage, autour du temple, 
des tétes dhommes sacrifiés a 
Artémis, et, sur les maisons, des 
tétes d’ennemis tués, 365. 

Taurobole, 125, 414-415. 

Telikinawe. Plumes de priére chez 
les Zuni, 145, 211. 

Temples. Localisation des dieux, 56, ~ 
— Caractére symbolique, 9go-9f. — 
Consécration, 372-375, 3¢1-382. 

Temps sacrés, 57, 95-97. 

Terminalia. Sacrifices de la féte et 
et pour la fondation du Terme, 379 

Thargélies, 80. Le sacrifice humain, 
240, 248, 3197, 343. 

Thesmophories. Sacrifice de pores, 
119, 243, 247. 

Thomson, 164. 

Thompson, 126. 

Thulin, 275. 

Thureau-Dangin (F.), 1977, 488. 

Tjurunga, 91, 163, 164. Voir Arunta. 

Tialoe et tlalocan, 27, 146. Voir Aztec. 

Toci. Féte et sacrifice htumain de la 
déesse, 83, 95, 119, 238. Voir Aztec. 

Toda. Culte du troupeau bovin, 209. 

Tongouses. Sacrifice de serment, 303. 

Tophet de Mélek (lahvé) a Jérusa- 
lem, 239-233. : 

Totémisme, 5, — australien, voir A- 


runta, — africain, voir Fan, Ba- 
ganda, — américain, voir Zuni. — 


’ Considération religieuse du totem, 
118. — Voir Sacrifice et Commnu- 
nion tolémiques. 

Trilles, 23. 

Tuanjiraka, 469. Voir Arunta, initia- 

~ tions. : - 

Tumleo (Nouv-Guinée), Coutumes 
funéraires, 139. — Culte des morts, 
164. , 

Turrbal. Cannibalisme funéraire, 135. 
— Traitement des morts, 136. 


Uitzilopochtli. Sacrifices pour la féte 
de ce dieu, 65,85,404-405. Voir Aztec. 


550. LE SACRIFICE - 


Unmatjera. Coutumes funéraires, 
134. 


Usener, 59. 


Vajapeya, 399. 

Van Gennep, 4t 

Wate. Rite anthrophagique d’al- 
liance, 282. 

Vedas, Religion védique. Rites fu- 
"néraires 150. — Culte des ancélres, 
151, 179. —Féte expiatoire des Va- 
runa-pragasah, 342. — Sacrifices 
de consécration royale, 08: 399. 
Sacrifices de lunaison, 443. — ae 
tuel du sacrifice animal, 446- -446. 
— Voir Soma. — Economie du 
culte, 496-492. 

Vedda. Trait de cannibalisme ma- 
gique, 23. —. Coutumes funéraires, 
132. — Morts yaku, 163. — Leur 
culte, 472. 

Veille rituelle, 42. 

Ver sacrum, 462, 506. 

Vestales, 36, 187, 332. 

Vin. Enemploirituel, succédané du 
sang, 49. — Sang du -Christ, 49. 
Voir Sacrifice eucharistique. 

Vinalia, 248. 

Vincent, 158, 369. 

Veeu et sacrifices votifs, 462-464. — 
Voir Devotio. 


Xilonén. Féte et sacrifice de la 
déesse 83, 95, 119, 237. Voir Aztec. 

Xipe Totec. Féte et sacrifices du 
dieu, 83, 95, 440-442. Voir Aztec. 

-Yabim. Tabou relatif au nom du 
mort, 133. 

Yakoutes. Rites de pluie et vent, 
DES ta 

Yasna, 59, 71, 408. Voir Avesta et 
Haoma. 


: Yerkla mining. Coutumes funéraires, 


TORs 

Yuin. Initiations, go, 92. — Chefs 
magiciens, 392. 

Zimmern, 149, 499. 

Zoulou. Roi doit mourir dés qu il 
a cheveux blancs, 44. 

Zuni .Caractére général deleurs rites 
magico-religieux, 76, 120. — Chas- 
seur fortifie fétiche dans le sang du 
daim tué,22. — Coutumes funé- 
raires, 144. — Culte des morts,169. 
— Moris faiseurs de pluie, 29, t45. 
— Rites de pluie, 62, 65, a11, 2915: 
— Liinitiation commune (kotikili), 
388-390. — L’économie générale du 
culte, 481-483. 


Wa. Chasseaux tétes pour le riz,241. 
Wabisa. Funérailles du chef, 143. 
Wagogo. Rite de pluie, 215. 
Wahuma. Rite de pluie, 214. 
Walshe, 146. 

Wambug we. Rite de pluie, 215. 

Warneck, 140. 

Warramunga. Rites totémiques du 
serpent Wollunqua, 63, 82, 92, 217. 
+ Rites funéraires, 134. — Conju- 
ration du vent, 218 — Dérivation 
du maldetéte,311. — Initiation des 
magiciens 391. 

Warundi. Funérailles royales, 142. 

Webster, 385. 

Westermarck, 36. r 

Winckler et Zimmern, go. 

mae uri. Initiation des magiciens, 

2 

Windowin! 93. 

Wolff, 181. 

Moras Initiation des magiciens, 

gl. 

Wotjobaluk. Bunjil; 469. 


RS ie pode 
’ 

TABLE DES MATIERES 
BME LIQIN Gs Nove tapes ke a, foe ty. aeeneia ee SP cuse ria: I 
Puncdeimition, dil sacritice, i>. ..1., Seaelee ns can. Ghee 2 
Peeeeiua du present Livres gil s ds ow cee ee 6 
Cuapiree pRemier. — L’action sacrée.. 2... 000.00. cc cee ce eee 19 
I. La nature de l'action SACKEE LW ce Ake rey chai ancl tag eee 19 
II. Les agents de l’action sacrée........ “hes noy aera Sah eh ae 31 
Preauesvercipents dé Paction sackée.: 2.0. wen saan. weet Re at) 
IV. Le-dieu et le.temps de l’action sacrée..................%. oe OBS 
OHAPICER Wo ba fiedration rituelle.. 3. ie... ink oan ae 59 
elexcaractere,de la/tiguration rituelle-. 22. See mash 60 
Beer PULARLS sof, 02 sy beon w aig's BE Tega Ook Stee gin 75 

‘Ii. Le symbolisme des éléments matériels et formels de Paction _ 

BUOREO MS fcr s ce 6 SO See ree RLS oan: Sayeih cir 0% om: we ¢ 99 
IV. Le symbolisme des lieux, des images et des temps sacrés.. 90 


Cuapirre Ill. — Les raisons essentielles et les aspects principaux de 


MACHO TULLE LEO gan <i. te hat woe ae EU eras 99 


ies.raisons.de Vaction rituelle....- . 20 ee Poser 8 Ge aOG 
II. Les types ou aspects positif et négatif de l’action rituelle.... 116 


Cuapi7re IV. — Le sacrifice dans les rites funéraires et dans le culte 


BIER ET LIE ae ae RE ARE IEE ae APA AOA re SIS ele thy iy 131 
I. Les rites funéraires chez les non-civilisés et chez les peuples 
PRUE URES ee teem don ARE Sic sin GOUDEN ot ete eee ieneT 131 
II. Le culte- des morts chez les non-civilisés et chez les peuples 
BPACLOUS ee AS. oe Ses ee See A 4. che edge tome eee 162 
III. Les rites funéraires et le culte des morts dans les religions 
RUCMS PUL MO UC TING one teeirdeidr'niy gh oesesnes suvie sNapy 10) r ovnke cea ope ean 188 
Cuarirre V.-— Le sacrifice dans les rites de saison. .........+....45.. 201 
I. Les rites totémiques et les rites de chasse et de péche des 
PROM EUVAIES OS eta eel me anal: ove 6» Vegi wea p's he Save Wk OR oer RES 202 
II: Les rites de la pluie, du vent, du soleil..............-.,. hoy elo 
WN ep@S ROM CES 6 oft ycc aiairet ne Fe bya 0 Sa qo Hae» gh vat icles 220 
TV. Les sacrifices -agraires 60.0 toe vhf ad aaacleiie Sane 235 
V. Les cycles de fétes saisonniéres............ 600s cess eee . 246 


552 -.- LE SACRIFICE: = 


Cnapirre VI. — Le sacrifice et la divination..... Lie She eas gle oe a ae 
I. La magie divinatoire........... onsets Hee Res 
II. La divination par le sacrifice..... Sit ah sce eee oes 
Cuapitre VII. — Les sacrifices dalliance et de serment...... ...... 
I. Les rites d’alliance..... Ae Sod Pau eee eos eee ees 
II. Les sacrifices imprécatoires... ... ..... + i Ee eee + 
HMSRites<mixtes yaaa Tew eee Owe eee Sora : 
Cuapitre VIII. — Les sacrifices de purification et d’expiation...... ox 
I. L’élimination des maux par le moyen durite .......... aa 
Il. Les rites de purification individuelle.................-. : 
Ill. Les lustrations collectives occasionnelles............ aes 


!V. Les sacrifices de lustration périodique..... ............ 
V. Les sacrifices dits expiatoires dans le eles juif, et I’ miepee 
tation sacrificielle de la mort du Christ.................... ; 


‘Cuapirree IX. — Les sacrifices de consécration..... .........+ meee 
1. Les sacrifices de fondation..... fa ean eee Te rem Hc Ae acta 
II. La consécration des temples, fétiches, images; termes, la dédiz 


cace des églises dans le culte chrétien.. shah oka Seas hee 


CHApitRE X. — Les sacrifices ‘d’initiation. ...=...-..35..3 wen 
J. Les rites d initiation commune chez les nan erilises Ana ee 
Il. L’initiation des magiciens, la consécration des chefs ou des 


rois et celle des prétres.......... ; Pe ee Ee 
III. Les initiations dans les te religiedses et les my siened 
Gessalulteene acura te te fan. Aeaete Seg Mi on a ei Tcar 
Cuapirree XI-— Le sacrifice dans le service ordinaire des dieux. 
I. Action magique, oblation sacrée et communion divine....... 
Il. Les sacrifices d’oblation totale ©. ........... ese 
MiP IEeS Sa CriiiGes mal es’, sons ela) nee a Seen ceeenas 
IV. Le service des dieux.............. A De Gey A ee AO ee 


Cuapirre XII.—Les économies sacrificielles des différentes religions. 
I. Les cultes des non-civilisés et des demi-civilisés. .... eee 
II. Religions de la Chine et du Japon, anciennes religions de 
PEgypte, de la Mésopotamie, de l’Inde, de la Perse.. ...... 
IjI, Anciennes religions des Celtes, des Germains, des Slaves, 
des peuples helléniques, des Romains, mystéres du paga- 

nisme gréco-romain..... Safty Se Pra tae ae 22'S iarase pe ae EAS 
IV. Les cultes cananéens, la Poon d’Israél et le Judaisme, las 
anciens cultes de l’Arabie et l/Islamisme, le culte chrétien. .. 


CONCEUSIONA te use pee TN eRe ea are: Prior Naes Panos 
I. Evolution générale du sacrifice dans Ne hintoiee des religions. 
If. Jugement d’ensemble sur cette évolution................. . 


INDEX ALPHABETIQUE it 3 Re eM ST ee ire ee irr tn ele = mm Sa, 


IMPRIMERIBD DE LA LIBRAIRIE EMILE NOURRY, 62, RUE DES BCOLES, PARIS 


SII 


363 
363 


GTU Library 
BL570 hel 


ih | iti] Il [ 


‘til 


82679 

ee i i ur le 
Essai historique s a 
ah shinee? / Alfred Loisy 


is 
ie 


j 6s pogeese Ci ae ee a ‘gon 
Histoire du Canon du Nouveau Testament. oO a wal ah ins, 


Etudes pbliques, troisiéme retin ‘G90, i rolane. in- 
| BO PUBS... ee cseveceeee se eeeeen ete heer ed el 
Les Evangiles synoptiques (1907-1908), 9 vol. er. in-8, ae 
Wie Sb EB EB WARES. NG oeaa cere seeitioc tS hot gah eRe Eire yel clatter 
Le Aaeniins Evangil (1903), 1 vol. gr. in-8, ane pages... 


Signe retleaiont eae le décret, du “gaint-ortiga oie rgb cs 

sane exitu et sur l’Encyclique Pascendi dominici ‘greg 7 
oe : deuxiéme édition (1g08),, 1 vol. in-12, 309 pages... é 
an -- Quelques lettres sur des questions actuelles et sur- des événements ¥] 
: récents Se Sih in- 12; +205 gee eM 


S gen DOES sc tneestnsescenceeennn ane 


- > Jésus et ta Thadition Syargbtique | oes t el in-12, 288 pages. ue 
facie A propos d'Histoire des Religions (1911), 1 vol. in-12, 396 pages..— 
LEvangile selon Marc (1912), t vol. in-12, 503 pages....... 
Choses passées (1913), 1 vol. in-19, x-398 pages.........00 
Guerre at Religion, Beene édition (1915), 1 yotueie ‘in-ra,_ ; 
MIG6: PAGER: v sinns'coo ou Lock a odlenas Poe hare Rone eeen ioe Hue ae eae 
- LEpitre aux Galates (1936), vol. in:ra, 404 pagess.iecas. Sn 
Mors at Vita, deuxiéme édition (t917),1 vol. in-19, go pages. 
La Religion (1917), x vol. in-12, 310 PACS ese eevee a eye 
La Paix des nations et la Religion de l'avenir (1919), in-19, ‘Srp. 
De la Discipline intellectuelle (1919), 1 vol. in-19, 192 pages. .... 
- Les Mystéres p iiens et le Mystere chrétien (1919), 1 vol. gr: in-8, 
BUG PA gees <tr wears Maced pepetel steed 


Ce ee Re ee CO 


